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1. Imig i nazwisko.

Przemystaw Piwowarczyk

2. Posiadane dyplomy, stopnie naukowe lub artystyczne — z podaniem podmiotu nadajacego stopien, roku

ich uzyskania oraz tytutu rozprawy doktorskiej.

W 2013 r. uzyskalem stopien doktora nauk humanistycznych w Uniwersytecie Slaskim
w Katowicach na podstawie pracy ,,Organizacja grup gnostyckich miedzy II 1 IV w. n.e.”
napisanej pod wspdolnym promotorstwem (cotutelle) ks. prof. dra hab. Wincentego Myszora
(US) i prof. dr hab. Ewy Wipszyckiej-Bravo (UW). Doktorat zostal zrealizowany w ramach
Miegdzyuczelnianego Programu Interdyscyplinarnych Studiow Doktoranckich prowadzonego
przez Akademig ,,Artes Liberales” tworzong przez osiem polskich uniwersytetow (KUL, UJ,
UAM, UMCS, UMK, US, UW, UWr).

Posiadam rowniez tytul zawodowy magistra nauk politycznych (2008) oraz licencjata
filologii klasycznej (2011). Magisterium realizowatem w ramach programu magisterskiego
Akademii ,,Artes Liberales”.

3. Informacja o dotychczasowym zatrudnieniu w jednostkach naukowych lub artystycznych.

Od 1 pazdziernika 2014 r. do dnia obecnego jestem zatrudniony w Uniwersytecie Slaskim
w Katowicach, na Wydziale Humanistycznym (do 1 pazdziernika 2020 r. Wydziat
Filologiczny), poczatkowo (do 1 grudnia 2022 roku) na stanowisku adiunkta, a nastepnie na

stanowisku profesora uczelni.

4. Omoéwienie osiggnie¢, o ktorych mowa w art. 219 ust. 1 pkt. 2 ustawy z dnia 20 lipca 2018 r. Prawo
0 szkolnictwie wyzszym i nauce (Dz.U. 2022 poz. 574 z pdzn. zm.). Oméwienie to wWinno dotyczy¢
merytorycznego ujecia przedmiotowych osiagnigé, jak i w sposob precyzyjny okresla¢ indywidualny
wkitad w ich powstanie, w przypadku, gdy dane osiagnigcie jest dzielem wspotautorskim,

z uwzglednieniem mozliwosci wskazywania dorobku z okresu catej kariery zawodowe;.



Jako glowne osiggniecic naukowe wskazuje monografie mojego wylgcznego autorstwa
Monastic Microtheologies: Religious Expressions and Imagery in the Monastic Letters from
Western Thebes [= Journal of Juristic Papyrology Supplement 42], Leuven, Peeters 2022.

Ksigzka wykorzystuje materiat papirologiczny do badan nad §wiatopogladem religijnym.
Lokuje si¢ zatem w obszarze historii mentalnos$ci. Z racji proweniencji prymarnego materiatu
zroédlowego, jak rowniez ze wzgledu na fakt, Ze mnisi tebanscy nie byli protagonistami
wielkoskalowych wydarzen politycznych i procesoOw dziejowych, mozna te pracg postrzegac
tez w kategoriach mikrohistorii.

Ksigzka ma zasadniczo charakter zrodtowy, niemniej uzywa pojecia mikroteologii
(w liczbie mnogiej) jako narzedzia heurystycznego, ktore pomaga zdefiniowad
i zidentyfikowa¢ przedmiot badania. Jakkolwiek sam termin nie zostat przeze mnie stworzony,
to wprowadzam go do dyskursu historycznego jako pierwszy. Dlatego poswiece tej koncepcji
nieco miejsca. Mikroteologie rozumiane sg przeze mnie jako partykularne ekspresje ztozonych,
lecz niewyartykutowanych systemow teologicznych, co w praktyce oznacza izolowane
wypowiedzi na temat Boga i §wiata ponadzmystowego uzyte w kontekscie wickszych catosci
0 zasadniczo nieteologicznym charakterze. Mikroskala mikroteologii ma dwa wymiary. Jeden
to lokalno$¢ (w aspekcie terytorialnym i grupowo-spotecznym), drugi to fragmentarycznos¢
konkretnych wypowiedzi w konteks$cie calosci podzielanych przez jednostke przekonan
teologicznych. Koncepcja mikroteologii rézni si¢ od pokrewnych uje¢ w teorii, historii
i socjologii religii, takich jak ,religia ludowa” (folk religion), ,,religia popularna” (popular
religion) czy ,.teologia lokalna” (local theology). We wstepie do pracy precyzuje, na czym te
roznice polegaja (S. 4-5). Uwazam, ze analiza mikroteologii jest skutecznym narz¢dziem do
badania swiatopogladu religijnego (manifestujgcego si¢ poprzez konkretne zwroty i metafory)
w przesztosci w zrodhach tak specyficznych jak listy dokumentowe zachowane na papirusach
1 ostrakach. Celem pracy jest bowiem witasnie rekonstrukcja tego §wiatopogladu wyrazonego
w stwierdzeniach mikroteologicznych. Dokumentowe papirusy i ostraka z Teb sg szeroko
wykorzystywane w badaniach nad jezykiem, gospodarka, administracja panstwowg i koscielng
badZz prawem w poéznoantycznym Egipcie, nie zwrdcily jednak jak dotad uwagi badaczy
przekonan religijnych. Moja ksigzka jako pierwsza w literaturze wykorzystuje ten korpus
tekstow jako zrodto do badan nad historiag wyobrazen religijnych.

Praca sktada si¢ z wprowadzenia, trzech rozdzialow zasadniczych oraz konkluzji. Zawiera
rowniez indeksy odwotan zrodlowych (osobne dla Biblii, papiruséw i inskrypcji oraz zrodet

literackich), postaci historycznych i biblijnych, autoréw wspoétczesnych oraz toponimow.



Woprowadzenie prezentuje zalozenia teoretyczne, charakterystyke regionu tebanskiego
(wraz z okresleniem ram terytorialnych i czasowych) oraz charakterystyke zroédet. Ramy
terytorialne pracy obejmujg tzw. szerszy region tebanski, a wigc nie tylko Teby Zachodnie na
lewym brzegu Nilu (naprzeciw dawnych faraonskich komplekséw $wigtynnych w Luksorze
i Karnaku), gdzie w okresie koptyjskim znajdowata si¢ osada Dzeme, wzniesiona
w obrebie dawnej Swiatyni grobowej Ramzesa I11, oraz lezace w poblizu klasztory, lecz takze
obszar do ok. 30 km na pdinoc, jak rowniez tereny na potudnie az po stolicg¢ nomu, miasto
Hermonthis. Zasadniczo z Tebami Zachodnimi byly powigzane tez klasztory na przeciwleglym,
prawym brzegu Nilu, ale niewiele o nich wiadomo. Obszar ten byt juz w przeszto$ci wydzielany
przez badaczy jako specyficzny mikroregion monastyczny: ,,sasiedztwo tebanskie” (,,Theban
neighbourhood” — Walter E. Crum i Herbert E. Winlock) czy Zakole Kina (,,Qena Bend” —
Frederic Krueger). Klasztory istniejace na tym terenie wykazuja $cisle powigzania wzajemne
1 wzglednie stabe relacje z klasztorami spoza obszaru tebanskiego. Istotne jest rOwniez to, ze
sie¢ klasztorna na tym obszarze jest stosunkowo dobrze znana dzigki doktadnej prospekcji
archeologicznej, a czg$¢ stanowisk monastycznych zostata przebadana w trakcie
profesjonalnych wykopalisk archeologicznych (w tym prowadzonych przez polskie misje).

Ramy chronologiczne pracy obejmuja caty okres objety baza zrédtowa w postaci listow
dokumentowych. Co prawda najstarsze wiadomo$ci o mnichach na obszarze tebanskim
pochodzg juz ze schytku IV w., ostatnie za$ klasztory przestaty funkcjonowaé¢ w wieku IX,
niemniej dokumentacja listowa zasadniczo obejmuje okres od schytku V (najstarszy
precyzyjnie datowany list —i w ogdle dokument — po$wiadcza za¢mienie stonca z 601 r.; czg$¢
listow opublikowanych w 2019 r. przez F. Kruegera na pewno pochodzi z V w.) do ok. potowy
VIII w., ze znaczacg lukg w dokumentacji (przynajmniej tej dajacej si¢ wydatowac) z drugiej
polowy VII w.

Monastycyzm tebanski byt zjawiskiem do$¢ jednolitym w wymiarze jezykowym (koptyjski
byl jezykiem codziennej komunikacji; wiemy, ze nawet niektorzy biskupi nie znali greckiego),
wyznaniowym (mnisi prochalcedonscy sa niewidoczni w dokumentacji, cho¢ istnieja pewne
poszlaki wskazujace na ich obecnos¢), liturgicznym i ekonomicznym. Jednoczesnie byt otwarty
na wplywy intelektualne idace z zewnatrz, a znaleziska r¢kopiséw literackich oraz wzmianki
o ksigzkach w korespondencji mniszej pokazuja, ze zycie umystowe klasztorow tebanskich
byty ksztattowane przez teksty powstate poza najblizsza okolicg. Kulture literackg mnichow
tebanskich w oparciu o material dokumentowy oraz wplyw literatury monastycznej spoza
regionu omawiam na s. 28-41 i, jak mi si¢ wydaje, partia ta moze stuzy¢ szerszemu gronu

badaczy. Rozpoznanie tych wplywow pozwolilo mi nieraz uzy¢ réznorodnej literatury
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monastycznej] w celu naswietlenia idei zawartych w mniszych listach z Teb Zachodnich.
Korzystam zarowno z tekstow dobrze znanych, jak apoftegmata patrum (z réznych kolekc;ji),
Historia Lausiaca czy Historia monachorum in Aegypto, jak i tych raczej niszowych, rzadko
wykorzystywanych nawet przez badaczy poznoantycznego Egiptu, jak Zywot Makrobiusza
z Tkow czy Zywot Patape (indeks cytowan obrazowo pokazuje zakres wykorzystanego
materiatu). Szczegdlne miejsce wérdd tych zrodet kontekstowych zajmuja listy Barsanufiusza
i Jana, dwoch rekluzoéw z okolic Gazy (przynajmniej Barsanufiusz byl Egipcjaninem znajacym
koptyjski), ktore poruszaja wiele motywow znanych z listow tebanskich, umieszczajac je
wszakze w szerszym konteks$cie (s. 40-41).

Podstawowym zrédlem sg jednak listy dokumentowe wymieniane migdzy mnichami lub
mnichami 1 $§wieckimi (nazywam je zbiorczo korespondencja monastyczng). Trudno podac
dokladng liczbe tego typu dokumentow (przyczyn jest wiele: nieznana lub niepewna
proweniencja, fragmentaryczny stan zachowania, niejasno$¢ co do tozsamo$ci autora
i adresata), ale liczba samych opublikowanych listéw oscyluje wokoét dwoéch tysiecy (doktadne
wyliczenia wedtug edycji na s. 43-44). Zostaty one napisane w jezyku koptyjskim (ostatnia
faza jezyka egipskiego). Wykorzystuj¢ nie tylko wydania poszczeg6lnych zespotéw papirusow
i ostrakow tebanskich, lecz siggam takze do Koptisches Sammelbuch oraz wydan
rozproszonych po czasopismach i pracach zbiorowych. Uwzgledniam ponadto ostatnie
publikacje ostrakow tebanskich O.Lips.Kopt. II (2019) oraz, co chce podkresli¢, ostraka
pozyskane podczas wykopalisk prowadzonych przez polska misje archeologiczng pod
kierownictwem $p. Tomasza Goreckiego w eremie MMA 1152 (wydane w latach 2017-2019
przez Anne Boud’hors). Poza listami, jako materiat kontekstowy, uwzgledniam rowniez edycje
testamentow opatow klasztoru §w. Fojbamona, P.Mon.Theb.Phoib. (2020, wydane przez Esther
Garel). Oczywiscie jedynie niewielka cze$¢ listow mniszych zawiera mikroteologie. Drugim
zrodlem powstalym w regionie tebanskim 1 traktujacym o tamtejszych mnichach jest
gornoegipski synaksarion, czyli zbior zywotow $wietych uporzadkowanych wedtug kalendarza
liturgicznego, przeznaczonych do publicznej lektury we wspomnienie danego swigtego. Ksiega
ta ma w Kosciele koptyjskim zlozong tradycjg, ale interesujaca mnie redakcja zawiera Zywoty
lokalnych §wigtych z regionu Teb. Poniewaz historie te to ciggte narracje, mozemy dzigki nim
uzupetnia¢ fragmentaryczne mikroteologie dokumentowe. Trzeci tebanski korpus zrédlowy to
dossier biskupa Pesynthiosa z Koptos (zm. 632 wedle ustalen Renate Dekker). Jest to unikalny
przypadek, kiedy do dyspozycji mamy zaré6wno archiwum listéw dokumentowych Pesynthiosa
(dla moich potrzeb jednak mato uzyteczne), jak i jego obszerny zywot spisany zapewne

niedtugo po jego $mierci (najstarszy znany rekopis — odkryty w Tebach Zachodnich przez $p.
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Tomasza Goéreckiego, a zidentyfikowany przez $p. Wincentego Myszora, jest datowany na ok.
100 lat po $mierci Pesynthiosa; sam utwér musial zostaé skomponowany wczesniej).
Zachowata si¢ takze jedna homilia autorstwa Pesynthiosa. Teksty te, powstale
w regionie tebanskim, doskonale uzupeiniajg wiedzg o konceptualizacji poje¢ i zachowan
religijnych w interesujgcym mnie okresie.

Trzy wlasciwe rozdzialy ksigzki zajmuja si¢ odpowiednio stowami i tekstami
nacechowanymi religijnie (,,words and texts”), dtuzszymi frazami religijnymi o charakterze
performatywnym (,,words in action”) oraz elementami ztozonych koncepcji teologicznych
(,,glimpses of an unexpressed system”). Pozwole sobie przedstawi¢ jedynie ogolng
problematyke tych rozdziatéw, ze zwroceniem uwagi na ciekawsze, moim zdaniem, kwestie
1 osiaggniete rezultaty. Waznym efektem moich badan jest identyfikacja i systematyzacja zrodet,
stad ksigzka zawiera liczne tabele i zestawienia. Ze wzgledu na analizy leksykalne obficie
przytaczam tekst koptyjski. Oryginatowi zawsze towarzyszy jednak tlumaczenie — czg$¢
Z ostrakow zostala po raz pierwszy przetozona przeze mnie na jezyk angielski.

Pierwszy rozdziat dzieli si¢ na dwa podrozdzialy. W pierwszym z nich zajmuje¢ si¢
teologicznie znaczacymi okresleniami mnichow, ktére pojawiaja si¢ w korespondencji
monastycznej: ,,$wiety/§wigci”, ,,prorok”, ,,noszacy Chrystusa”, ,,noszacy Ducha Swigtego”,
,aniol” ,milujacy Boga/Chrystusa”, ,,czciciel Boga”, ,,stuga Chrystusa”, ,.,ten, poprzez ktorego
zna si¢ Boga”. Wszystkie te okreslenia zostaly przedstawione na szerokim tle literatury
monastycznej 1 dokumentacji papirusowej spoza Teb. Szczegolng uwage chciatbym zwréci¢ na
partic mowigcg o mnichach jako aniotach (s. 77-94). Analizuj¢ tam specyficzne wyrazenie
»tw0j aniot”, jakim w niektérych listach pozdrawia si¢ mniszego adresata. O ile mi wiadomo,
nikt do tej pory nie zajal si¢ tym niewielkim korpusem catosciowo. Wskazuj¢ na kilka
mozliwo$ci wyjasnienia tego zwrotu. Podkreslam zwtaszcza powigzania anioldw ze sposobem
mniszego zycia oraz zwracam uwage na mozliwy zwiazek ,,twojego aniofa” z ,,aniotem topos”
i ,aniolem oltarza” (polemizuj¢ tu z F. Kruegerem, zob. s. 86) — inng figura egipskiej
angelologii.

Drugi podrozdzial pierwszego rozdziatu traktuje o Biblii w listach mniszych. Przede
wszystkim ustalitem korpus wypiséw biblijnych na ostrakach, ktore pochodza z tych samych
stanowisk archeologicznych co listy mnisze. Pokazuja one zainteresowania mnichow
konkretnymi partiami Biblii. Zdecydowanie przewazaja psalmy. Duzy jest tez udziat ewangelii.
W poréwnaniu z tekstami hagiograficznymi niewiele mamy cytatéw z ksiag prorockich i listow
Pawtla. Brak wypisow z Apokalipsy Jana (cho¢ w greckim chrze$cijanstwie ksigga ta byta

przedmiotem sporu, to w Egipcie za kanoniczng uwazal ja Atanazy Aleksandryjski, wiazacy
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autorytet dla kosciotow tak chalcedonskich, jak i niechalcedonskich). Przedstawiam sze$¢
mozliwych interpretacji takich wypisow, zwracajac uwagg, ze w praktyce taki logiczny podziat
zapewne nie zachodzil, a konkretny tekst na ostrakonie mogt czasem zmieniaé swoje
przeznaczenie. Wypisy biblijne mogty zatem po pierwsze pehi¢ funkcje wprawek szkolnych
w sztuce pisania (wcale niekoniecznie miodzienczych!). Po drugie zapisywanie fragmentow
Biblii moglo by¢ uznawane za ¢wiczenie pobozne, a zapisane juz ostraka mogly by¢ pomoca
w modlitwie. Po trzecie mozemy takie obiekty traktowaé jako ,teksty mocy rytualne;j”
(popularnie rzecz ujmujac — jako obiekty ,,magiczne”). Po czwarte ostraka takie mogly by¢
uzyteczne w memoryzacji Biblii, co byto wysoce cenione przez mnichéw!. Po piate mogty
stanowi¢ namiastke biblioteki, jako ze zroédta wyraznie wskazuja na trudnosci z dostgpem do
kodeksow biblijnych. Po szoste wreszcie mogl to by¢ poreczny zbidr pomocnych cytatow
do uzycia w dyskusji na tematy religijne, ale tez w celu wywarcia nacisku na adresata
argumentem z autorytetu pisma. To wilasnie z takich wypisoOw biblijne frazy trafialy do
frazeologii epistolarnej.

Druga partia drugiego podrozdziatlu jest poswigcona juz bezposrednio cytatom biblijnym
zawartym w listach monastycznych. W partii tej zbieram korpus takich cytatow. Zastanawiam
si¢ tez, jakie cele miato stosowanie cytatow biblijnych w listach kierowanych do §wieckich,
ktérzy prawdopodobnie czgsci z nich nie znali. Stawiam teze o retorycznej roli takich fraz,
dzigki ktérym mnich mogl narzucaé¢ swoje zdanie adresatom jako ten, ktory ma za sobg
autorytet Pisma (czyli Boga). Udowadniam t¢ teze na kilku przyktadach z obfitej
korespondencji mnicha Frange?.

Rozdziat drugi sktada si¢ z dwdch obszernych podrozdziatéw, poswieconych modlitwie
i blogostawiefistwu, oraz dwoch krotszych, w ktorych omawiam inwokacje (do Trojcy Swietej,
do Boga, do Chrystusa, Maryi i $§wigtych) i problematyke kierownictwa duchowego w listach.
Zagadnienia te laczy aktywne uzycie mowy religijnej w aktach, ktére uwazane sa za
sprawcze/performatywne same w sobie (stad ,,words in action”). Prosby o modlitwe analizuje

na przyktadzie obszernego korpusu korespondencji z toposu Epifaniusza. Z analizy tej wynika,

1 Zakresowi i technikom memoryzacji wéréd mnichow egipskich poswigcitem osobne studium: P. Piwowarczyk,
,»The Memorisation of the Bible among the Egyptian Clergy and Monks”, [w:] The Bible in the Patristic Period,
red. M. Wysocki, M. Szram [= Studia Patristica 103], Peeters, Leuven 2021, s. 87-98.

2 Problem ten omawiam na szerokim wyborze ostrakéw tebanskich w dwoch innych tekstach: P. Piwowarczyk,
,Using the Scriptures in Documentary Letters from Western Thebes”, [w:] Uses and Misuses of Ancient
Mediterranean Sources: Erudition, Authority, Manipulation, red. Ch. Meccariello, J. Singletary [= Studies in
Education and Religion in Ancient and Pre-Modern History in the Mediterranean and Its Environs 12], Mohr
Siebeck, Tiibingen 2022, s. 265-284; P. Piwowarczyk, ,,Social Contexts of the Biblical Quotations in the Letters
of Frange”, [w:] Religious Identifications in Late Antique papyri : 3rd-12th Century Egypt, red. M. Brandt,
E. Scheerlinck, Routledge, London 2022, s. 248-277.



ze prosba taka rzadko miata charakter szczegdlowy. Zasadniczo stuzyla retorycznemu
wzmocnieniu pozycji adresata jako osoby zdolnej skutecznie mediowaé przed Bogiem
w intencji petenta. Kiedy juz konkretne intencje modlitwy si¢ pojawiaja, sg to gldwnie prosby
0 zdrowie, ocalenie z niebezpieczenstwa (jak argumentuje, przede wszystkim demonicznego)
lub odpuszczenie grzechow. Interesujace, ze w ogdle nie wystepuja prosby o zazegnanie klesk
zywiotowych lub pomyslne rozstrzygniecie konfliktow z administracja lokalng — co wedle
znanego modelu $wietego meza autorstwa Petera Browne’a stanowito gtéwna domeng dziatan
mnichow uznawanych za $wietych (s. 135-136). Oczywi$cie z prosbami o interwencje w tego
typu sprawach do mnichéw si¢ zwracano, ale spodziewano si¢, ze mnich zadziata inaczej niz
(tylko) modlitwa. Innym ciekawym rezultatem analizy jest wskazanie na niewielka grupe
mnichoéw, do ktérych zwracano si¢ z prosba o modlitwe. Nie byta to standardowa formuta
grzecznosciowa dodawana do kazdego listu, $wiadczyla natomiast o uznanym statusie
konkretnego mniszego adresata. Autorytety monastyczne takie jak Epifaniusz, Eliasz czy
Cyriak sg w korespondencji wyr6zniane rowniez w inny sposob, a listy kierowane do nich
obfitujg we frazeologi¢ religijng bardziej niz te pisane do innych mnichéw. Co wazne, nie
chodzi tutaj o formalng pozycj¢ tych mnichéw — nie byly to postaci stojace na czele
rozbudowanych wspolnot klasztornych (a byty takie w Tebach Zachodnich!), ale osoby
o spotecznie uznanej aurze osobistej $wietosci.

Szczegdlng wage przywigzuje w rozdziale drugim do analizy znaczenia pojecia
blogostawienstwa (gr. eulogia, kopt. smou), ktore jest uzywane w listach tebanskich w szerokim
spektrum znaczeniowym, do tej pory nie w pelni sproblematyzowanym w literaturze.
Wyroézniam sze$¢ pol semantycznych tego terminu, ktore w konkretnych wypowiedziach nieraz
wzajemnie si¢ na siebie nakladajg. W tej czgsci polemizuje z teza niedawno sformutowang
przez Daniela Canera, ktory wigze koncepcje ,,blogostawienstwa” wylacznie z wymiang dobr.
Dla mnie ,,koto btogostawienistw” (,,circle of blessings” —s. 186) obejmuje réwniez wymiang
stow 1 gestow, a cata idea cyrkulacji blogostawienstwa pod r6znymi postaciami ma swoje zrodta
w postrzeganiu Boga jako pierwotnego zrodta sprawczej taski. llustratywne jest zestawienie
formul blogostawienstwa, co umozliwia wskazanie, w jakich aspektach rzeczywisto$ci mnisi
1ich korespondenci dostrzegali szczego6lne dzialanie Bozej taski. Otdz nieodtacznie wigzato si¢
ono ze sferg zachowania i pomnazania zycia, co przejawia si¢ w powracajacych
btogostawienstwach dzieci 1 bydta. W partii tej przedstawiam réwniez propozycje interpretacji
kilku listow tebanskich, w ktérych o blogostawienstwie méwi si¢ w sposob niejasny.

Wreszcie rozdziat trzeci to proba zrekonstruowania ogdlniejszych i bardziej ztozonych

koncepcji teologicznych w oparciu o rozproszony w listach dokumentowych materiat. Inaczej
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niz w poprzednich partiach, nie mamy tutaj do czynienia z powtarzajagcymi si¢ frazami — obraz
cato$ci zostaje zbudowany z pojedynczych wypowiedzi o r6znym charakterze, pochodzacych
od roznych autoréw (pamictajmy jednak, ze zaktadam zasadnicza zgodno$¢ formacji
intelektualno-religijnej mnichéw tebanskich). Poprzestaje tez w tym rozdziale na tym, co
mozna wyczyta¢ z samych listéw, nie probujac uzupeiniaé obrazu zawartoscig traktatow
teologicznych. Dzigki temu mozemy otrzymac reprezentacje $wiatopogladu religijnego bliska
temu, co sadzili o §wiecie przeci¢tni mnisi. Zbieram zatem i systematyzuj¢ wypowiedzi na
temat miejsca cztowieka w §wiecie, Boga, grzechu oraz zycia monastycznego. Szczegolne
znaczenie majg w tym rozdziale utarte frazy zawierajace stownictwo religijne (,,theology
petrified in language”). Sa one bardzo wariantywne, ale zasadniczo mozna je przelozy¢ jako:
,kIng si¢ na Boga”, ,,(niech si¢ dzieje) wola Boza”, ,,Bog tak chce”, ,,Bog wie”, ,,na Boga”.
Mamy w jezyku polskim podobne wtracenia: ,,Bog jeden wie” albo ,,jak Bog pozwoli” itp.
Niektorzy badacze odmawiaja takim wypowiedziom religijnej treci. Sam uwazam natomiast,
ze jezyk, jakim cztowiek si¢ postuguje, zdradza jego gtebokie (niekoniecznie uswiadamiane)
zatlozenia na temat $wiata, ktore utrwala i reprodukuje poprzez repetycje. Podobnie jak
Wwe wczesniejszych partiach przede wszystkim identyfikuje 1 systematyzuj¢ materiat zrodlowy,
gdyz jedna fraza moze wystepowaé w wielu wariantach, ktore jednak nie zmieniajg jej tresci.
Caly ten rozdzial pozwolit zrekonstruowa¢ mniszy (mozna zaryzykowac, ze nie tylko mniszy —
cho¢ dla wyrobienia sobie pelnego zdania o swieckich brak do$¢ materialu) Swiatopoglad. Jest
on zdecydowanie pesymistyczny, negatywnie wartosciujacy $wiat, ktory jest postrzegany jako
nieprzewidywalny i niebezpieczny. Ludzka wola jest w nim ograniczona przez czynniki
zewnetrzne, sam cztowiek za$§ przytloczony grzechem (ale co wazne, powszechne okreslenie
siebie jako grzesznika z reguly jest jedynie elementem epistolarnej etykiety, zob. s. 221),
a jedyna mozliwos¢ zrealizowania ludzkich zamierzen to taska Boga, ktory jako jedyny zna
rzeczywista posta¢ §wiata 1 moze zapewni¢ jednostce pomyS$lny los. Za posrednika Boga
w dziataniu powszechnie bywat uwazany swiety mnich.

Na podstawie calosci materiatu zamieszczonego w ksigzce formutuje kilka ogdlnych
konkluzji. Listy nie stanowily medium wymiany pogladéw teologicznych ani debat na tematy
doktrynalne. Kwestie te byly istotne dla dwczesnych mnichow. Mamy na to dowody na
przyktad w tekstach dipinti wykonywanych na $cianach — ale nie przenikatly one do
korespondencji. Podobnie poboznos¢ osobista zostawita w listach tylko niewielki $lad, cho¢
jest ona obecna w licznych graffiti 1 dipinti rozsianych po catych Tebach Zachodnich. Wydaje
sig, ze skuteczno$¢ inwokacji do $wigtych wigzano w sposob szczegolny z sakralng topografia

I ze ogniskowaly si¢ one w poblizu materialnych manifestacji sacrum — kosciotow czy
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klasztorow zwigzanych z danym §wietym. Ostraka jako medium niezwigzane z miejscem byty
mniej zdatne do tego typu wypowiedzi. Kwestie indywidualnych dylematow religijnych
zapewne roztrzasano przede wszystkim w osobistej rozmowie (wiemy to dobrze
z apoftegmatow). Nie znaczy to, ze nie przenikaly one do korespondencji, niemniej przyktady
na to sg nieliczne (O.Monastery of Cyriacus 14, O.Frange 773). Istnialo zatem kilka
réwnoleglych obiegdw tresci teologicznych, a medium w duzej mierze warunkowato zawarto$§¢
tresciowa. Z braku jakichs tresci w listach nie mozna zatem wnioskowac, ze byty one nieistotne
dla spotecznosci tebanskich mnichow (a wniosek ten ma i bardziej ogdlny charakter) — nalezy
bra¢ pod uwage spektrum mediéw dostgpnych w danym kontek$cie (na co tez zwracam
w ksigzce uwage).

Kolejng istotng konkluzjg jest wykazanie przydatno$ci wypowiedzi mikroteologicznych
w rekonstruowaniu $wiatopogladu dzielonego przez niewielkie zwarte spotecznosci. Tym,
ktorzy uwazajg, ze spetryfikowana w jezyku teologia to tylko kwestia uzusu jezykowego,
nalezy wskaza¢ na wariacyjnos¢ formut w obrebie pewnego zasadniczego modelu. Tak na
przektad formuta listownego blogostawienstwa mogta by¢ modyfikowana lub wzbogacana
0 nowe elementy, ktore swiadczg zaré6wno 0 $wiadomej refleksji nad jej trescig, jak
i 0 swobodzie w aktualizacji frazy w konkretnej sytuacji komunikacyjnej. Standaryzacja
dotyczy raczej religijnego przestania formuty (ale nic dziwnego w tym, ze ludzie o podobne;j
formacji intelektualnej 1 religijnej postrzegali §wiat podobnie) oraz pewnych jej aspektow
gramatycznych, a nie jej dokfadnej tresci. Istotnym argumentem na rzecz $wiadomego
uzywania przez mnichéw tebanskich jezyka religijnego w korespondencji jest zakres
stosowania roznego typu odwotan biblijnych, cytatoéw, parafraz czy aluzji. Sg one czgste
1 bardzo zindywidualizowane. Studiujac je, przekonujemy si¢ rowniez, ze mnisi uzywali
biblijnych fraz w sposob kreatywny, modyfikujac cytaty i pozbawiajac je kontekstu, nieraz dla
poparcia zupehie przyziemnych zadan kierowanych do adresatow listow.

Nie jesteSmy w stanie w pelni odpowiedzie¢, na ile tebanskie mikroteologie byty
specyficzne dla tego obszaru, a na ile stanowity czgs$¢ praktyk ogoélnoegipskich. Wynika to
z tej prostej przyczyny, ze z zadnego innego obszaru Egiptu nie mamy nawet w przyblizeniu
réwnie licznego i réznorodnego materialu epistolarnego. Wiele z formul wystepuje poza
Tebami, niektore sa poswiadczone juz w IV w. n.e., niemniej wydaje si¢, ze pewne, na czele ze
zwrotem do adresata jako do aniofa, sg specyficzne dla Teb. Powracanie tych samych cytatow
biblijnych w listach r6znych os6b moze rowniez wskazywac na lokalng tradycje ich uzycia.
Niezaleznie jednak od unikalno$ci czy tez powszechno$ci sformutowan i wyobrazen obecnych

w monastycznych listach tebanskich material ten umozliwit wglad w myslenie religijne
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przecigtnych mnichow, dzialajacych daleko od centrow zycia politycznego 1 osrodkow
kontrowersji religijnych, ktorymi zwykle zajmuja si¢ historycy péznego antyku. Pozwolit nam
zatem znalez¢ si¢ blizej rzeczywistych ludzi i ich mentalno$ci, niz umozliwia to literatura
teologiczna czy hagiografia.

Probujac catosciowo spojrze¢ na warto§¢ wlasnej monografii, zaryzykuje twierdzenie, ze
udostepnia ona 1 systematyzuje materiat zrodlowy malo znany nawet historykom
specjalizujacym si¢ w pdznej starozytnosci (ze wzgledu na jezyk, ale i ograniczenie
efektywnego obiegu literatury przedmiotu do kregu papirologdéw i archeologow). Rekonstruuje
ona $§wiat wyobrazen religijnych ludzi, ktoérzy nie nalezeli do elit politycznych i religijnych na
skale Imperium, cho¢ bez watpienia stanowili elity lokalne. W przypadku historii starozytnej
rzadko mamy wglad w $wiatopoglad takich grup i jednostek. Fakt, ze ksigzka powstata

w jezyku angielskim czyni jg z miejsca dostepna dla badaczy na catym $wiecie.

Mo¢j wklad (czy istotny — ocenig inni) w badania nad p6znym antykiem wykracza jednak poza
przedstawiong wyzej monografi¢. Warto podkresli¢, ze badaczom pdznego antyku nie brakuje
zrodet. Sa one niezwykle roznorodne i wymagaja szerokich kompetencji jezykowych oraz
interpretacyjnych. Edycje tekstow literackich, papirusow czy inskrypcji pojawiajg si¢ z kazdym
rokiem. Przeczytaé¢ je wszystkie, a co dopiero przemysle¢, niepodobna. Wychodze jednak
z zalozenia, ze trzeba przynajmniej probowac, gdyz zrozumienie cztowieka antyku i jego
kultury powinno by¢ mozliwie wielowymiarowe, a nie ograniczone do jednej tylko kategorii
zrodet. Zwlaszcza Ze pytania, ktore sobie zadaje, nie dotycza wyltacznie waskich problemow
zrodloznawczych, ale odnosza si¢ do sfery wyobrazen religijnych, ich jezykowych
reprezentacji oraz sposobu, w jaki ludzie podzielajacy dane wyobrazenia si¢ organizujg (religia
jest bowiem zjawiskiem per se spotecznym). W mojej pracy staram si¢ wiec po pierwsze
integrowa¢ materiat Zrodtowy pochodzacy z réznych grup zrodel, czesto badanych w ramach
waskich specjalnosci, ktore bywajg zamknigte w sobie (papirologia, koptologia, historia
monastycyzmu, historia magii czy ,,Nag Hammadi studies”); tylko historyk moze dokonac
integracji tak rozcztonkowanej wiedzy. Podejscie takie zawdzigczam przede wszystkim Ewie
Wipszyckiej-Bravo, a posrednio rowniez Alberto Camplaniemu. Po drugie staram si¢ widzie¢
w zrodtach semiofory, a zatem analizujac tres¢, nie traci¢ z oczu fizycznej postaci medium.
To z kolei zawdzigczam lekturom i spotkaniom: fundamentalnym pracom Krzysztofa Pomiana,
ktore wspaniale zaimplementowat do badan nad tabliczkami orfickimi Lech Trzcionkowski,
projektowi ,,Archaeological Atlas of Coptic Literature” Paoli Buzi oraz nowej filologii

w wydaniu Hugona Lundhauga, ktorego pomysty nieraz krytykuje, ale i wiele od niego biorg.
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Badania nad monastycyzmem tebanskim prowadzilem przede wszystkim w ramach
projektu NCN OPUS kierowanego przez Ewe Wipszycka-Bravo®. Swoistym wprowadzeniem
w zagadnienie jest artykut ,,Ostraka z Teb Zachodnich jako zrodto do badan nad duchowoscia
1 wyobrazeniami religijnymi mnichow egipskich” (U schytku starozytnosci. Studia
Zrédloznawceze 15 [2016], s. 165-193). Jest to tez jedyne wprowadzenie do ostrakow
tebanskich w jezyku polskim. Jesli za$ idzie o studia nad konkretnymi aspektami zycia
mniszego W oparciu o material tebanski, t0 przeanalizowatem struktury gromadzenia
i przekazywania wiedzy monastycznej (,,modes of knowing”) w s$rodowisku mniszym ze
wskazaniem na role tradycji biblijnej, reguty mniszej i kierownictwa duchowego (,,Modes of
Knowing among Coptic Monks of Western Thebes”, [w:] Papers Presented at the Eighteenth
International Conference on Patristic Studies Held in Oxford 2019, t. 21, Hagiographica,
Ascetica, Martyria, red. M. Vinzent, [= Studia Patristica 124], Peeters 2021, s. 111-124).
Szczegdlna uwage zwrocitem na rolg Biblii jako podstawowego zrodta wiedzy mniszej, ale
i medium komunikacji. W $wietle wspotczesnych teorii komunikacji (Bernard Lahire, Allan
Bell) przeanalizowatem uzycie odwotan biblijnych w listach dokumentowych mnicha Frange
(»Social Contexts of the Biblical Quotations in the Letters of Frange”, [w:] Religious
Identifications in Late Antique papyri: 3rd-12th Century Egypt, red. M. Brandt, E. Scheerlinck,
Routledge, London 2022, s. 248-277). Scharakteryzowatem rowniez trzy sposoby tworczego
wykorzystania tekstu biblijnego (dekontekstualizacja, konflacja, inwencja [,,free creation])
jako narzedzia perswazji w catym korpusie listow dokumentowych z obszaru tebanskiego
(,,Using the Scriptures in Documentary Letters from Western Thebes”, [w:] Uses and Misuses
of Ancient Mediterranean Sources: Erudition, Authority, Manipulation, red. Ch. Meccariello,
J. Singletary [= Studies in Education and Religion in Ancient and Pre-Modern History in the
Mediterranean and Its Environs 12], Mohr Siebeck, Tiibingen 2022, s. 265-284).
Opracowalem tez monograficznie jeden ze szczegdlnie interesujacych listow z eremu TT29
(,,O.Frange 773 as a Micro-Discourse on a Solitary Life in Western Thebes”, [w:] Being Alone
in Antiquity: Greco-Roman ldeas and Experiences of Misanthropy, Isolation and Solitude,
red. R. Matuszewski, De Gruyter, Berlin 2021, s. 101-117). Drugie studium szczegotowe
zwigzane z Tebami dotyczy konkretnego rekopisu. Dzigki zyczliwosci $p. Tomasza Goreckiego
mialem okazj¢ pracowa¢ nad odkrytym przez niego kodeksem z koptyjskim przekladem
Meczenstwa sw. Piotra, a artykut na ten temat pozostaje najpetniejsza publikacjg dotyczaca

tego manuskryptu (,,Preliminary Remarks on the Recently Identified Leaves with Martyrium

3 https://projekty.ncn.gov.pl/index.php?projekt id=300179
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Petri from Sheikh Abd el-Gurna”, Adamantius 24 [2018], s. 184-194). Ustalitem w nim
m.in. doktadng zawarto$¢ rekopisu oraz zidentyfikowalem parti¢ utworu nieposwiadczong
dotad w wersji koptyjskie;.

Z dos$¢ specjalistycznymi badaniami nad monastycyzmem tebanskim lacze szersze prace
poswiecone spolecznym aspektom monastycyzmu egipskiego w ogdlnosci. Wykorzystuje
w nich material zarowno papirologiczny, jak i literacki (hagiografia, homiletyka, teksty
normatywne). Zgromadzitem najpetniejszy — jak sadze — w dotychczasowej literaturze materiat
literacki dotyczacy spozycia wina w monastycyzmie egipskim (,,Wino wsréd mnichéw w
arabskim Egipcie”, [w:] Hermeneutyka wina, red. P. Matusiak, A. Kucz, Wydawnictwo
Uniwersytetu Slaskiego, Katowice 2017, s. 103—121). Podobnie na bazie réznorodnych zrodet
opracowatem problematyke memoryzacji Biblii wérdd egipskich mnichéw. Zbadatem zakres
memoryzowanego materiatu, techniki memoryzacji oraz prawdopodobny czas potrzebny na
pamigciowe opanowanie Biblii. Pozwolito mi to na sformutowanie konkluzji — sprzecznej
z narracjami hagiograficznymi — o zupetnie wyjatkowym przyswojeniu catej Biblii na pamigé¢
(,,The Memorisation of the Bible among the Egyptian Clergy and Monks”, [w:] The Bible
in the Patristic Period, red. M. Wysocki, M. Szram [= Studia Patristica 103], Peeters, Leuven
2021, s. 87-98).

Istotna cze$¢ moich badan dotyczy rowniez tekstow z Nag Hammadi, tj. ponad 50 utworow
zawartych w 13 kodeksach odkrytych w 1945 r. podczas nielegalnych wykopalisk w Gérnym
Egipcie. Na tej grupie tekstow opartem moj niewydany doktorat ,,Organizacja grup gnostyckich
miedzy 11 i IV w. n.e.”. Jako echo badan prowadzonych w czasie studiéw doktoranckich
powstal przyczynek, w ktorym analizuj¢ koncepcje wltadzy w jednym z najdiuzszych tekstow
z catego zbioru (,,Stosunek gnostykow do wiladzy w §wietle Traktatu Trojdzielnego (Nag
Hammadi Codex 1, 5)”, [w:] W kregu ikon wiadzy, ludzi oraz idei swiata staroZytnego,
red. W. Kaczanowicz i in., Wydawnictwo Uniwersytetu Slaskiego, Katowice 2014, s. 71-84).
Z kolei w jednym z moich ostatnich tekstow w oparciu o szeroki przeglad badan i studiow
(artykul ma po czgéci forme przewodnika bibliograficznego) wykazuje, ze teksty z Nag
Hammadi nie mialy charakteru ezoterycznego, co dos$¢ czesto im si¢ przypisuje (,,Popularity
of the Nag Hammadi Texts in Early Christianity: Survey and Interpretation of External

Evidence”, U schytku starozytnosci. Studia Zrédloznawcze 20 [2021], s. 85-138). Zajatem

4 Poniewaz po uzyskaniu stopnia doktora nie znalazlem zatrudnienia w szkolnictwie Wwyzszym

i prowadzitem jednoosobowg dziatalno$¢ gospodarczg, dopracowanie i opublikowanie doktoratu nie bylo
moim priorytetem. Obecnie, ze wzgledu na przyrost wiedzy, wymagalby on wielu rewizji. Praca jest
jednak dostepna w internecie w repozytorium US i sporadycznie bywa nawet cytowana
(file:///C:/Users/piwow/Downloads/Piwowarczyk Organizacja_grup_gnostyckich.pdf).
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rowniez stanowisko w sporze o schytek gnostycyzmu, opowiadajgc si¢ za jego stopniowq
samoistng integracja z innymi nurtami egipskiego chrzescijanstwa, zdecydowanie podkreslajac,
ze nie byt to efekt przesladowan (,,Crisis and Transformation of Gnostic Christianity in Late
Roman and Early Byzantine Egypt”, [w:] Crisis in Early Religion, red. M. K&iv i in., Springer,
Wiesbaden 2022, s. 185-198). W moim dorobku znajdujg si¢ rowniez szczegodtowe studia
korzystajace tacznie z literatury z Nag Hammadi oraz pism antyheretyckich — jedynie ich
rownolegla lektura pozwala zrekonstruowaé mozliwie pelen obraz spotecznych ram
funkcjonowania gnostykow (,,Aktywno$¢ misyjna gnostykow na przyktadzie walentynian”,
Vox Patrum 64 [2015], s. 345-359; ,,Walentynianic w Egipcie w IV wieku n.e.”, U schytku
starozytnoSci. Studia Zrédloznawcze 14 (2015), s. 31-63)°. Jeszcze podczas studiow
doktoranckich poswigcitem tez przyczynek interpretacji passusu w Adversus haereses
Ireneusza (,,Communes et ecclesiastici” w «Adversus haereses» Il 15, 2 Ireneusza
z Lugdunum”, Vox Patrum 57 [2012], s. 495-503), a kontynuujgc przerwang prace
przedwczesnie  zmarlego promotora 1 mojego mistrza Wincentego  Myszora,
scharakteryzowatem pokrotce cechy pism apokaliptycznych z Nag Hammadi (,,Apokaliptyka
w pismach z Nag Hammadi. Uwagi wstgpne”, [w:] Apokaliptyka w pismach gnostyckich,
red. A. Sowinska, Fundacja Centrum Badan nad Historia Kosciota im. ks. Wincentego
Myszora, Katowice 2017, s. 9-22 [razem z Wincentym Myszorem])®. Poza doktoratem
wlasciwie nie przektadatem gnostyckich tekstow koptyjskich na jezyk polski. Jedynym
wyjatkiem jest przektad Allogenesa z Kodeksu Tchacos, rekopisu bardzo bliskiego tym z Nag
Hammadi, jesli idzie o formg i tres¢. Przektad ten to w ogole najpetniejsza wersja tego utworu
dostgpna w jakimkolwiek jezyku, uwzglednilem bowiem nie tylko edycje fragmentow
zidentyfikowanych po editio princeps Kodeksu, ale — dzigki zyczliwosci Alina Suciu, ktory
podzielil si¢ ze mng zdjgciami rgkopisu oraz transkrypcja — takze niewielkie, niepublikowane
fragmenty r¢kopi$mienne tzw. Lafayette Fragments (,,Obcy [Allogenes] czwarty utwor
z kodeksu Tchacos. Wstep, przektad, komentarz”, Slgskie Studia Historyczno-Teologiczne 52
[2019], s. 23-37). Na marginesie prac nad tekstami gnostyckimi zajatem si¢ réwniez kwestig
podatno$ci badaczy na manipulacje, rola mediow w kreowaniu ,,faktéw” naukowych oraz

wsparciem, jakim dla pracy naukowej moze by¢ dziennikarstwo $ledcze. A wszystko to przy

5 W ostatnim czasie powrécitem do tych samych zrédet, proponujac reewaluacje topografii walentynianskiej
zawartej u Epifaniusza z Salaminy; referat pt. Mapping Valentinians in Fourth-Century Egypt according to
Epiphanius of Salamis (Panarion XXXI 7,1) wygtositem w 2021 r. podczas kongresu EASR w Pizie.

6 Literatura apokaliptyczna jest zresztg stale w moim polu zainteresowania. W 2022 r. dokonatem swoistej syntezy
bazujgcej na materiale rekopismienniczym, co przedstawitem w referacie pt. Obieg apokryféw Starego Testamentu
w literaturze koptyjskiej podczas konferencji organizowanej przez KUL (szczegdty w wykazie osiagnigé).
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okazji sprawy tzw. Ewangelii zony Jezusa (,,Mechanizmy mistyfikacji i demistyfikacji w nauce
na przyktadzie sporu o autentyczno$¢ tzw. Ewangelii zony Jezusa”, [w:] Prawda i falsz w nauce
I sztuce, red. E. Kosowska, B. Bokus, Wydawnictwo Uniwersytetu Warszawskiego, Warszawa
2020, s. 35-45).

Najciekawsze sg oczywiscie te momenty, w ktorych zderzam ze sobg korpusy zrodet
zwykle studiowane osobno. W kontrze do postulowanych przez niektoérych badaczy zwigzkoéw
tekstow z Nag Hammadi z monastycyzmem egipskim napisalismy wraz z Ewa Wipszycka-
-Bravo dwa obszerne artykuty recenzyjne, ktére przeciwstawiajg si¢ pomystom szkoty Hugona
Lundhauga z Oslo (P. Piwowarczyk, E. Wipszycka-Bravo, ,,A Monastic Origin of the Nag
Hammadi Codices?”, Adamantius 23 [2017], s. 432-458; P. Piwowarczyk, E. Wipszycka-
-Bravo, ,,Religious Diversity in Late Antique Egypt through the Lenses of New Philology:
Remarks on the Recently Published VVolume Edited by H. Lundhaug and L. Jenott, Adamantius
25[2019], s. 452-463). Artykuty te spotkaty si¢ z zywym oddzwigkiem (zaréwno z poparciem,
jak i z krytyka) w srodowisku naukowym — cho¢ ich szeroka lektura jest oczywiscie przede
wszystkim zashuga wspotautorstwa Ewy Wipszyckiej-Bravo.

Bardzo istotne dla moich badan sg rowniez zwigzki ,,biblioteki” z Nag Hammadi z tekstami
mocy rytualnej, czyli — bardziej tradycyjnie — tekstami magicznymi. Autorski Lexicon of
Spiritual Powers in the Nag Hammadi “Library” in the Light of the Texts of Ritual Power
(Wydawnictwo Uniwersytetu Slaskiego, Katowice 2021) — dzisiaj wybratbym bardziej
chwytliwy tytut — przerzuca most pomigdzy demonologia spekulatywnych 1 liturgicznych
utworow z 13 kodeksow znalezionych w Nag Hammadi a demonologia tzw. papirusow
magicznych, lamelli, defixiones oraz gemm magicznych. Ksigzka zawiera 343 hasta
poswiecone poszczegdlnym istotom demonicznym. W oparciu o szeroki materiat Zrodtowy
poddany opracowaniu ilo§ciowemu (stosowne tabele i wyliczenia znajduja si¢ we wstepie do
leksykonu) udowadniam, ze demonologia tekstow z Nag Hammadi byta tworem oryginalnym,
nieopartym na tekstach magii grecko-rzymskiej. Skroétowym podsumowaniem badan
przedstawionych w leksykonie jest artykut w jezyku polskim ,,Demonologia jako zrédto do
badan nad pochodzeniem i przeznaczeniem tekstow i kodeksow z Nag Hammadi” (U schytku
starozytnosci. Studia zrodtoznawcze 17 [2019], s. 3-38). Demonologia znana z Nag Hammadi
istotnie natomiast rezonowata w pdzniejszym pismiennictwie koptyjskim. Relacje pomiedzy
,biblioteka” z Nag Hammadi a koptyjskimi tekstami magicznymi analizuj¢ rowniez w innych
publikacjach, wykazujac, ze mamy do czynienia z trwaniem niektorych watkéw mitologii
gnostyckiej mimo przepadku utworéw spekulatywnych (,,Sethians and their Texts in Christian
Egypt in the 4th and 5th Centuries”, Studi e materiali di storia delle religioni 86 [2020], s. 99—
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116; ,,Sethian Luminaries in the Texts of Ritual Power and Related Coptic Compositions”,
Gnosis 8 [2023], s. 102-125).

Teksty mocy rytualne byly réwniez przedmiotem mojego osobnego zainteresowania, nie
tylko w odniesieniu do literatury z Nag Hammadi. Zajatem si¢ nimi w dwoch artykutach,
majacych wspolng rame teoretyczng opartg na trzech filarach o bardzo réznej proweniencji
dyscyplinowej: nowej filologii Hugona Lundhauga, koncepcji semioforu Krzysztofa Pomiana
i manifescie liberatury Zenona Fajfera (,,Microtheologies behind the Biblical Amulets: Six Case
Studies”, Journal of Juristic Papyrology 49 [2019], s. 253-279; ,,Charakterystyka materialna
i teologiczna amuletow biblijnych w po6znoantycznym Egipcie”, [w:] Od zwoju do e-booka.
kulturotwércza rola tekstow religijnych, red. R. Hotda, P. Plichta, Polska Akademia
Umiejetnoéci, Krakow 2022, s. 95-109)’. Duzo miejsca poswiecam tekstom magicznym
rowniez w ogolniejszym studium o roli religii w sytuacji zagrozenia (,,Strategie kontaktu
Z sacrum w sytuacji niepewnosci i zagrozenia (na podstawie chrze$cijanskich zrédet z obszaru
p6znoantycznego Egiptu)”, [w:] Czlowiek w sytuacji nie tylko z perspektywy psychologa.
Studia inspirowane teorig Tadeusza Tomaszewskiego, red. B. Bokus, E. Kosowska,
Wydawnictwa Uniwersytetu Warszawskiego, Warszawa 2018, s. 286-301).

Studia nad manicheizmem egipskim stanowia niewielka cze¢$¢ mojej pracy, niemniej bez
manichejczykow nie sposob zrozumie¢ krajobrazu religijnego pdznoantycznego Egiptu.
Opracowalem caloSciowo zagadnienie monastycyzmu manichejskiego w Egipcie ze
szczegdlnym uwzglednieniem wowczas niedawno opublikowanych listow manichejskich
z oazy Dachla (,,Monastycyzm manichejski w Egipcie”, U schytku starozytnosci. Studia
Zrédloznaweze 15 [2016], s. 41-60). Przetozytem na jezyk polski i skomentowatem réwniez
fundamentalny dla pobozno$ci manichejskiej tekst greckiej Modlitwy do emanacji znaleziony
takze w oazie Dachla (,,Modlitwa do emanacji, czyli manichejska modlitwa codzienna
z Kellis (P.KellisGr. 98)”, Slgskie Studia Historyczno-Teologiczne 53 [2020], s. 36-48).

Z komentowanych przektadéw sktada si¢ natomiast caly modj jak dotad publikowany
dorobek poswiecony badaniom kultu §w. Menasa w Abu Mina — najwazniejszym sanktuarium
pielgrzymkowym wschodniego Srédziemnomorza w péznym antyku. Przektad greckiego
Meczenstwa sw. Menasa pozostaje jedynym thumaczeniem tego utworu na jakikolwiek jezyk

nowozytny (towarzyszacy mu przeklad koptyjskiego meczenstwa ma thumaczenie na angielski)

7 Zawartoéé tych artykutéw w pewnej mierze sie pokrywa, cho¢ studia przypadkdw sa czesciowo rozne, a kontekst
polski jest w tekscie anglojezycznym mocno ograniczony. Mimo ze tekst w jezyku polskim ztozony zostat
wczesniej, to ukazal sie po artykule w Journal of Juristic Papyrology. Stad ten ostatni pehlniej prezentuje
mozliwosci metody badawczej, jak réwniez korzysta z wigkszej liczby zrodet.
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(,,Greckie i koptyjskie Meczeristwo sw. Menasa: wstep i przektad z komentarzem”, Slgskie
Studia Historyczno-Teologiczne 51 [2018], s. 361-375). Przektady dwoch kolekcji cudow
Sw. Menasa jako jedyne w S$wiatowej literaturze zbieraja w jednym miejscu wszystkie
rozproszone edycje poszczegdlnych cudoéw i podajg je czytelnikowi z komentarzem (,,Cuda
sw. Menasa wedhug rekopisu IFAO copte inv. 315-322 (Coptic Literary Manuscript ID 1770;
Clavis Coptica 398)”, Vox Patrum 79 [2021], s. 523-540; ,,Cuda sw. Menasa wedtug rekopisu
Pierpont Morgan Library M.590 (Coptic Literary Manuscript ID 221; Clavis Coptica 398)”,
Vox Patrum 80 [2021], s. 395-418). Tematyka zwigzana z kultem tego $wietego znajduje si¢
obecnie w centrum moich zainteresowan badawczych, co wida¢ po tematach moich wystgpien
konferencyjnych i pracach prowadzonego przeze mnie zespotu w ramach grantu NCNC OPUS.
Podczas stazu badawczego odwiedzitem rowniez zwigzane z kultem $w. Menasa stanowiska
archeologiczne w Marei/Filoksenite i Abu Mina (szczegodty nizej).

Nie mam zludzen, ze moje prace poswigcone Egiptowi péznoantycznemu bedzie czytat
ktokolwiek poza waskim gronem specjalistow (to wazne, ale dla mnie niewystarczajace).
W tym miejscu chce wiee podkresli¢, ze moj warsztat zawodowego historyka stuzy réwniez
spoteczno$ci lokalnej. Opracowatem dwie monografie dotyczace historii mojej rodzinnej
dzielnicy Bogucice (Historia parafii i kosciola sw. Szczepana w Katowicach-Bogucicach,
Parafia §w. Szczepana w Katowicach-Bogucicach, Katowice 2014; Rolnictwo i rolnicy
w Bogucicach ze szczegolnym uwzglednieniem rodziny Nycow, Muzeum ,,Gorno$laski Park
Etnograficzny w Chorzowie”, Chorzow 2017), jak réwniez kilka przyczynkow do dziejow
Katowic (pelna lista w wykazie publikacji). Wszystkie one opieraja si¢ na nowym materiale
zrodtowym (w przewazajacej czeSci niepublikowane archiwalia od XVII do XX w.)
1 uzupetniajg histori¢ miasta. Cho¢ nie sg one tematycznie zwigzane z glownym dzielem, bez
watpienia sg to najszerzej czytane i komentowane moje teksty (cho¢ cytowan nie widaé
w miedzynarodowych bazach), odbierane z zainteresowaniem i zyczliwos$cig nie tylko przez

badaczy historii lokalnej, lecz takze przez moich katowickich rodakow.

5. Informacja o wykazywaniu si¢ istotng aktywno$cig naukowa albo artystyczng realizowang w wigcej niz

jednej uczelni, instytucji naukowej lub instytucji kultury, w szczegdlnosci zagraniczne;.
Badania nad pdéZznym antykiem wymagaja od samego poczatku wspolpracy z innymi
badaczami, wymiany pogladow, dyskusji nad lekturami, wspoOlpracy w zespotach

projektowych. Od wielu lat wspotprace taka prowadzg, réwniez na poziomie
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miedzynarodowym, sam antyk jest bowiem wspdlnym dziedzictwem calej kultury
srodziemnomorskiej i euroatlantyckiej. Kooperacja tego typu umozliwia krytyczng oceng
wilasnych pomystow, a takze kumulacje wiedzy, ktéra przekracza zdolnosci i zasoby czasu
jednej osoby. Sam oczywiscie skorzystatem ogromnie z wysitku i cierpliwosci moich mistrzow,
$p. ks. prof. Wincentego Myszora (US), ktoremu zawdzieczam znajomo$¢ koptyjskiego oraz
orientacje w literaturze niemieckiej, oraz prof. Ewy Wipszyckiej-Bravo (UW), ktora nauczyta
mnie czyta¢ zrodta krytycznie oraz wrzucita mnie w glebokie wody nauki §wiatowej. Z prof.
Ewa Wipszycka-Bravo wspotpracuje stale, co wida¢ w moich publikacjach.

Wspolpraca z Uniwersytetem Warszawskim znalazta rowniez wyraz w miesigcznym stazu
naukowym, ktory odbylem w 2021 r. (szczegdly w wykazie osiaggniec¢). Elementem stazu byt
pobyt naukowy afiliowany przy projekcie ,,Czy «Marea» to Marea? Rzymski osrodek
przemystowy 1 wielkie miasto bizantynskie w regionie Mareotis (koto Aleksandrii)”
prowadzonym przez prof. Tomasza Derde. Zapoznalem si¢ z aktualnymi pracami
archeologicznymi na stanowisku Marea/Filoksenite, poswiadczonym w analizowanych przeze
mnie zrodtach literackich. Efektem stazu bedzie publikacja komentowanego przektadu
Enkomionu ku czci sw. Menasa, podstawowego zZrddta dla poznania historii pdZnoantycznej
Mareotydy.

Moja aktywnos$¢ w srodowisku nauki polskiej przejawia si¢ rOwniez w pracy recenzenckie;.
Recenzowatem artykuly naukowe dla U Schytku Starozytnosci. Studia Zrédioznawcze (UW)
oraz dla czotowych czasopism Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego im. Jana Pawla II:
Vox Patrum, Verbum Vitae, The Biblical Annals. Z czasopism zagranicznych jedynie raz
sporzadzitem recenzj¢ dla Annali di Storia dell’Esegesi (kwartalnik Centro Italiano di Studi
Superiori sulle Religioni).

Obecnie jestem kierownikiem dwoch zespotow w projektach NCN. Sklad obu obejmuje
badaczy z roznych uczelni krajowych i zagranicznych. W projekcie SONATA ,,Ucielesniona
religia $wieckich chrzescijan w pdznoantycznym Egipcie” wspotpracuje z doktorantem
z Uniwersytetu Warszawskiego, mgr. Adamem Nieuwaznym, wyS$mienitym arabistg.
Znajomos$¢ jezyka arabskiego jest konieczna, by w pelni korzysta¢ ze zrodet egipskich. Sam
znam ten jezyk jedynie w stopniu rudymentarnym, wraz z Adamem jesteSmy za$ w stanie
stworzy¢ syntez¢ obejmujaca zrodta greckie, koptyjskie i arabskie — nie zamykajac si¢
w sztucznych granicach naszych indywidualnych kompetencji jezykowych.

Prawdziwie kompletny zesp6t udalo mi si¢ natomiast stworzy¢ w projekcie OPUS
,Poprzez stulecia, kultury 1 jezyki — Cuda sw. Menasa jako zroédto historyczne, utwor literacki

1 tekst liturgiczny”. W ramach tego zespotu badamy niezwykle skomplikowany kompleks
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zrodet poznoantycznych, opracowujac edycje zrodtowe, komentarze 1 studia interpretacyjne.
W sktad zespotu wchodzg dr Julia Doroszewska (Uniwersytet Warszawski) i dr Filip
Doroszewski (Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego), ktorzy odpowiadaja za teksty
zachowane w jezyku greckim, dr hab. Jan Stradomski (Uniwersytet Jagiellonski) —
teksty cerkiewnostowianskie, dr Rafat Zarzeczny (Pontifcio Instituto Orientale, Rzym) — teksty
w jezykach ge’ez i amharskim, dr Agata Deptuta (Uniwerystet Warszawski) — teksty w jezyku
staronubijskim, dr Nikoloz Aleksidze (Free University of Thilisi) — teksty w jezyku
starogruzinskim, oraz mgr lic. kan. Mirostaw Cichon (Pontifcio Instituto Orientale, Rzym) —
teksty w jezyku staroormianskim. Przy tworzeniu tego zespotu towarzyszyto mi przekonanie,
ze tylko objecie calej chrze$cijanskiej ekumeny umozliwi pelne zrozumienie wedréwek
i przemian zespotu tekstow hagiograficznych o egipskiej proweniencji.

Wspolprace z kolezankami 1 kolegami z kraju i zagranicy wida¢ w moich tekstach,
w ktorych wyrazam im imiennie wdzigczno$¢ za roznorodng pomoc i rad¢. Moje publikacje
zyskaly pewien rezonans w nauce §wiatowe] (mniejszy niz bym chciat, ale po angielsku
publikuje dopiero od kilku lat). Znajduja si¢ w bibliografiach najwazniejszych projektéw
naukowych, niekiedy jako najnowsze lub wrgcez jedyne rekordy bibliograficzne. Chodzi o takie
bazy jak Trismegistos®, Archaeological Atlas of Coptic Literature (Sapienza Universita
di Roma)® i Kyprianos Database of Ancient Ritual Texts (Julius-Maximilians-Universitit
Wiirzburg)®. Duza cze$é moich publikacji powstala w jezyku angielskim, cze$é za$ zostata
wydana w rozpoznawalnych wydawnictwach o dobrej dystrybucji (Peeters, Mohr Siebeck,
Walter de Gruyter, Routledge, Brill), co zapewnia wszystkim zainteresowanym badaczom
tatwy dostep do nich. Wiekszo$¢ moich prac oraz materiatow z wystapien konferencyjnych
udostgpniam tez on-line (o ile pozwalaja mi na to umowy licencyjne) w serwisie
Academia.edu'! i ResearchGate!?.

Swoje pomysty prezentuje i testuj¢ podczas konferencji naukowych, w ostatnich latach
czesto migdzynarodowych (petna lista w wykazie osiggnigc), w tym na znaczacych kongresach
jak International Conference on Patristics Studies (Oxford), International Medieval Congress

(Leeds), International Congress of Coptic Studies (Bruksela) i Conference of the European

8 https://www-1trismegistos-10rg-
1j693w6x216d9.han.bg.us.edu.pl/index_disambiguation.php?searchterm=Piwowarczyk (dostep wymaga
subskrypcji).

9 https://atlas.paths-erc.eu/manuscripts/6293 (pozycja: ,,bibliography”).

10 https://www.coptic-magic.phil.uni-
wuerzburg.de/?sfid=11222& sf _s=Piwowarczyk& sfm_date copy earliest=-400+1940 (lista dotyczy
konkretnych rekopisow, po wejsciu na strone rgkopisu nalezy zajrze¢ do bibliografii).

1 https://serialycz.academia.edu/Przemys%C5%82awPiwowarczyk

12 https://www.researchgate.net/profile/Przemyslaw-Piwowarczyk
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Association for the Study of Religions (r6zne miejsca). Sam organizowatem w 2022 r. na
Uniwersytecie Slaskim migdzynarodowe warsztaty poswiecone cudom §w. Menasa z udziatem
licznych gosci z zagranicy'®, a w styczniu 2023 r. na moje zaproszenie przebywala
w Uniwersytecie Slaskim z wyktadem goscinnym Agnes T. Mihalykd, znawczyni papiruséw

liturgicznych i historii liturgii egipskiej**.

6. Informacja o osiagnigciach dydaktycznych, organizacyjnych oraz popularyzujacych nauke lub sztuke.

Dziatalnos¢ popularyzatorska

Moja dzialalno$¢ popularyzatorska i1 spoteczna wiaze si¢ przede wszystkim z historig lokalng
Katowic, z ktérymi jestem zwigzany od dziecinstwa, w szczegdlnosci za$ z dzielnicg Bogucice,
w ktorej spedzitem ponad 30 lat zycia. Bylem zaangazowany w liczne projekty historyczne
prowadzone przez Miejski Dom Kultury Bogucice-Zawodzie, gdzie regularnie goscitem
z wyktadami historycznymi na spotkaniach ,,Kota mito$nikéw historii Bogucic” (24 IX 2015,
12 XI 2015, 26 X 2017, 27 IX 2018, 25 X 2018, 9 VI 2020) oraz przy innych okazjach.
Dla MDK przygotowatem rowniez dwie $ciezki zwiedzania po Bogucicach oraz opracowatem
merytorycznie tre$¢ dwoch wideoprzewodnikow (2022)%°, a takze konsultowatem
merytorycznie publikacje Bogucickie opowiesci (2019); prowadzitem ponadto warsztaty
w szkotach (9 X 2020 — 11 XI 2020), jak rowniez otwarte spacery historyczne (26 IV 2019,
31V 2019). Wspotpracowatem tez z Instytucjg Kultury im. K. Bochenek ,,Katowice — Miasto
Ogrodow” (17 X 2017, 1 XII 2017; prelekcje i spacery historyczne) oraz z Teatrem Lalki
i Aktora Ateneum (2019; konsultacja merytoryczna spektaklu o Bogucicach, spacer historyczny
dla mlodziezy bioracej udziat w spektaklu). W mniejszym stopniu popularyzowatem wiedze
o starozytnosci. Przeprowadzitem dwa wyktady dla Uniwersytetu 111 Wieku w Czerwionce-
-Leszczynach (29 V 2019, 24 II 2020) oraz prowadzilem wyktad w X LO w Katowicach
(20 V1 2017).

13 https://us.edu.pl/wydzial/wh/event/miedzynarodowe-warsztaty-poswiecone-cudom-sw-menasa/  (szczegdty
w wykazie osiggnigc).

14 https://us.edu.pl/wydzial/wh/event/the-eucharist-in-late-antique-eqypt-wyklad-goscinny-agnes-t-mihalyko/

15 https://www.youtube.com/watch?v=8X0qz5F1geq; https://www.youtube.com/watch?v=9Zcavn9gQC8
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Dzialalno$¢ dydaktyczna
Od momentu zatrudnienia w Uniwersytecie Slaskim prowadze zajecia kursowe na kierunkach
filologia klasyczna i mediteranistyka z historii starozytnego Bliskiego Wschodu (¢wiczenia,
tylko na mediteranistyce) oraz z historii starozytnej Grecji (wyktad) i historii starozytnego
Rzymu (wyktad). Do tego prowadzitem w roznych okresach kursy z mitologii starozytne;j,
religii Grekéw i Rzymian, historii widowisk, historii sportu (catkiem sporo sam si¢ nauczytem),
historii podrézy, jak rowniez przedmioty propedeutyczne (oparte na autorskich sylabusach):

wprowadzenie do uniwersytetu i wprowadzenie do mediteranistyki.

Dziatalno$¢ organizacyjna
W latach 2016-2019 pelnitem funkcje pelnomocnika dziekana Wydziatu Filologicznego
ds. jakosci ksztalcenia 1 wiceprzewodniczacego wydziatowego zespotu ds. jakosci ksztalcenia.
W  roku akademickim 2019/2020 bylem pelnomocnikiem dziekana Wydzialu
Humanistycznego ds. studenckich, jak réwniez cztonkiem kolegium ekspertéw ds. wdrozenia
na Wydziale Filologicznym zmian wynikajacych z ustawy o szkolnictwie wyzszym oraz
nowego statutu US. W 2019 r. bylem przedstawicielem Wydzialu Humanistycznego
w Uczelnianej Komisji Wyborczej. Jestem cztonkiem rady naukowej Instytutu Historii (od
2022) oraz rady dydaktycznej kierunkow studiow filologia klasyczna i mediteranistyka
(od 2019).

Signed by /
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Przemystaw
Piwowarczyk
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