Warszawa, 16 lutego 2023 r.
Ocena rozprawy doktorskiej

ks. mgr lic. kan. Wojciecha Iwaneckiego, Mundus huius temporis jako locus theologicus w
pismach Josepha Ratzingera/Benedykta XVI, Katowice 2022, ss. 224, napisanej w ramach
Instytutu Nauk Teologicznych, na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Slaskiego w
Katowicach, pod kierunkiem ks. prof. dr hab. Jerzego Szymika.

Encyklika Piusa X Pascendi dominici gregis o zagrozeniach modernizmu, wydana
w 1907 roku, wypowiedziata wojng nowoczesnemu mysleniu, sprzeciwiajacemu si¢ w swych
wnioskach czy zastosowaniach chrzescijafiskiej wizji $wiata i cztowieka. Nic dziwnego,
bowiem wiele galezi wiedzy rozwijalo si¢ woparciu o przestanki ateistyczne lub
relatywistyczne, nie tylko wrogo nastawione do autorytetu Kosciola, ale 1 probujace niczym
piracki program przenikng¢ w $wiadomosé wielu katolikéw. Logice odciecia si¢ od
wspllczesnego $wiata i mentalnosci ,,0blgzonej twierdzy” prébowaly zaradzié nowe szkoty
teologiczne skupiajgce najwybitniejsze katolickie intelekty: ,,Takie jest zadanie teologa, by
krazy¢ jak aniolowie po drabinie Jakubowej, pomigdzy wiecznoscia a tymczasowoscig,
wyszukujgc weigz nowe zwigzki zachodzace migdzy nimi” — pisat w 1946 roku o. Jjean
Danielou. Natomiast 0. Dominique M. Chenu przypominal, ze w dziejach $wiata, jak i w zyciu
chrze$cijanina obowigzuje ,,zasada wcielenia”. Wiara to , prawdziwe weielenie boskiego swiata
w mojej duszy”, teologia za$ to ,,wiara in statu scientiae”. Krétko mowigc, teologia wyplywa
z wiary i szuka kontaktu z duchem czaséw wspétczesnych. W tym kontekécie Autor dysertacji
powzigl zalozenie wstepne, iz Bog niedostepny i ukryty, Deus absconditus daje si¢ poznaé
cztowiekowi poprzez wydarzenia Starego Testamentu oraz w pelni poprzez Wcielenie Syna
Bozego. W tym historycznym Objawieniu Boga areng Jego autoprezentacji jest $wiat: ,,w
konkretnym miejscu i czasie oraz kulturze, ktéra do dzi§ ma wplyw na ksztalt chrzedcijanskiej
wiary” (s. 16). Totez $wiat stanowi historyczne uwarunkowanie dla teologicznego namyshu nad
Bozym Objawieniem. Autor powoluje sie¢ w tym stwierdzeniu na soborowe nauczanie, iz
»Kodciét ma przed oczami $wiat ludzi, czyli calg rodzing ludzkg wraz z caloksztattem

rzeczywistosci, wéréd ktérej ona zyje, widownie dziejow rodzaju ludzkiego” (KDK 2).

Zatozenie to opisuje wieczng aktualno$é Ewangelii dotykajaca ludzkich probleméw. Sg
one — méwigc obrazowo — wydarzeniami, przez ktére Bog przemawia do cztowieka. ,,Trzeba
wige, aby $wiat, w ktérym zyjemy, a takze jego czegsto dramatyczne oczekiwania, pragnienia

i zalozenia byly poznawane irozumiane” (KDK 4). Zadanie, jakie postawil przed soba

1



Vaticanum IT oznaczato nie tylko zrozumieé ten Swiat, ale i przenikaé go §wietoscia od Boga.
Romano Guardini proponowat »Spojrzenie Chrystusa na $wiat” jako klucz hermeneutyczny
w mysleniu teologicznym i duszpasterskim, innymi slowy patrzenie na $wiat, na czlowieka
i zjawiska zycia z punktu widzenia zyjacego Chrystusa, ujmujgce wszystko catodciowo przez

pryzmat tego, co transcendentalne i ponadczasowe.

Istota zagadnienia

Ojcowie Soboru Watykanskiego II mieli swiadomos¢, ze nadszedt czas, aby Kogciot
okreslit sam siebie: istote swej odrgbnosci w odniesieniu do $§wiata, a zarazem stopien
wspbtodpowiedzialnosci za jego zbawienie. W encyklice Pacem in terris Jan XXIII radzit, by
Kosciét porzucié¢ swa nieufng i polemiczng postawe wobec nowoczesnodci na rzecz przyjazni
i otwartosci, co nie miato oznaczaé konformizmu. Nie wystarczy, by Kosciot zadeklarowal
gotowosC wspierania i rozwijania $wiata. Jego postannictwo jest o wiele ambitniejsze. Polega
przede wszystkim na gloszeniu i ukazaniu ludziom odkupienia w Chrystusie. Odkupienie za§
to dynamiczny sposéb, w jaki Bég wchodzi w kontakt z ludzmi. Tymczasem w rozwijajgcej sig
mentalnosci wspélczesnego cztowieka zachodzi silne oddzielanie natury i taski prowadzace do
tego, iz z czasem laska jest uznawana za zbgdng i pozbawiong oparcia w egzystencji. Swiat
taczony jest wtym rozumieniu ze sferg natury, Kosciét za§ z taskg. Ow dualizm sprzyja
sekularyzacji zycia codziennego, preferujgc model realizacji czlowieczefistwa w porzadku
naturalnym, np. w panstwie lub w nowoczesnym spoleczenstwie naukowo-technicznym,
pozbawionym wymiaru laski nadprzyrodzone;. I tak Bog okazuje sig¢ Kim$ zbednym z punktu

widzenia realizacji wlasnej egzystencji przez cztowieka.

Jednakze cztowiek nie zdola osiagnaé swej osobowej realizacji jedynie dzigki wiasnej
energii i wysitkowi wilasnej natury. Do tego potrzebuje pomocy Chrystusa. W takim za$
kontekscie Ko$ci6t ani nie pozostaje obey $wiatu, ani si¢ z nim nie utozsamia, lecz shuzy jako
miejsce, w ktorym Bog wychodzi naprzeciw cztowiekowi pragngcemu przekroczy¢ granice
wlasnej natury jako ,$rodowisko osobotwércze”. Dlatego pierwsza, najwazniejszg misjg
Kosciola postanego do $wiata jest gloszenie zbawienia wiecznego, wykraczajgcego poza

immanentne cele tego §wiata.

Katolicy w epoce soborowej poszukiwali nowej strategii kontaktu Kosciota ze swiatem.
Jan XXIII pragnat otworzyé drzwi iokna Kodciola na $wiat. Pomyst ten budzil jednak

u niektérych podejrzenie o nadmierny optymizm. J acques Maritain mial obawy, by nie ,,rzucaé
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si¢ przed $wiatem na kolana” (Le Paysan de la Garonne. Un vieux laic s ‘interroge a propos du
temps présent, Desclée de Brouwer, Paris 1966, s. 85). Podobny Igk przed ,,dostosowaniem si¢
do naiwnego $wiata® czy tez przed ,rzuceniem si¢. mu wramiona” i,szczesciem
z przystosowania si¢ do niego” wyrazat Joseph Ratzinger. , Jesli Kosciét nie chee zagubi¢ si¢
W Swiecie — przestrzegal — rozpraszajac sie w nim badz wrecz si¢ z nim utozsamiajgc, nie
powinien w zadnym razie porzuca¢ swego krytycznego stanowiska w stosunku do niego i do
jego kultury” (Les principes de la théologie catholique. Esquisses et matériaux, Pierre Téqui
Editeur, Paris 1982, s. 423 i nast.)

Dyskusja w Koéciele weiaz trwa, glosy lokuja sie pomigdzy dwoma spolaryzowanymi
stanowiskami: pierwsi uwazaja, ze nalezy przede wszystkim umieé odczytywaé ,,znaki czasu”
obecne w $wiecie i reagowaé na nie pozytywnie. Drudzy twierdzg natomiast, iz nalezy §wiatu
glosi¢ kerygmat, prawde Ewangelii. Ci ostatni zarzucajg entuzjastom ,,otwarcia” przyczynianie
si¢ do chrzescijanstwa ,,wyplukanego ze swej oryginalnosci”, ktére glosi innym rzeczy
powszechnie znane i banalne. Bez $cistej wigzi z Objawieniem teologia ryzykuje przeobrazenie
si¢ W antropologig, a samo chrzescijanistwo w humanizm. Henri de Lubac przestrzegal przed
aggiornamento pozbawionym solidnej podstawy doktrynalnej, uwazajac, iz moze to wpedzié
chrzescijan w aktywizm wyzuty z duchowosci. Niepokoita go wizja chrzescijanistwa stabego
i wiotkiego, zaleknionego, zginajacego  kark przed argumentami nowoczesnosci,

chrzescijafistwa, ktére $wiatu nie ma nic do powiedzenia ani nic do dania.

W taki kontekst napieé i sporu o znaczenie §wiata dla misji Kosciola i jego teologii
wpisuje si¢ dysertacja ks. Wojciecha Iwaneckiego. Pytanie badawcze, jakie sobie postawit
Doktorant jest nastgpujace: Jaka role wspoélczesny Swiat odgrywa w procesie tworzenia
teologii? Czy moze by¢ jednym z loci theologici? A moze ma by tylko odbiorca, stuchaczem,
pilnym uczniem, ktérego zadaniem jest przyswoié sobie teologiczne tresci i wprowadzié w
zycie? Innymi stowy: czy i w jaki sposob $wiat wspdiczesny jest miejscem teologicznym w
tworczodei Josepha Ratzingera? (s. 17). Wyjasniajac pojecie loci theologici, Autor siggnat po
hiszpaniskiego teologa z epoki Soboru Trydenckiego Melchiora z Cano. Ten za$
usystematyzowat nauke o Zrédtach poznania teologicznego w oparciu o T. opiki Arystotelesa.
Zastluga Melchiora jest opracowanie usystematyzowanego i zhierarchizowanego co do
waznosci (powagi) katalogu tychze miejsc (loci), z ktorych czerpie teologia. Na pierwszym
miejscu s3 miejsca wiasne (Pismo Swiete, Tradycja Chrystusa i Apostoléw, Kosci6t katolicki,
synody, zwlaszcza generalne, Ko$ciét Rzymski, dawni $wigci i teologowie scholastyczni), za

nimi miejsca pomocnicze albo wtérne (rozum przyrodzony, filozofowie i historia ludzka). Na
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potrzeby badar wasnych Doktorant przyjat definicjg robocza locus theologicus jako miejsca,
w ktérym teolog szuka Zrédet i argumentéw dla swej teologii i przestrzeni, w ktérej je tworzy
(s. 20). Ta przestrzenig jest §wiat wspélezesny (por. GS 1), ktéry w przypadku Josepha
Ratzingera odpowiada szesciu ostatnim dekadom, od Soboru Watykanskiego II do dzi$ (s. 21).
Uzasadnieniem dla wyboru Josepha Ratzingera/papieza Benedykta XVI za przedmiot badan
jest jego podejscie wyrazone stwierdzeniem: »Uja¢ Zywa rzeczywistosé swiata od strony wiary”
(s. 23). To bardzo, uwazam, istotny wybor, bowiem podejscie Josepha Ratzingera w tym
wzgledzie dzis, w kontekscie przemian »Synodalnych” ostatnich lat oraz propozycji zmian
strukturalnych w Kosciele w oparciu o osiggniecia naukowe i oczekiwania spoleczne, ustawiajg
g0 W pozycji ,.kontrkultury” i ,,znaku sprzeciwu. Niepokoju dostarcza w tej dziedzinie tzw.
teologiczny tekst orientacyjny przyjety na trzecim zgromadzeniu synodalnym Kosciola w
Niemczech na poczgtku lutego 2022 roku, a ktérego tezy ponownie wybrzmialy w notatce
koficowej spotkania synodalnego w Pradze 5-9 lutego 2023 r., Dokumenty te s przyktadem
zerwania z klasyczng doktryng dotyczaca hierarchii zrodet poznania teologicznego. Do tej pory
Objawienie Boze w Pismie Swietym i Tradycji bylo pierwszorzgdnym #rédlem naszej
kodcielnej doktryny wiary. Tymczasem tzw. Droga Synodalna podaza za przekonaniem, ze
»znaki czasu” to czotowe zrodta Bozego samoobjawienia, z czego miatoby wynikaé, iz w duchu
czasu i we wspolezesnych trendach - takich jak, dla przyktadu, homoseksualizm czy teorie
réwnosciowe - Bég daje poznaé swoja wole. Wobec tego ,,Objawienia”, ktére ma by¢ rzekomo
wspélczesne i aktualne dla naszych czaséw, odwieczne Stowo Boga zawarte w Biblii zostaje
zdegradowane na drugie miejsce, jesli nie zmarginalizowane zupetnie. Kard. Walter Kasper
orzekl, ze takie przeniesienie akcentu oznacza |, tektoniczne przesunigcie w fundamentach
teologii, ktére nastgpnie musi koniecznie doprowadzié do koscielnego trzesienia ziemi”. Jak
wykazat prof. Karl-Heinz Menke z Bonn, w podejéciu niemieckich architektéw nowego
Kosciota tkwi zalozenie, ze w tak zwanym »zmysle wiary wszystkich wierzacych...
samobjawienie Boga odbywa si¢ wciaz na nowo”. »Synodalnos¢” rozeznania teologicznego
zaklada, ze gdy istnieje réznica zdan miedzy Magisterium Kosciota a czgécig Ludu Bozego,
Magisterium powinno kierowaé sie ,,wyczuciem” zmystu wiary wszystkich ochrzczonych. Ten
»zmyst wiary” tatwo dzi§ podwazyé choéby poprzez fakt, iz z powodu braku katechezy od
kilkudziesigciu lat spada wiedza religijna u wigkszodci katolikéw, sposrod ktorych, nie
wylgczajac duchowienstwa, wielu nie wierzy juz w synostwo Boze Jezusa Chrystusa, Jego
zmartwychwstanie w ciele uwielbionym oraz realng obecnogé eucharystyczna. W tej sytuacji
nie mozna juz odpowiedzialnie méwié o chrzedcijafiskim zmysle wiary wsréd wiernych. Jegli

W okresie poprzedzajacym Synod o Rodzinie w 2014 roku okolo 90 proc. badanych katolikow
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odrzucato katolickg nauke o moralnodci matzeniskiej i seksualnej, to pokazuje, jak daleko
katolicy (nie wylaczajgc apostatéw i heretykéw) oddalili si¢ od zmyshu wiary Kosciota.
Tymczasem wedhug teoretykéw Drogi Synodalnej Magisterium zwyczajne moze btadzié, jegli
nie wyraza konsensusu wiary wszystkich wiernych. Rozbieznosé stanowisk prezentowanych w
roznych srodowiskach katolickich Kogciota powszechnego ma by¢ ujeta w stwierdzeniu, iz
»jedyna prawda moze byé wyrazona tylko w réznorodnosci i permanentnej wieloznacznosci”.
Szczegblnie powazna i grozna jest istotna zmiana polegajagca na tym, ze jednolite i
jednoznaczne nauczanie Kodciota ma zostaé przestonigte z natury rzeczy protestancka zgoda
na réznorodnos¢ i niejednoznacznoéé. Tym bardziej popieram przedmiot i zakres badan

podjgtych przez Doktoranta.

Struktura pracy

Literaturg Zrédtowa rozprawy sa wszystkie pisma Jézefa Ratzingera i Benedykta XVI
dostgpne w jezyku polskim. Takie zatozenie metodyczne mozna przyjaé, zwlaszcza ze niemal
wszystkie publikacje bawarskiego teologa sa dostgpne dla polskiego czytelnika. Praca
Doktoranta zbudowana jest ze Spisu Tresci, Bibliografii podzielonej na Dokumenty Urzedu
Nauczycielskiego i nauczania Kosciola, Zrodia (obejmujgce calg seri¢ wydawniczg Opera
Omnia i pozostate publikacje), Opracowania i Literature pomocnicza (s. 5-15), obszerny Wstep
skomponowany z siedmiu punktéw (s. 16-33), trzech rozdzialéw oraz rozbudowanego
Zakonczenia zawierajacego ujete w 9 sekcji posegregowanych w punkty wnioski plynace z
pracy (s. 205-224). Wnioski te stanowig prébe zaproponowania innego, alternatywnego
pomyshu na przedstawienie tresci dysertacji wedtug odmiennego, wrgcz odwrotnego planu
budowy argumentéw i dociekan. Jakby Autor — tytutem eksperymentu myslowego — probowat
przeformatowaé strukture pracy wytyczajac jej alternatywng $ciezke eksplorowania i
dowodzenia tego samego zagadnienia (od trynitologicznej panoramy mysli Ratzingera, poprzez
pytania o teologi¢ i o $wiat wspéiczesny, by dotrze¢ do konfrontacji z pytaniem: czym jest
novum i proprium teologii niedawno zmarlego papieza. Jest to dowéd na to, ze Autor dobrze
poznat mysl Ratzingera i swobodnie operuje jej danymi i argumentami. Posiad} syntetyczng

wizjg catoksztattu teologiczno-duchowej twérczodci bawarskiego mysliciela.

Zalozenie teoretyczne przyjete na wstepie przez Doktoranta jest takie, iz trzy sktadowe:
przestrzen, zrédlo i argument wspélnie przyczyniaja si¢ do rozumienia pojecia locus

theologicus i ze odpowiadajg one w pelni semantycznej zawartosci okredlenia mundus huius



temporis (pochodzacego z poczatku Konstytucji soborowej o Kodciele w $wiecie
wspolezesnym Gaudium et spes). 1 ze jest to do »Wyczytania” z pism Josepha Ratzingera. Zatem
»Swiat tego czasu” jest dla poddanego badaniom niemieckiego mysliciela miejscem
teologicznym — o charakterze wtérnym i pomocniczym - bowiem w tej przestrzeni tworzy, z

tego zrodla czerpie i w jego ramach formutuje argumenty (s. 32).

Pierwszy rozdzial (s. 35-87) poswiecony jest przestrzeni tworzenia teologii Josepha
Ratzingera, obejmujgcej historyczny horyzont dzialania, sceng, na ktérej wystawia swe
teologiczne dzieto, geograficzny kontekst i czasy, w ramach ktorych zyje i mysli. Jest to zatem
przestrzen quasi teologiczna, bo Ratzinger nie dystansuje si¢ od wspolczesnosci, nie jest jej
wrogiem, $wiadomie w niej zyje, z jej wnetrza tworzy jej obraz, choé nie zawsze jest ona
sprzymierzeficem dla katolickiego teologa. Jest ona regio dissimilitudinis (8w. Augustyn), bo
W tej przestrzeni ,,wszystko jest inaczej”. Cechg tejze dziejowej przestrzeni jest bowiem
labilno$¢ tozsamosci, niestabilno$¢ rodziny, proby jej przedefiniowania, migracje spoleczne,
transformacje wewnatrz polityki, skrajny indywidualizm, itp. Z dorobku bawarskiego teologa
Autor wydobywa trzy cechy wspolczesnodci: nowoczesnosé (od natury do techniki,
przybierajgca na sile pycha ludzka, $wiat ,,oczyszczony” z boskosci); wykonalno$é (od factum
do faciendum, przenoszenie zainteresowania z bytu na historig oraz z historii na sprawczo$é)
oraz subiektywnos¢ (od prawdy do watpliwosci, ku dyktaturze relatywizmu). Powyzsze zmiany
skutkuja konkretnymi problemami: marginalizacjg Boga i absolutyzacjg cztowieka, zanikiem
Swiadomosci bycia stworzeniem, deformacja obrazu Boga jako Ojca i Jezusa jako Syna Bozego
(problem Boga); po wtére zanegowaniem zaleznosci cztowieka od Boga i zanegowaniem jego
tozsamosci (problem cztowieka); wreszcie balansowaniem cztowieka miedzy bostwem a bestig
i sprowadzeniem czlowieka do problemu czysto technicznego, w konsekwencji utopieniem
kwestii dobra i zta w bagnie politycznej poprawnosci (problem etyki). Swiat wspolczesny jest
wigc quasi-przestrzenia, bo z jednej strony pozwala rozpozna¢ Boga, a z drugiej zaciemnia Go

gesta warstwg grzechu, w ktérym tkwi.

W drugim rozdziale Autor podejmuje kwestie $wiata wspolczesnego jako Zrddla
teologicznego poznania. Doktorant wykazuje, ze dla Josepha Ratzingera pierwszorzednymi
zrédtami teologii sg Pismo Swigte, Ojcowie Kosciola oraz wypowiedzi doktrynalne Kosciota,
a takze teologowie wspdlezesni. Na pytanie, czy dodatkowo i pomocniczo mozna czerpaé ze
wspdlezesnosci jako zrédla, Doktorant odpowiada twierdzaco, ukazujgc te odpowiedz na trzech
wymiarach: problematyki (mierzenia si¢ z wyzwaniami, jakie niesie $wiat), transformacji

(konfrontacji zagadnien dzisiejszych z tymi analogicznymi przechowywanymi w zbiorowej
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pamieci Eklezji) i jezyka (czerpanie ze wspotczesnych pojeé, metafor i srodkow ekspresji). To
powoduje, ze ,,lektura dziet J osepha Ratzingera jest pasjonujaca” (s. 121), a ,,jego zdania sg jak
dzieta sztuki” (s. 128). Wedlug Doktoranta teologia Ratzingera jest podazaniem za
doswiadczeniem wiary (s. 129), konfrontacjg z wyzwaniem $mierci (s. 130), w zwigzku z czym
W jej centrum zawsze jest zywy Chrystus. Stanowi zatem ,odpowiedz, ktérej nie
wymysliliSmy” (s. 131). Refleksja nad Objawieniem w przypadku bawarskiego teologa
przebiega ,na styku dogmatu i wspolczesnosci” i ,stuzy wierze Kosciola (s. 134), a takze

prostego czlowieka (s. 135). Jest uprawiana na kolanach (s. 142) i jest pocieszeniem (s. 143).

Trzeci rozdziat rozwaza $wiat wspdtczesny jako (kontr)argument. , Nie jest i nie moze
by¢ pierwszorzednym zrédtem teologicznym, ale to nie oznacza, ze nie moze by¢ nim wcale”
(s. 145). Problem w tym, ze moze by¢ ,zrédlem zatrutym” (s, 146). Dlatego potrzeba
umiej¢tnosci rozdzielania argumentow za i przeciw Objawieniu Bozemu, by wiedzieg, kiedy z
nich skorzystag, a kiedy sie z nimi skonfrontowag. Wigczanie si¢ w dialog ze $wiatem niesie
szanse na budowanie migdzyludzkiej solidarnosci, komunikacji ( w tym ekumenizmu i dialogu
religijnego) i tego, co Autor nazywa »Szansg kryzysu” (noszgcego w sobie potencj alng nadzieje
na odrodzenie). Kontrargumentem plynacym z otwarcia si¢ na wspélczesny $wiat jest:
zagrozenie rozumu (absolutyzowanie rozumu, nauki i techniki, atak na rozumnogé
chrzescijaniskiego przestania), zagrozenie wolnosci (zwigzek z odrzuceniem prawdy i
porzuceniem metafizyki) i zagrozenie wiary (Bog znikajacy z horyzontu wspolczesnego
cztowieka, neopogafistwo w Kosciele, dyktatura pozornej tolerancji: wszystko jest wzgledne

poza kwestionowaniem wzglednosci, wolnomyslicielstwo teologéw bez sensus Ecclesiae).

Punktem odniesienia dla mieszkancéw wspbtczesnego $wiata zametu i dowolnosci jest
mocny horyzont trynitarny systemu myglowego Benedykta XVI. Jest on oparty o aksjomat
»prymatu Boga”: Bég jest!, oraz wigzacy sie z tym cheiany, blogostawiony status zaleznosci
cztowieka od swego Stworcy, gwarancja wiasciwego rozwoju cywilizacji cztowieka (s. 185-
187); o wydarzenie Jezusa Chrystusa jako centrum uprawiania teologii i wiary pojmowanej
jako osobista relacja ze Zmartwychwstalym (s. 190-194); i o scista wspélprace z Duchem
Swigtym bedacym zasadg communio w Bogu i w Kosciele, sit i skutecznoscig Stowa Boga,
kerygmatu (s. 196). Wedtug Doktoranta Joseph Ratzinger jest wyjatkowym przewodnikiem w
aktualnym zmaganiu Kosciola i chrzescijanina ze wspélczesnoscia, w zmaganiu o wiasng
tozsamosc, o powodzenie misji, o niebo. ,,Lepszego teologa w naszych czasach nie mamy” (s.
204).



Ocena dysertacji

Praca jest skomponowana bez zarzutu co do strony formalnej, bogata w przypisy,

wyposazona w rozlegla, dobrze usystematyzowang bibliografie.

Jezyk pracy jest precyzyjny i jasny. Autor unika niepotrzebnych dla wywodu rozprawy
dygresji oraz zbgdnych informacji. Z jej tresci wyziera spora erudycja Autora i znajomo$é
Zrodet oraz literatury przedmiotu, a takze duze do$wiadczenie w poruszaniu si¢ wsrod
teologicznych poje¢ i argumentéw, ponadto uwazna obserwacja §wiata oraz pasja
duszpasterska. Tezy sg dobrze przemyslane, pojecia rzetelnie wyjasnione i umiejetnie
zastosowane, tekst dysertacji sprawia wrazenie co do zawartodci i kompozycji doglebnie
uprzednio przedyskutowany i przemodlony. Autor kontroluje samego siebie, by nie wychodzié
poza zalozony temat i cel pracy. Nawet dygresje duszpasterskie zyskuja swe solidne
uzasadnienie w $wietle rozwazanych zagadnieh. Na szczegblng uwage zastugujg passusy
poswigcone kryzysowi ojcostwa w rodzinie i spoleczefistwie przedstawione w $cistej
zaleznosci od wspolczesnego kryzysu Boga w kulturze i $wiadomosci zbiorowej cziowieka
Zachodu. Podobnie wybrzmiewajg pastoralne wnioski wyciagane przez Doktoranta z
. Ratzingerowych diagnoz aktualnej sytuacji Kosciota pod katem zjawiska panoszgcego sie w
nim neopoganstwa. W nawigzaniu do stynnego artykulu Josepha Ratzingera z 1958 roku
Neopoganie i Koscidl, gdzie padlo stwierdzenie o katolikach »nazywajgcych sie jeszcze
chrzescijanami, ale w rzeczywistosci bedacych poganami”, Doktorant wysnuwa racjonalne
konkluzje o potrzebie suponowania w naszych bliznich raczej niewiary niz wiary. Sam zreszta
papiez Benedykt XVI wspominat w swoim czasie Hansa Ursa von Balthasara, ktory mu
poradzit: ,,, Nie zaktadaj wiary, ale jg uobecniaj”. To silg rzeczy prowadzi my$l ku absolutne;j
potrzebie docenienia pierwszefistwa ewangelizaciji i gloszenia ludziom Stowa Bozego pod
postacig kerygmatu, jak i powrotu do starozytnej madrej logiki udzielania sakramentéw w
otoczce dyscypliny wtajemniczenia w arkana (s. 178). Kosciél — przypomina Autor stowa
papieza z Ostatnich rozméw —musi stopniowo zrezygnowac ze swego szerokiego zasiegu, gdyz
wynika z tego swego rodzaju zwodzenie samego siebie oraz ludzi. Podobnie cenne sg uwagi
Autora dysertacji na temat aktualnych tendencji do naginania Rahnerowego twierdzenia o
»Chrzescijanstwie anonimowym” do potrzeb dzisiejszego duszpasterstwa, $wiadomie
pozbawianego gloszenia zwycigstwa Chrystusa nad grzechem i $miercig oraz wzywania do
nawrdcenia. Jakby ideatem naszego pastoralnego wysitku miat by¢ cztowiek akceptujacy SW0jg
egzystencje tu na ziemi, a nie wychylony ku niebu mitognik zycia wiecznego. Autor przywoluje

przy tej okazji ,,problem wewngtrzkoscielnej tolerancji” (s. 181) lgczacy si¢ z wyzej
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przywolanym niebezpieczenstwem eklezjologicznej atomizacji w postaci zaktadania
synodalnego ideatu ,doktrynalnego i duszpasterskiego pluralizmu w jednogci”. Réwnie
cickawe sg tez wyciagane z lektury Ratzingera wnioski Autora co do celowogci uprawiania
teologii. Autor, opisujgc etapy postgpowania w mysleniu teologicznym, wycigga wniosek, iz
teologia, jesli ma by¢ madroscia, nie moze by¢ poddawana dyktaturze pogpiechu (s. 142). Jej
celem jest duchowe pocieszenie poprzez budzenie wiary w czytelniku, jak i dostarczanie mu
racjonalnych argumentéw potrzebnych w rozeznawaniu moralnej kwalifikacji codziennych
wyboréw zyciowych (s. s. 143). Stad przekonanie Doktoranta, ze w przypadku Ratzingera
mamy do czynienia z teologig inteligentna, koscielng i wiarotwércza, poniewaz uprawiang na
kolanach (s. 142).

Mozna Doktorantowi zarzucié, iz jego rozprawg czyta si¢ zbyt dobrze, co moze stawiaé
pod znakiem zapytania jej ,,naukowosé”. Te, czgsto podnoszong, catkiem mylng kategorie
»naukowosci” rozpraw i dysertacji stusznie skrytykowat w 2006 roku na Forum Nauki Polskiej
we Wroctawiu prof. Leszek Balcerowicz, krytykujgc hermetyczno$é jezyka polskich prac i
artykuléw naukowych zrozumiatych jedynie dla kilku reprezentantow podobnej dziedziny, a
nie dla szerszego czytelnika. Nalezy ceni¢ ksigzki pisane kompetentnie co do meritum i metody,
a zarazem z zachowaniem szacunku dla odbiorcy, z ktérym pragnie sie nawigza¢ nié
porozumienia. Jak mawiat Benedykt X VI, , kto kocha, méwi jasno”. W przypadku niniejszej
dysertacji zarzut staje si¢ komplementem. Ponadto praca ks. Wojciecha Iwaneckiego jest
»pickna”, bo przesycona jest pieknem teologii jednego z najwybitniejszych teologéw
katolickich przetomu XX i XXI wieku.

Powinnoscia recenzenta jest takze wskazanie na mankamenty pracy. Cho¢ nie jest ich
wiele, niemniej na niektére postaram sie zwrécié uwage Autora. Autor w tekécie
niejednokrotnie przechodzi od cytatow ze zrédet do cytowania duzych passuséw z opracowan,
pozostawiajgc wrazenie, ze caly czas chodzi o poglady Ratzingera, co w efekcie wprowadza
czytelnika w zamegt, czy chodzi o my$l autora bedgcego przedmiotem badaf czy o jej
interpretacj¢ (np. w pierwszym punkcie I rozdzialu mieszajg sie cytaty z Ratzingera z
opracowaniami ks. prof. J. Szymika albo na s. 195 z komentarzami bp A. Czaji). Podobnie na
s. 56 pada zapowiedZ encykliki Spe salvi, Po czym pojawia si¢ cytat pochodzacy z T. Lacha,
przypis 123. Analogiczna sytuacja pojawia si¢ na stronach 76-77 w odniesieniu do cytatu z J.
Babifiskiego. Czasem pada cytat z Benedykta XVI bez podania zrédia (s. 87). Nalezatoby
podda¢ korekcie nieliczne literéwki, jak i bledne informacje, np. podanie daty $wiecen
kaptaniskich Josepha Ratzingera w 1950 roku (s. 24), podczas gdy zostat on wyS$wiecony 29
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czerwea 1951 r. w katedrze we Fryzyndze (P. Seewald. Benedykt XVI. Zycie, Krakow 2021, s.
252), albo nadanie o. prof, Napiorkowskiemu imienia Stanistaw zamiast Celestyn (s. 19).
Szkoda tez, ze Doktorant swg bibliografie i zrédta ograniczyt jedynie do publikacji dostepnych
w jezyku polskim. Z pewnosdcig wartos¢ dysertacji podniostoby przywolanie innych,
dostepnych za granicg autorytatywnych dziel, jak choéby stownik poj¢¢ Ratzingerowych:
Marco Tosatti, I/ dizionario di papa Ratzinger. Guida al. pontificato, Baldini CaSTOLDI Dalai,
Milano 2005, czy tez antologig Daga Tessore Introduzione a Ratzinger. Le posizioni etiche,
politiche, religiose di Benedetto XVI, Fazi Editore, Roma 2005.

Nie sg to zarzuty o charakterze merytorycznym, a jedynie uwagi o charakterze
technicznym i nie majgce wpltywu na jako$ciowa ocene dysertacji. Sama dysertacja natomiast
bogactwem zebranego materiatu sprzyja budzeniu nowych pytaf i wyznaczaniu kierunkéw
dalszych poszukiwar.

W zwigzku z tym chciatbym przedlozy¢ pod dyskusje nastepujace pytania:

1. Jak teologia w rozumieniu Ratzingera ma si¢ do tezy papieza Benedykta XVI o
»Sakramentalnosci Stowa” przywolanej w jego adhortacji Verbum Domini, 562

2. Na jakie zasadnicze réznice mozna by wskaza¢ w teologicznym podejsciu do
fundamentalnych kwestii Boga i cztowieka u dwoch zaprzyjaznionych papiezy:
Benedykta X VI i Jana Pawta I1?

Whiosek

Majgc na wzgledzie catosciowa wartogé dysertacji ks. mgr lic. Wojciecha Iwaneckiego, jej
walory metodologiczno-merytoryczne oraz poprawnos¢ strony formalnej, uwazam, ze w petni
odpowiada ona wymogom rozpraw doktorskich, a jej Autor moze by¢ dopuszczony do dalszego
etapu przewodu doktorskiego, ktory to wniosek przedkladam Radzie Naukowej Wydziatu

Teologicznego Uniwersytetu Slaskiego w Katowicach.

ks. dr hab. Robert Skrzypczak

atolickiej w
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