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Wstep

...Swiat wspofczesny okazuje sie zarazem mocny i staby,
zdolny do dokonania tak najlepszych, jak i najgorszych rzeczy,
skoro tylko otwiera sie przed nim droga do wolnosci albo niewoli,

postepu albo zacofania, braterstwa albo nienawisci.

Istniejacy poza czasem 1 przestrzenig Bog daje si¢ pozna¢ swojemu stworzeniu.
Najpierw przez wydarzenia Starego Testamentu: histori¢ Abrahama, znaki prowadzace
naréd wybrany, stowa prorokow, az w koncu poprzez Wcielenie swojego Syna. W ten
sposOb Bog staje si¢ widoczny 1 ,,wkracza” na sceng $wiata. Historiozbawczy dramat
rozgrywa si¢ w konkretnym miejscu 1 czasie oraz kulturze, ktéra do dzi§ ma wpltyw na
ksztalt chrzescijanskiej wiary. Rozumny namyst nad Objawieniem, czyli teologia, takze
jest tworzony w okreslonych warunkach historycznych, ktéore mozemy nazwac
»Swiatem”. Kos$ciot nigdy nie bagatelizowat czaséw, w ktorych przyszto mu glosic¢
Chrystusa, gdyz aby mogt nalezycie wypetnia¢ swoje powotanie, musi wiedzie¢, jaki jest
stan intelektualny 1 duchowy $wiata, do ktorego jest postany. Dlatego ojcowie soborowi
podkreslaja, iz:

»[Kosciot — W.I.] ma przed oczami $wiat ludzi, czyli calg rodzing ludzka wraz

z catoksztattem rzeczywistosci, wsrdd ktorej ona zyje; $wiat, widowni¢ dziejow rodzaju

ludzkiego, naznaczony jego przedsigbiorczoscia, kleskami i zwycigstwami; $wiat, ktory jak

wierza chrzescijanie, zostal stworzony i jest zachowywany dzigki mitosci Stworzyciela,
popadt w niewole grzechu, lecz po ztamaniu przez ukrzyzowanego i zmartwychwstatego

Chrystusa mocy Ztego zostal wyzwolony, aby przeobrazi¢ si¢ zgodnie z zamierzeniem

Boga i osiggna¢ doskonato$é™2.

Dlatego tez zadaniem teologii jest przyczynianie si¢ do tego, zamierzonego przez

Boga, przeobrazenia, ktore pozwoli $wiatu osiggna¢ doskonatos¢. Aby to uczynié¢, musi

! Sobor Watykanski 11, Konstytucja duszpasterska o Ko$ciele w §wiecie wspotczesnym Gaudium
et spes (7.12.1965), nr 9.
2 Gaudium et spes, nr 2.
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by¢ ona w stanie podejmowac dialog ze wspotczesnoscig, mowic jezykiem zrozumialym
dla wspotczesnych 1 zajmowac si¢ problemami, ktore sg egzystencjalnie dla nich istotne.
Dobitnie ujat to Gerhard Ludwig Miiller, piszac, iz ,.,teologia jest specyficznym $rodkiem
dopomagajacym cztowiekowi zrozumie¢ w §wietle objawienia swag wilasng istote 1 swoje
miejsce w Swiecie™.

Jaka wiec role §wiat wspotczesny moze odgrywaé w procesie tworzenia teologii?
Czy moze on by¢ jednym z loci theologici? A moze raczej powinien by¢ tylko odbiorca,
stuchaczem, pilnym uczniem, ktory tylko (i az) ma za zadanie przyswoié sobie

teologiczng tres¢ 1 wprowadzi¢ jg w zycie?

2.

Niniejsza praca begdzie starala si¢ podda¢ refleksji powyzsze quaestiones
1 sprobowa¢ na nie odpowiedzie¢, a przewodnikiem w tej drodze bedzie Joseph
Ratzinger/Benedykt XVI. Wskazuje na to temat pracy: ,,Mundus huius temporis jako
locus theologicus w pismach Josepha Ratzingera/Benedykta XVI”. Czy 1 w jaki sposob
Swiat wspotczesny jest miejscem teologicznym w twoérczosci bawarskiego teologa? — to
pytanie, na ktére dysertacja bedzie si¢ starata odpowiedzie¢. Aby ta odpowiedz byla
mozliwie pelna 1 poprawna, nalezy najpierw okresli¢ kluczowe pojecia, ktore stoja
u podstaw omawianego problemu.

Pierwszym z nich jest bez watpienia pojecie loci theologici. W omawianiu tego
metodologicznego 1 fundamentalnego dla teologii zagadnienia nie sposob nie zacza¢ od
wybitnego przedstawiciela mysli scholastycznej — Melchiora z Cano. To jemu
zawdzigczamy usystematyzowanie nauki o /oci 1 utrwalenie jej w wydanym posmiertnie
dziele De locis theologicis*. Hiszpanski biskup w swoich badaniach nawigzywal do
Topiki Arystotelesa i przeniost jej gtbwng mysl na grunt teologii.

Nie byt on oczywiscie pierwszym myslicielem, ktory ,,odkryt” Topike:

,Cyceron (106—43 p.n.e.) — rozstawit Topike w dziedzinie retoryki; Boecjusz komentowat

Topike 1 Topiki Cycerona, a zawarte w nich zasady logiczne uwzglgdniat w swoich pracach;

Gilbert z Poitiers (1076—1154) i Alanus ab Insulis (1128-1203) — zastosowali w reagulae

theologicae metoda «topiczna» Boecjusza; Tomasz z Akwinu (1225-1274) — w nawigzaniu

do Topik, za podstawe klasyfikacji pewnosci wiedzy teologicznej przyjat stopien i range

3 G.L. Miiller, Dogmatyka katolicka, ttum. W. Szymona, Krakéw 2015, s. 61.
4 M. Cano, O #rédtach teologii, ttum. J. Wojtkowski, Olsztyn 2016.
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metodologii dowarto§ciowywat temat «Zzrodet teologicznychy; Piotr z Ailly (+ 1420) i Jan

Gerson (1363-1429) — nawiazujac formalnie do Boecjusza, przeprowadzili pierwsze

teoretyczne badania nad istota i naukowym charakterem teologii, nad zwigzkami miedzy

wiarg 1 wiedzg oraz tzw. kwalifikacjami teologicznymi; Rudolf Agricola (ok. 1443—-1485)

—w De inventione dialectica (Koln 1539) rozwinat wskazania metodyczne Akwinaty. Na

dziele tym opart si¢ bezposrednio M. Cano; Franciszek z Vitorii (ok. 1490-1546) — wielki

mistrz dominikanskiej, tomistycznej szkoly teologicznej w Salamance. Na zalozeniach

jego tzw. pytan wprowadzajacych zbudowat M. Cano metodologi¢ teologiczng i nauke

0 poznaniu teologicznym™>,

Tak ksztaltowata si¢ droga rozwoju ,,miejsc teologicznych” w wielkim skrécie.
Czym zatem wtlasciwie jest topika teologiczna i jak rozumiemy locus? Podobnie jak
Arystoteles w Topikach zarysowat ogolne zrddta ,,wszelkiego dowodzenia do kazdej
rozprawy”’, tak Melchior z Cano przedstawit ,,pewne szczegolne zrodla teologii jako
siedziby wszystkich dowodow teologicznych, w ktérych teologowie znajda wszystkie
swe dowodzenia, czy do umocnienia, czy do odparcia”®. Mozna powiedzie¢, ze topika
teologiczna to ,,katalog” miejsc (loci) z ktorych czerpie teologia. Samo pojecie loci jest
roznie ttumaczone. Na potrzeby pracy bedziemy rozumieli je jako: miejsce, zrodtlo,
przestrzen lub argument’. Dla Melchiora z Cano loci theologici stanowily: ,,zrédta badan
w teologii. Miaty one, zgodnie z intencjg autora, wartosciowa¢ prawdy w zaleznos$ci od
obiektywnego waloru zrodet ich poznania, dostarcza¢ sprawnie pewnych argumentow dla
rozwigzania problemow teologicznych, a takze ustala¢ stopien dogmatycznej pewnosci
argumentow teologicznych i budowanych na ich podstawach dowodow’*®,

Oznacza to, iz teolog ,,buduje” swoja nauke, korzystajac z materiatéw, ktore
wydobywa z loci theologici®. Melchior z Cano, przedstawiajagc swojg teori¢ miejsc
teologicznych, pisal, iz sg one dwojakie: ,,z powagi” 1 ,,z rozumu”. Przy czym, odwrotnie
niz u Arystotelesa, dla teologa ,,powaga” jest przed ,,rozumem”'?. Sredniowieczny teolog
chcial przez to powiedzie¢, ze w przedstawionym przez niego spisie zrodet teologicznych

istnieje okreslona hierarchia, ktora jest niezwykle istotna 1 nie moze zosta¢ pominigta.

5 1. Szymik, W poszukiwaniu teologicznej glebi literatury. Literatura pickna jako locus
theologicus, Katowice 2007, s. 21-22.

¢ M. Cano, O Zrédiach teologii, s. 10.

7 Por. locus, -i, w: Maty stownik tacirisko-polski, red. J. Korpanty, Warszawa 2001, s. 388.

8. Szymik, W poszukiwaniu teologicznej glebi literatury..., s. 23.

9 Por. J. Majewski, Wprowadzenie do teologii dogmatycznej, w: Dogmatyka , t. 1, red. E. Adamiak,
A. Czaja, J. Majewski, Warszawa 2005, s. 66.

10 Por. M. Cano, O Zrédtach teologii, s. 10.
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Rozum jest podporzadkowany Objawieniu, a nie odwrotnie. Jego wykaz loci theologici

przedstawia si¢ nastepujaco'':

—_—

. Powaga Pisma Swigtego

. Powaga tradycji Chrystusa i Apostotow

. Powaga Kosciota Katolickiego

. Powaga Synodow, zwtaszcza generalnych
. Powaga Kosciota Rzymskiego

. Powaga dawnych $wietych

. Powaga scholastycznych teologow

. Rozum przyrodzony

O o0 9 N W kA~ LN

. Powaga filozofow

10. Powaga historii ludzkiej

Pierwsze siedem pozycji z powyzszej listy to miejsca ,,wtasne dla teologii”,
a ostatnie trzy to ,,miejsca pomocnicze, wtorne 1 zewnetrzne, oparte wytacznie na ludzkim

autorytecie”!?

. Pamietajac o tym, teolog powinien postugiwac si¢ najpierw ,,wtasnymi”
zrodtami, a dopiero w nastepnej kolejnosci i1 niejako ostatecznosci sigga¢ po argumenty
spoza swojej dziedziny — konkluduje Melchior z Cano'?.

Praca hiszpanskiego teologa zapoczatkowata nowe spojrzenie na zrodta
teologiczne icho¢ bywa niekiedy krytykowana!, to do dzi§ stanowi fundament
wszystkich badan nad tym zagadnieniem. Bazuje na niej chociazby ponizszy katalog loci
Stanistawa Napiorkowskiego, obecnie najczesciej przedstawiany na gruncie polskiej

teologii'>:

I. Zrodta natchnione — Pismo Swiete
I1. Zrodta nienatchnione
1. Zobiektywizowane
A. Podstawowe

a. Symbole wiary

"1 Por. tamze, s. 11.

12.J. Szymik, W poszukiwaniu teologicznej glebi literatury..., s. 23. Melchior z Cano ujmuje to
w stowach: ,Jest wigc tych zrodet dziesie¢, w ktorych ukryte sa wszystkie dowody teologiczne, z ta
mianowicie réznicag wydobywane na $wiatto, ze ktore z pierwszych siedmiu wynikaja, sg niemal wlasne tej
dziedziny; te za$ z trzech ostatnich, sg przypisane i jakby z cudzego wyzebrane” — M. Cano, O Zrddtach
teologii, s. 11.

13 M. Cano, O Zrédtach teologii, s. 11.

4 Por. Locus theologicus, w: G. O’Collins, E.G. Farrugia, Leksykon pojec¢ teologicznych
i koScielnych z indeksem angielsko-polskim, tham. J. Oz6g, B. Zak, Krakéw 2002, s. 164.

15 Cyt. za: J. Majewski, Wprowadzenie do teologii. .., s. 66-67.
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b. Liturgia
c. Wiara Ludu Bozego (sensus fidei, sensus fidelium)
d. Nauczanie soboréw
e. Nauczanie papieza ex cathedra
f. Nauczanie Ko$ciota rozproszonego po $wiecie (biskupow i synodow)
g. Nauczanie Ojcow i Pisarzy Kosciota
h. Zwyczajne nauczanie papiezy
i. Historia Ko$ciota
Jj- Prawo koscielne
k. Sztuka sakralna
B. Pomocnicze
a. Nauczanie teologow
b. Literatura pigkna
2. Niezobiektywizowane
a. Znaki czasu
b. Cztowiek
c. Wiara

d. Do$wiadczenie osob 1 wspolnot chrzesécijanskich

Podsumowujac powyzszy opis, mozemy powiedziec, ze loci theologici to miejsca,
w ktorych teolog szuka zrodet 1 argumentéw dla swojej teologii, a takze przestrzen,
w ktorej ja tworzy. Takie autorskie rozumienie loci stanowi fundament struktury
niniejszej pracy. Swiat wspolczesny jest wiec przestrzenia, w ktorej teolog zyje, porusza
si¢ 1 tworzy, jest (moze by¢) zroédltem, z ktorego czerpie w swym procesie badawczym
1 argumentem ,,za” lub ,,przeciw” tezom, ktore stawia. Przyjecie powyzszej koncepcji
,miejsca teologicznego” jest fundamentem niniejszej pracy i stanowi jej ,,stelaz”. Widac
go juz w tytutach poszczegodlnych rozdziatow, ktére nawigzuja do wspomnianych

i oméwionych réznych znaczen terminu locus (miejsce), ktérymi sg: ,,przestrzen”,

,»Zrodto” 1 ,,argument”.
3.

Miejsce teologiczne, ktére bedzie omawiane w pracy, w jej temacie zostato
nazwane: mundus huius temporis, czyli doslownie ,,Swiat tego czasu”. To okreslenie
zaczerpnigte jest z pierwszego zdania ,,Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w §wiecie
wspotczesnym”. Jan XXIII cheial, by jednym z gtownych celow soboru byta ,,odnowa

zycia chrzescijanskiego i dostosowanie koscielnej praktyki do uwarunkowan naszego
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czasu, azeby $wiadectwo wiary nowym blaskiem zajasnialo w ciemno$ciach tego
wieku!®,

Lacinski cytat zaczerpniety z soborowej konstytucji moze by¢ roznie thumaczony.
Zwrot mundus huius temporis, czyli dostlownie: ,,$wiat tego czasu”, zazwyczaj jest
przektadany jako: ,$wiat wspdlczesny” badz tez ,Swiat dzisiejszy”. Wszystkie te
thumaczenia bedg stosowane w pracy wymiennie, oznaczajac zawsze soborowe
okreslenie zaczerpnicte z Gaudium et spes.

Co jednak kryje si¢ pod tym pojeciem? Sobor Watykanski II obraduje
w konkretnym miejscu 1 czasie. Cytowana ,Konstytucja duszpasterska o Kosciele
w $§wiecie wspotczesnym” pochodzi z roku 1965 1 cho¢ wiele w niej watkow
profetycznych, wyprzedzajacych wspolczesne sobie czasy 1 uniwersalnych, to — co
oczywiste — nie wspomina o problemach, ktore dzi$ wydaja si¢ by¢ najbardziej znaczace.
Przyktadowo nie znajdziemy w niej odpowiedzi na pytania o globalne ocieplenie,
in vitro, gender, media spolecznosciowe itp. Niemniej jest to ostatni z dostgpnych nam
glosOw soboru i tamten namyst nad wspotczesnoscig musi nam dzi$ niejako wystarczy¢.
Co wiecej, papieze ,naszych czasow”'’: Jan Pawel II, Benedykt XVI i Franciszek
komentuja 1 rozwijaja mys$l soborowa, aktualizujac jej tres¢, by wcigz byla ona
zrozumiala dla wspotczesnie zyjacych wiernych. Tak wiec termin ,,$wiat wspolczesny”
W niniejszym opracowaniu bedzie oznaczal okres od Soboru Watykanskiego II do dnia
dzisiejszego, czyli ostatnie szcze$¢ dekad (1962-2022).

Sama cezura czasowa jednak nie wystarczy. Za omawianym okres§leniem kryje si¢
wiele tresci, ktore Joseph Ratzinger, jako jeden z uczestnikow Vaticanum secundum,
przejat do swojej mysli teologicznej. Czym zatem jest mundus huius temporis? Opisujac
dzisiejszy $wiat ojcowie soborowi zauwazaja, ze stoi on na rozdrozu. Podobnie jak
w biblijnym schemacie dwoch drog otwieraja si¢ przed nim: ,,zycie i szczgscie, Smier¢
1 nieszczescie” (Pwt 30,15). Wskazuja, 1z zadaniem cztowieka ,,jest wlasciwe kierowanie
sitami, ktore sam wzbudzit i ktére moga go badz pognebi¢, badz mu stuzy¢”'®. Kosciot
stuzy mu w tym pomocg i prowadzi go poprzez ,,nadzieje i lek” do Jezusa Chrystusa,

badajac znaki czasu i interpretujac je w Swietle Ewangelii'®. Czyni to pod

16 J. Ratzinger, O nauczaniu II Soboru Watykarnskiego. Formutowanie — Przekaz — Interpretacja
(Opera Omnia, t. VII, cz. 1, red. pol. K. G6zdz, M. Gérecka), ttum. W. Szymona, s. 120.

17 Wyzej wymienieni papieze sa wspdlczes$ni autorowi niniejszej pracy.

18 Gaudium et spes, nr 9.

19 By wykona¢ to zadanie, Koécidl zawsze zobowigzany jest do badania znakéw czasu i ich
interpretowaniu w $wietle Ewangelii, tak aby w sposob dostosowany do kazdego pokolenia mogt
odpowiada¢ na odwieczne pytania ludzi o sens zycia doczesnego i przysztego oraz ich wzajemna relacje.
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przewodnictwem Ducha Swictego?, ktorego nie nalezy mylié¢ z,.duchem czasu”
(Zeitgeist).

Sobor zauwaza, iz wspodiczesnie dokonuje si¢ wiele przemian, ktore odrozniajg
,hasze czasy” od wiekow poprzednich. Co wigcej, mozna by pokusi¢ si¢ o stwierdzenie,
1Z proces ten nieustannie przyspiesza i nie wiadomo, dokad nas zaprowadzi. Wspotczesne
umysty ksztattuja ,,nauki matematyczne 1 przyrodnicze lub traktujace o cztowieku,
w sferze praktycznej za$ — wywodzace si¢ z tych nauk rozne galezie techniki™?!. Skutkuje
to chgcig panowania, a nawet opanowania, przyszto$ci rodzaju ludzkiego wiacznie
z przewidywaniem 1 kontrolowaniem wlasnego wzrostu demograficznego. Jednostka
coraz trudniej dotrzymuje kroku postgpujacym przemianom i nie potrafi catosciowo
spojrze¢ na swoja histori¢ 1 mozliwosci, skupiajac si¢ tylko na tym, co fragmentaryczne,
wyspecjalizowane i uzyteczne dzisiaj*?.

Funkcjonowanie spoteczenstwa zmienia si¢ 1 ewoluuje, upowszechniajac miejski
model kultury 1 obyczajowosci. Pomagajag w tym s$rodki masowego przekazu, ktore
docieraja niemalze wszedzie z ta samg trescig. Zyjac w ,,wieku kapitalizmu inwigilacji”?,
gdzie media spoteczno$ciowe zdominowaty przekaz informacji, trzeba przyznaé, ze
ojcowie soborowi mieli racjg, piszac: ,,Nowe 1 bardziej odpowiednie srodki spotecznego
przekazu przyczyniajg si¢ do poznania wydarzen 1 do bardzo szybkiego i szerokiego
rozpowszechnienia pogladow i postaw, wzbudzajacych wiele reakcji fancuchowych”?4,

To wszystko za$ sprawia, ze cztowiek doswiadcza dzi$ ,,zachwiania rGwnowagi”

wewnetrznej, ktore odbija sie takze na jego wierze®. Erik von Kuehnelt-Leddihn

(...) Wielu z naszych wspolczesnych, dotknietych przez tak ztozone okolicznosci nie ma mozliwosci
rzeczywistego poznania trwatych warto$ci, a rownoczesnie wlasciwego dostosowania ich do wartosci nowo
odkrytych, stad miotani sg pomiedzy nadzieja a Iekiem, drecza si¢ w niepewnosci, zadajac sobie pytanie
o bieg spraw wspotczesnych” — tamze, nr 4.

20 Lud Bozy inspirowany wiarg, ze jest prowadzony przez wypeiajacego $wiat Ducha
Panskiego, w wydarzeniach, potrzebach i pragnieniach, w ktorych ma udziat wraz z pozostatymi ludZzmi
naszej epoki, stara si¢ rozpoznaé, jakie s3 w nich prawdziwe znaki obecnosci zamystu Bozego” — tamze,
nr1l.

2 Tamze, nr 5; dalej czytamy: ,,To naukowe nastawienie inaczej niz dawniej ksztattuje podejscie
do kultury i sposobu myslenia. Dyscypliny techniczne rozwijaja si¢ tak, ze przeksztalcaja oblicze ziemi,
a nawet usitujg opanowac przestrzen pozaziemska”.

22 Por. tamze.

2 Por. S. Zuboff, Wiek kapitalizmu inwigilacji. Walka o przysztosé ludzkosci na nowej granicy
wladzy, tham. A. Unterschuetz, Poznan 2020.

% Gaudium et spes, nr 6.

%5 Osoba ludzka czeSciej doswiadcza zachwiania roéwnowagi pomiedzy wspoiczesng
umystowoscig praktyczng a takim sposobem rozumowania teoretycznego, ktory nie potrafi ani zapanowac
nad ogoétem wihasnym doznan, ani odpowiednio ich usystematyzowac. Podobne zachwianie rownowagi
powstaje pomiedzy pragnieniem skuteczno$ci praktycznej a wymaganiem sumienia moralnego, czesto
takze migdzy zbiorowymi warunkami zycia a wymogami osobistego rozumowania, czy nawet
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zauwaza, 7€ ,,postep jest w pierwszym rzedzie namiastkg religii 1 pociechg dla
niewierzacych, ktorzy marza o wzroScie dobrobytu, czyli nieustannym poczuciu
szczescia™?®, Sobdr naucza, iz ci, ktorzy sg dotknieci ,,materializmem praktycznym”,
upatrujg rozwigzanie wszystkich ,bolaczek” $wiata w ludzkim wysitku?’. Niemniej,
w pluralistycznych warunkach wspoétczesnosci, mimo powyzszych trudnos$ci, nie zostaly
zagluszone odwieczne pytania cztowieka: ,,Kim jest cztowiek? Jaki jest sens cierpienia,
zla, $mierci, istniejacych nadal mimo wielkiego postgpu? Na co6z owe zwycigstwa
osiggnicte za tak wielkg ceng? Co cztowiek moze przynies¢ spoleczenstwu, czego od
niego oczekiwaé? Co nastgpi po tym ziemskim zyciu?”?3.

,»S0bor stara si¢ zwrdci¢ do wszystkich w celu wyjasnienia tajemnicy cztowieka
i nawigzania wspotpracy w rozwigzywaniu wazniejszych problemow naszej epoki”?. To
takze stara si¢ zrobi¢ w swojej teologii Joseph Ratzinger/Benedykt XVI: ujac ,,zywa
rzeczywisto$¢ $wiata od strony wiary’3?. To wlasnie miedzy innymi dlatego jego
tworczos¢ stanowi przedmiot badawczy pracy. Wystepujacy w jej temacie termin:
»Joseph Ratzinger/Benedykt XVI” oznacza, iz cala dysertacja bedzie oparta zrodtowo na
tekstach niemieckiego teologa, od wczesnych dziel po najp6zniejsze. Dlatego terminy
takie jak: Joseph Ratzinger, Ratzinger, papiez, Benedykt XVI i tym podobne, beda

uzywane wymiennie 1 bedg odnosity si¢ do catosci dzieta teologicznego tego autora.

4.

Przyblizmy w skrocie jego sylwetke. Joseph Ratzinger przyszedt na $wiat
16 kwietnia 1927 roku w Marktl am Inn®'. Dziecinstwo spedzit pomiedzy Inn i Salzach,
gdyz w tym okresie parokrotnie jego rodzina przeprowadzata si¢. Byto to spowodowane
praca ojca, ktory byt zandarmem. To wilasnie jemu Joseph Ratzinger zawdzigcza
prosta wiar¢ przekazang w czasie dtugich wedréwek 1 rozmoéw. Brat papieza, Georg,

ktory takze zostat duchownym, wspominal: ,,Nasz ojciec byt zaciektym przeciwnikiem

kontemplacji. Zachowanie rdéwnowagi powstaje wreszcie pomigdzy specjalizacja ludzkiego dziatania
a uniwersalng wizja rzeczywistosci” — tamze, nr 8.

26 E. von Kuehnelt-Leddihn, Slepy tor. Ideologia i polityka lewicy 1789-1984, thum. M. Gawlik,
Katy Wroctawskie 2007, s. 675; por. tez przypis w: tamze.

27 Gaudium et spes, nr 10.

28 Tamze.

2 Tamze.

30R. Guardini, Bég daleki, Bég bliski, ttum. 1. Klimmer, Poznan 1991, s. 13.

31 Niniejsza biografia powstata na podstawie: J. Ratzinger, Moje zycie, thum. W. Wisniowski,
Czestochowa 2005; a takze P. Seewald, Benedykt XVI. Portret z bliska, thum. G. Popek, Krakdéw 2006.
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nazizmu, poniewaz uwazat, ze bylto to w sprzecznos$ci z naszg wiarg”. Ta nieprzejednana
wobec brunatnego totalitaryzmu postawa byta takze powodem réznorakich probleméow
rodziny, wlacznie z przeprowadzkami. Matka Josepha, Maria, byla ,,uzdolniong

”32 Sjostra, ktora

kucharka, pracujaca w matych hotelach (wlasciwie pensjonatach)
odziedziczyta imi¢ po matce, nigdy nie wyszla za maz 1 do swojej Smierci byla
gospodynig Josepha. Byta ,,dla niego wiecznym napomnieniem, by wiare prostych ludzi,
tych ulubiencoéw biblijnego Boga, chroni¢ przed zimng religig profesorow, ktorzy kryja
si¢ 1 rozmywaja w przemadrzatych hipotezach o ukrzyzowaniu 1 zmartwychwstaniu, i nie
majg odwagi ani wierzy¢, ani kocha¢”3?. Ratzinger pisat, ze ojcu zawdziecza ,krytyczny
umyst”, a matce ,,serdeczny zmyst religijny”.

Swoja edukacje Joseph rozpoczat od szkoty na wsi, gdzie, jak wspomina, po raz
pierwszy zaskoczyla go ,,wielka historia”, gdyz w styczniu 1933 roku, miesigc po
przeprowadzce do Aschau am Inn, urzad Kanclerza Rzeszy zaczat sprawowa¢ Adolf
Hitler. Juz wtedy jako dziecko dostrzegt, ze ,,gwarancje instytucjonalne nic nie daja, gdy
nie ma ludzi, ktorzy popierajg je ze wzgladu na wlasne wewnetrzne przekonanie™*. To
jedna z mysli, ktora bedzie powracata w jego twoérczosci, gdy bedzie mowa
o totalitaryzmach.

Nastepnie ksztatcit si¢ w Gimnazjum w Traunstein, gdzie poznat greke, tacing
1 historig¢ literatury (czytat Goethego, Schillera, Eichendorffa, Mérikego, Storma, Stiftera
1 innych). W 1943 roku zostal powolany do pomocy stuzbie przeciwlotniczej
w Monachium (miat wtedy 16 lat). W listopadzie 1945 roku rozpoczat formacje 1 studia
w seminarium we Freising. Tam rozwijata si¢ wielka pasja poznania filozoficznego
1 teologicznego. Mlody Ratzinger poznawal takich pisarzy, jak: Le Fort, Langgisser,
Wiechert, Dostojewski, Claudel, Bernanos, Mauriac. Klimat seminaryjnej wspdlnoty,
wspolne przezycia, takze kulturowe, wywarly wielki wptyw na wrazliwo$¢ pozniejszego
Benedykta XVI. W latach 1947-1950 odbyt studia teologiczne na uniwersytecie
w Monachium, by w 1950 roku przyja¢ swiecenia kaptanskie. Stopien doktora nauk
teologicznych uzyskat w 1953 roku.

Po dramatycznych przejsciach 1 zmaganiach zprofesorem Michaelem
Schmausem obronit prace habilitacyjng w 1957 roku. Przez nastgpne lata wyktadat na

niemieckich uniwersytetach: Bonn, Miinster, Tiibingen, Ratyzbonie. Juz jako profesor

32 Por. Benedykt XVI, https://pl.wikipedia.org/wiki/Benedykt XVI [dostep: 22.02.2021].
33 P. Seewald, Benedykt XVI. Portret...,s. 297.
34 J. Ratzinger, Moje zycie, s. 15.
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mierzyt si¢ ze zmiang $wiatopogladowego paradygmatu w koncéwece lat szes¢dziesigtych
ubieglego wieku. Jak sam pisze: ,,Dotad zakres myslenia okreslaly teologia Bultmanna
1 filozofia Heideggera. Teraz egzystencjalny schemat w krotkim czasie, niemalze w ciagu
jednej nocy, zatamat sie i zastgpiony zostal przez schemat marksistowski”3>,

Kardynatl Frings mianowat go swoim doradcg teologicznym 1 dzigki temu mogt
z bliska przygladac¢ si¢ obradom Vaticanum secundum. Na soborze szybko zyskat
uznanie, dlatego tez zostat oficjalnym teologiem soborowym. Miat wielki wktad
w rozwo6j mysli Vaticanum secundum, szczeg6lnie w ,,Konstytucje o Objawieniu Bozym
Dei verbum”. Wiele swoich spostrzezen i komentarzy spisywat na biezaco’®. W 1977
roku przyjat sakre biskupia, a takze kapelusz kardynalski. Przez cztery lata byt
arcybiskupem Monachium 1 Freising. 25 listopada 1981 roku zostat prefektem
Kongregacji Nauki Wiary. 29 kwietnia 2005 roku zostat wybrany na papieza. Jak sam
wspomina, byt to dla niego ogromny szok?” i wielkie wyzwanie?®. Pemit ten urzad do 28
lutego 2013 roku, kiedy to dokonat rezygnacji zgodnie z kanonem 332 §2 Kodeksu Prawa
Kanonicznego. Uzasadniajac swojg decyzje, mowit:

»Rozwazywszy po wielokro¢ rzecz w sumieniu przed Bogiem, zyskatem pewnosc¢, ze

z powodu podesztego wieku moje sity nie sg juz wystarczajace (...).

Aby kierowa¢ todzig $w. Piotra i1 glosi¢ Ewangelic w dzisiejszym S$wiecie,
podlegajacym szybkim przemianom i wzburzanym przez kwestie o wielkim znaczeniu dla

zycia wiary, niezbedna jest sila zaréwno ciala, jak 1 ducha, ktoéra w ostatnich miesigcach

ostabla we mnie na tyle, Ze musz¢ uzna¢ moja niezdolno$¢ do dobrego wykonywania

powierzonej mi postugi”.

Powyzszy zarys — dziewiecdziesigciopigcioletniego juz zycia — pokazuje, jak
ztozong 1 wielowymiarowa postacig jest Joseph Ratzinger/Benedykt XVI. Co wigcej,
widac¢ jak na dioni, ze od samego dziecinstwa, poprzez okres dojrzewania, seminarium,
czas shuzby kaptanskiej 1 biskupiej, pracy naukowej 1w kongregacji, az wreszcie

papieskiej postugi, ,,zmagat si¢” ze wspodtczesnoscia 1 jej ,,bolaczkami”. Dlatego analiza

35 Tamze, s. 118.

36 Dzi$ sg one zebrane w: J. Ratzinger, O nauczaniu II Soboru Watykarskiego...

37 Tenze, Swiatlos¢ swiata, rozm. P. Seewald, tlum P. Napiwodzki, Krakéw 2011, s. 15.

3% Bylo jednak dla mnie jasne, ze jestem zawsze w rekach Pana i muszg si¢ liczy¢ z rzeczami,
ktorych nie cheg. W tym sensie byto to na pewno zaskoczenie, by¢ nagle wzigtym i nie moc podgzaé wlasna
drogg. Ale, jak to zostalo powiedziane, w lezagcym u podstaw «tak» bylo tez zawarte i to: Jestem do
dyspozycji Pana i by¢ moze muszg ktérego$ dnia robi¢ rzeczy, ktorych sam bym robi¢ nie chcial” — tamze,
s. 18.

39 Declaratio, http://www.vatican.va/content/benedict-xvi/pl/speeches/2013/february/documents/
hf benxvi_spe 20130211 declaratio.html [dostep: 20.02.2021].
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1 interpretacja relacji jego teologii do miejsca teologicznego, jakim jest $wiat

wspotczesny, wydaje si¢ by¢ uzasadniona.
5.

Zgodnie z tematem pracy to pisma Josepha Ratzingera/Benedykta XVI beda
stanowity literature zroédtowa. Pozycji ksigzkowych bawarskiego teologa na polskim
rynku wydawniczym jest bardzo wiele. Dos$¢ powiedzie¢, ze w Bibliotece Narodowej pod
hastem: ,,Ratzinger, Joseph” kryja si¢ 183 pozycje, a pod ,,Benedykt XVI” znajdziemy az
777 wynikow wyszukiwania. To znaczny wzrost od 2010 roku, kiedy to autor niniejszej
rozprawy rozpoczynal prace nad magisterium poswieconym estetyce teologicznej
Josepha Ratzingera/Benedykta XVI*. Oznacza to, ze Ratzinger nadal jest czytany
1 dlatego wydawany. Jego tworczos$¢, mimo iz oficjalnie zakonczona, ma caty czas wielki
wpltyw na teologi¢ na $§wiecie 1 w kraju nad Wista. Papiez Benedykt XVI po swojej
abdykacji nie zostat zapomniany, a jego mys$l jest ciggle zywa 1 inspirujaca.

Wszystkie wigc pisma Josepha Ratzingera/Benedykta XVI stanowig zgodnie
z tematem literature zrodlowa niniejszej pracy. Jej szeroka dostepnos¢ w jezyku polskim
byla sporym ulatwieniem w czasie badan poprzedzajacych te pracg. Na szczegdlng uwage
zastuguje oczywiscie seria wydawnicza Opera Omnia*' redagowana w jezyku polskim
przez Krzysztofa Gozdzia i Marzeng Gorecka. ,,Na prosbe Ojca Swietego nad catoscia
wzorcowej edycji niemieckiej czuwa zalozyciel Instytutu Benedykta XVI w Ratyzbonie”
— bp Gerhard Ludwig Miiller*?. Jej inicjatorzy stawiajg sobie za cel wydania wszystkich
dziel Ratzingera, co wydaje si¢ by¢ niezwykle trudnym zadaniem, a jednoczes$nie
wielkim ulatwieniem dla wszystkich badajacych twérczos¢ niemieckiego teologa. O ile

dostepnos¢ poszczegdlnych pozycji ksigzkowych Ratzingera na rynku polskim jest

40 Dla poréwnania, wtedy pod hastem ,,Ratzinger, Joseph” w katalogu Biblioteki Narodowej byto
86 pozycji, a pod hastem ,,Benedykt XVI” 131 wynikow wyszukiwania.

41 Przez Opera Omnia Josepha Ratzingera (JROO) nalezy rozumie¢ autoryzowane ostatnie
wydanie dziet teologa Josepha Ratzingera w jezyku niemieckim. Ma ono na celu mozliwie pelng
prezentacje publikacji wydanych drukiem, uzupeiniong niedrukowanymi do tego czasu albo dotychczas
nieopublikowanymi w jezyku niemieckim tekstami, w ukltadzie systematycznym, z uwzglednieniem
chronologicznego i merytorycznego punktu widzenia” — J. Ratzinger, Lud i dom Bozy w nauce
sw. Augustyna o Kosciele. Rozprawa doktorska oraz inne opracowania nauki sw. Augustyna i teologii
Ojcow Kosciota (Opera Omnia, t. I, red. pol. K. G6zdz, M. Goérecka), thum. W. Szymona, Lublin 2014,
s. 685.

42 KUL: Ukazat sie I tom Opera Omnia Josepha Ratzingera, https://www.archidiecezja.lodz.pl/
aktualnosci/2012/02/kul-ukazal-sie-i-tom-opera-omnia-josepha-ratzingera [dostep: 25.10.2022].
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zadowalajaca, to jego pomniejsze wypowiedzi, eseje, wywiady, artykutu naukowe czy
kazania bytyby bez wspomnianej serii niezwykle trudne do zdobycia.

Tak wiec literatura zrédtowa tego opracowania bedzie w duzej mierze opierac si¢
na Opera Omnia, ale nie bedzie si¢ do tej serii ograniczaé, gdyz nie jest ona jeszcze
ukonczona 1 nie zawiera w sobie encyklik papieskich 1 innych tekstow, ktore
z perspektywy tematu pracy sg niezwykle istotne. Dlatego tez sformutowanie ,,pisma”
zawarte w temacie pracy nalezy rozumie¢ szeroko, jako mozliwie wszystkie dzieta
Josepha Ratzingera/Benedykta XVI wjezyku polskim, z ktérych korzystal autor

niniejszego opracowania, a ktoérych pelny wykaz znajduje si¢ w bibliografii.

W tym punkcie konczy si¢ wyjasnienie znaczen poszczegoOlnych termindw
uzytych w temacie pracy, ktory dla przypomnienia brzmi: ,,Mundus huius temporis jako
locus theologicus w pismach Josepha Ratzingera/Benedykta XVI”. Temat ten stawia
pytanie oto, czy 1 w jaki sposob $wiat wspolczesny jest dla niemieckiego teologa
1 papieza miejscem teologicznym. Odpowiedz na to guaestio autor chce przedstawic
w nastepujacych trzech rozdziatach.

Rozdziat pierwszy: ,.Swiat wspolczesny jako przestrzen (quasi)teologiczna”
bedzie proba opisu warunkow historyczno-kulturowych, w jakich przyszto zy¢ 1 tworzy¢
Josephowi Ratzingerowi. Pytania: Gdzie jest teologia? Z czym si¢ zmaga? beda
towarzyszy¢ powstawaniu tej czesci pracy.

Szeroko rozumiana wspodtczesnos¢ byta i jest dla Josepha Ratzingera, 1 w zasadzie
dla wszystkich teologdw o podobnym profilu badawczym, sceng, na ktorej rozgrywa si¢
dramat zbawienia. Niezmienny Bog wchodzi w histori¢ poprzez wcielenie Swojego Syna
1 dokonuje odkupienia ludzi wszystkich czasow. Mozna by metaforycznie powiedziec, ze
Boskie przedstawienie jest ciggle takie samo, zmieniajg si¢ jednak kostiumy, scenografia
1 przede wszystkim odbiorcy, ktorzy w tym ponadczasowym dziele maja odnalez¢
odpowiedzi na wazne dla siebie pytania. Dlatego tez teolog niczym dobry rezyser, aby
przenies¢ Dobrag Nowing na wspotczesny grunt, poznaje i diagnozuje realia, w jakich
przyszto mu tworzy¢. To wiasnie czyni Benedykt XVI od samego poczatku swojej

teologicznej pracy. Jego sposob myslenia mozna by opisa¢ w nast¢pujacy sposob:
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»egzystencjalny problem — odpowiedz Objawienia — diagnoza iambiwalencja
wspolczesnosci — teologalne rozwigzania — eklezjalny kontekst cato$ci™*.

Dlatego tez pierwszy rozdziat jest probg przedstawienia opisu S$wiata
wspotczesnego, ktorego dokonuje w swojej tworczosci Joseph Ratzinger/Benedykt XVI.
W opisie tym $wiat wspolczesny jawi sie jako przestrzen (quasi)teologiczna. Z jednej
strony Bog jest dostrzegalny w swoich dzietach, ktore sa dobre, takze w cztowieku
stworzonym na Jego obraz 1 podobienstwo. Z drugiej jednak strony deski i scenografia
tego teatru sg skazone grzechem pierworodnym i nierzadko bardziej odwodzg od pdjscia
za Chrystusem, niz do Niego prowadza, stad owo quasi w tytule tego rozdziatu.
W rozdziale tym zostang przedstawione wspoétczesne pytania, ktore dostrzega niemiecki
teolog (1 z ktorymi si¢ zmaga), a nastgpnie odpowiedzi, ktore nowoczesnosé
wypracowuje czgsto w oderwaniu do Boga, teologii czy nawet klasycznej filozofii.

Po przedstawieniu $wiata wspotczesnego, ktory jest przestrzenig, w ktorej zyje
1 tworzy Joseph Ratzinger, przychodzi czas na przyblizenie zrodet jego teologii. Dlatego
tez drugi rozdziat pracy nosi tytut: ,,.Swiat wspotczesny jako zrodto (meta)teologiczne”.
Ten rozdzial pracy bedzie odpowiadat na pytania: Skad jest teologia? Z czego czerpie?
Odpowiedz bedzie szczegdlnie uwzgledniata ,,Swiat tego czasu”, ktory takze zalicza sig
do Ratzingerowych loci theologici. Tak wigc poza opisaniem biblijnosci tej teologii,
znajomosci Ojcow Kosciota, oparcia si¢ na magisterium 1 relacji do bardziej
wspotczesnych teologow, przyjdzie tez czas na przedstawienie w katalogu jego zrodet
teologicznych: piekna, literatury, sztuki, a nade wszystko §wiata wspotczesnego wiasnie.

Opis ten ma na celu pokazanie wspdiczesnosci mysli Josepha Ratzingera. Autor
ten nigdy nie tworzyt hermetycznie zamknigtej teorii, zrozumiatej tylko dla waskiego
grona specjalistow. Dlatego tez projekt jego teologii jest tak interesujacy egzystencjalnie
1 ciggle wykorzystywany tak w badaniach naukowych, jak 1 w szeroko rozumianej
przestrzeni medidw, takze najnowszych, spoteczno$ciowych zwlaszcza*,

Rozdzial ten przedstawia¢ bedzie dzisiejszy $wiat jako zrddlo teologiczne
1 metateologiczne. Ta zamierzona dwuznaczno$¢ ma na celu pokazanie, iz mundus huius
temporis moze by¢ nie tylko zrodtem dla konkretnej teologii, ale takze perspektywa do
myslenia o teologii jako takiej (czyli dla metateologii). Nie jest ona bowiem uprawiana

w jakiej§ abstrakcyjnej przestrzeni, ale konkretnym miejscu, czasie, jezyku,

4 J. Szymik, Theologia benedicta, t. 1, Katowice 2010, s. 8.
4 Jako przyktad mozna by poda¢ profil na Facebooku pod znamienng nazwa: Polecam poczytaé
Ratzingera.
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uwarunkowaniach kulturowych itp. Ten wspotczesny kontekst sprawia, ze Joseph
Ratzinger stawia teologii specyficzne zadania 1 cele, tworzy swoje definicje tej nauki
1 wreszcie proponuje autorski projekt teologii przysztosci.

Czyni to wszystko w oparciu o gruntowng refleksje nad czasami, w ktérych
przyszto mu zy¢ 1 tworzy¢. Wielka sztuka jest umiejetne wybieranie ze §wiata tego, co
moze by¢ wykorzystane w scientia divina. Dlatego rozdziat trzeci nosi tytul: ,,Swiat
wspotczesny jako (kontr)argument teologiczny” 1 bedzie zajmowat si¢ okresleniem tego,
co jest szansg dla argumentacji teologicznej (z czego teologia powinna skorzystac), a co
jej zagrozeniem (co powinno by¢ odrzucone, z czym nalezy polemizowa¢ itd.). Ten
rozdzial bedzie odpowiada¢ na pytania: Czym 1 po co jest teologia? Co wybiera?
Zadaniem tej czesci pracy bedzie pokazanie, co ze §wiata wspotczesnego (rozumianego
jako locus theologicus) Ratzinger przeszczepia na grunt swojej teologii, a co odrzuca
1 dokad prowadzi synteza wynikta z tego procesu.

Najwazniejszym zadaniem tego rozdziatu bedzie okre§lenie wspomnianego juz
kryterium wyboru. To znaczy: dlaczego te, a nie inng argumentacj¢ bawarski teolog
akceptuje, a tamtg odrzuca? Co sprawia, ze uznaje ,$wiatowg tres¢” za ,,zakazong”
wspotczesnymi btedami 1 nie moze by¢ ona — jego zdaniem — wykorzystana w teologii?
Jakie nowoczesne tresci mozna jednak ,,ochrzci¢”? Na te 1 podobne pytania bedzie
odpowiadat ostatni punkt ostatniego rozdziatu pracy, ktéry jednocze$nie stanowit
pierwszg probe syntezy catosci. Bedzie ona opracowana na przykladzie trynitologii
Ratzingera, w ktorej wyjatkowo klarownie wida¢, w jaki sposob korzysta on ze Swiata
wspotczesnego jako ze zrédta teologicznego.

Zakohczenie pracy to przede wszystkim przedstawienie wnioskow z niej
wynikajacych oraz przedstawienie kilku pytan, ktére mogag by¢ inspiracja dla dalszych
dociekan, prac badawczych czy artykuléw naukowych. Pytania te mozna by skroci¢ do
trzech gtownych: Jak wyglada odbidr teologii Ratzingera w Polsce? Czy ta teologia jest
nadal aktualna 1 nowoczesna, mimo iz duzej mierze powstala w wieku ubieglym?
Dlaczego Ratzinger bywa krytykowany zaréwno przez ,tradycjonalistow”, jak

1,,modernistow”? Ale szczegoty i glebiej o tym — w zakonczeniu.

Tak rysuje si¢ problematyka pracy 1 skrotowy opis jej rozdziatow. Nalezy w tym

miejscu postawi¢ pytanie: Co do tej pory zrobiono w badanym przez niniejszg rozprawe
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temacie? Podkre§lmy, ze cho¢ pozycji poswigconych Josephowi Ratzingerowi/
Benedyktowi XVI 1jego mysli jest wiele, to autorskie dla niniejszej dysertacji wydaje
si¢ by¢ przedstawienie $wiata wspodlczesnego jako jedno z miejsc teologicznych
niemieckiego teologa®.

Czytajac komentarze prasowe, ale takze niektdre opracowania teologiczne, mozna
odnies¢ wrazenie, ze bawarski teolog trwa w nieustannym sporze ze S$wiatem

wspotczesnym?S.

To napigcie nie moze dziwi¢, gdyz Ratzinger jako wyrazisty
naukowiec, pozniej biskup 1kardynat, nastepnie prefekt Kongregacji Nauki Wiary
1 wreszcie papiez w sposob odwazny, dosadny 1 precyzyjny przedstawial nauke Kosciota
katolickiego. To spotykato si¢ z rozmaitymi reakcjami roéznych §rodowisk. Takze
w samym Kosciele miat 1 ma zagorzatych zwolennikow 1 przeciwnikow.

Jednak relacja Benedykta XVI do $wiata wspodiczesnego jest o wiele bardziej
zlozona 1 gleboka niz proste ,,tak” badz ,,nie”, co udowodni¢ ma niniejsza praca. Jego
mysSlenie, jezyk, metaforyka, estetyka s3 na wskro§ nowoczesne 1 taka tez jest naczelna
hipoteza pracy. Tak nowoczesne, ze Vittorio Messori nazwie go ,,postmodernistycznym

intelektualista, ktory wierzy mimo swoich watpliwosci™’

. Taka opinia wydaje si¢ by¢
jednak przesadzona i nieoddajagca w pelni charakteru i wiary Ratzingera®®. Raczej
wspomniana tu jego ,,wspolczesno$¢” 1 ,,nowoczesno$¢” majg by¢ srodkami, ktore
pomoga ortodoksyjnej teologii dotrze¢ do odbiorcy. To wszystko pokazuje, iz wszelkie
niuanse zwigzku Ratzingera ze $wiatem sg godne wydobycia i1 mogg by¢ pomocg

w tworzeniu teologii dzisiaj.

45 Por. Podobny zabieg zastosowano w artykule: Cierpienie jako locus theologicus w encyklice
Benedykta XVI Spe salvi (M. Antoniewicz, ,,Teologia Dogmatyczna” 2008, t. 3, s. 103-118) oraz
w pracach doktorskich: J. Ratzingera/Benedykta XVI teologia piekna. Zatozenia, tresci, perspektywy
(J. Adamkiewicz, http://www.sbc.org.pl/Content/271406/PDF/doktorat3798.pdf [dostep: 5.10.2022])
i Doswiadczenie a teologia. Studium przemian i rozwoju scientia fidei Josepha Ratzingera na podstawie
Opera omnia (T. Samulnik, https://www.sbc.org.pl/dlibra/publication/507228/edition/475611/content
[dostep: 29.08.2022]).

46 Wielki wplyw na takie postrzeganie Ratzingera mialy media: ,,Nie trzeba bylo si¢ zbytnio
natrudzi¢, by zaszufladkowac kardynata Ratzingera. Opinie na jego temat zostaly juz ustalone i tak juz
pozostato. Gdyby na spotkaniu redakcyjnym lezat plik zdjg¢ Ratzingera, na pewno nie wybrano by zdjecia,
gdzie wyglada pogodnie. Co zreszta potegowalo wrazenie, ze Ratzinger jest kim§ w rodzaju Bustera
Keatona: smutng postacia, ktora nigdy nie potrafi si¢ uSmiechnaé. A jesli nawet, to tyko w mrokach piwnicy
siedziby dawnej Swietej Inkwizycji, w ktorej jeszcze nadal kapie krew z akt niewinnie skazanych...” —
P. Seewald, Benedykt XVI. Portret..., s. 30.

47 Tamze, s. 31.

48 Lecz kardynat Ratzinger nie watpi. Albo si¢ wierzy, jak nauczy! si¢ wierzy¢ od swojego ojca,
albo si¢ nie wierzy. Albo si¢ do tego przyznaje, albo si¢ to ukrywa. Albo si¢ to calkowicie angazuje i w ten
sposob dowiaduje si¢ czego$ o obiecanej tajemnicy, albo stoi si¢ z boku, bedac ghuchym, niemym i gtupim”
—tamze, s. 32.
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Badanie relacji Josepha Ratzingera do $wiata wspotczesnego wymagato
odpowiedniej metody. Z licznych zrédet nalezato wybra¢ najbardziej adekwatne. Wybor
ten zostal dokonany w oparciu o opracowania, literatur¢ pomocnicza, rady promotora
oraz osobiste kompetencje 1 preferencje autora niniejszej dysertacji. Nastepnie nalezato
wydestylowac, przeanalizowac i zinterpretowa¢ wypowiedzi Ratzingera majace zwigzek
ze $wiatem, wspotczesnosciag, nowoczesnoscig itd. Cata wigc kwerenda zrodet zostata
wlaczona w proces: lektura — opis — analiza — interpretacja — synteza.

Wszystkie rozproszone fragmenty mysli Josepha Ratzingera/Benedykta XVI
zostaly usystematyzowane w trzy gtowne kategorie: swiat jako przestrzen, jako zrodto
1 jako argument. Nawigzujg one do trzech znaczen pojecia locus 1 w zatozeniu stojacym
u podstaw dysertacji wszystkie razem majg da¢ w sumie mozliwie pelny obraz miejsca
teologicznego, jakim jest (moze by¢) swiat wspdiczesny.

Jesli czyta si¢ Josepha Ratzingera bez =z gbéry zalozonego klucza
hermeneutycznego, probujac zrozumie¢, jaka relacje ma jego dzieto teologiczne
(rozumiane jako catos¢ pism powstalych w ciggu siedemdziesigciu lat tworczej pracy,
miedzy dwudziestym a dziewig¢édziesigtym rokiem zycia) ze wspodlczesnoscig, wtedy
coraz wyraznie] wida¢ w trakcie poglebionej lektury, ze $§wiat wspotczesny jest po
pierwsze szeroko rozumiang przestrzenig, w ktorej to dzieto powstaje; jest to wiec
przestrzen dla jego pism teologicznych, teologiczna z natury. Rozumienie tego $wiata,
problemy, ktérymi on zyje, faktycznie wspoltworza teologie Josepha Ratzingera. Bez
wspotczesnosci to dzieto teologiczne by nie powstalto i1 nie byto takie, jakie jest — w swej
problematyce, glebi, ostro$ci widzenia 1 rozumienia. Ono nie dzieje si¢ w innej
przestrzeni jak $wiat. Z tych powodow — po pierwsze — teza, iz do miejsc teologicznych
(obok Biblii, wypowiedzi doktrynalnych Urzedu Nauczycielskiego Kosciota, mysli
Ojcow itd.) nalezy takze mundus huius temporis, wydaje si¢ uzasadniona.

Po drugie, §wiata wspotczesny jest zrodlem dla tej teologii takze dlatego, ze to
miedzy innymi dzigki niemu uksztaltowat si¢ taki a nie inny jej projekt. Projekt ten jest
metateologiczny i dotyczy refleksji nad tym: Czym jest teologia? Jaka powinna by¢?
W jakim celu si¢ jg tworzy?

Po trzecie, §wiat wspolczesny moze by¢ traktowany jako zbior argumentow
teologicznych i takze w tym sensie stanowi¢ jedno z loci theologici. Wiele watkoéw
argumentacji Josepha Ratzingera, zgromadzonych w jego pismach, ma taki a nie inny

ksztalt, bo jest zmaganiem si¢ ze wspotczesnoscig. Czasami dostarcza ona argumentow
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»Za” 1 Innym razem ,,przeciw” teologicznym tezom. Jednak jeszcze czgsciej to, w jaki
sposob jest wykorzystywany przez Ratzingera, wymyka si¢ tej prostej dychotomii.

Te trzy sktadowe: przestrzen, zrddlo, argument, sktadajg si¢ na rozumienie locus
theologicus 1 te warunki spetnia w pelni mundus huius temporis. Jest to do ,,wyczytania”
z pism teologicznych Josepha Ratzingera. Poniewaz na pytanie: Gdzie dokonuje si¢
teologia (przestrzen)? — odpowiada on: w §wiecie wspotczesnym. Na pytanie: Skad jest
ta teologia (zr6dto)? — odpowiada: ze wspdiczesnosci (cho¢ nie tylko i nie gldwnie, rzecz
jasna, ale bez niej, by taka nie byta). I na pytanie: po co jest ta teologia? — odpowiada: dla
wspotczesnosci.

Dlatego tez struktura pracy bazuje na wyzej opisanym rozumieniu /locus
theologicus — jako miejsce, przestrzen, zrédto, argument. Trzy gtéwne rozdzialy pracy
sktadaja si¢ na odpowiedz na podstawowe pytanie zawarte w temacie: ,,Czy 1 w jaki
sposOb $wiat wspdlczesny stanowi miejsce teologiczne w dziele teologicznym Josepha
Ratzingera/Benedykta XVI?”. Praca odpowiada: ,,Tak, «§wiat tego czasu» jest dla niego
miejscem teologicznym, gdyz w tej przestrzeni tworzy, z tego zrodla czerpie i nim
argumentuje”.

Powyzsza teze da si¢ obroni¢ jedynie si¢gajac do odpowiedniej bibliografii. Jej
najwazniejszg czgscig sg zrodla, czyli mozliwie wszystkie pisma Josepha Ratzingera/
Benedykta XVI dostgpne w jezyku polskim, co zostalo juz omdéwione szerzej w punkcie
piatym wstepu.

Literatur¢ przedmiotu, czyli wszelkiego rodzaju opracowania mysli bawarskiego
teologa, stanowig przede wszystkim: Theolgia benedicta J. Szymika, Wiara Ratzingera,
teologia Benedykta XVI T. Rowland oraz publikacje P. Seewalda: Benedykt XVI. Portret
z bliska i Benedykt XVI. Zycie. Do tych opracowan dotgczone zostaly takze artykuty
naukowe, materialy z sympozjow 1 prace doktorskie i magisterskie poswigcone
Josephowi Ratzingerowi/Benedyktowi XVI. Pozostale pozycje to literatura pomocnicza.
Na uwage zastuguja: O Zrodtach teologii M. Cano, Dogmatyka katolicka G. Miillera,
W poszukiwaniu teologicznej glebi literatury. Literatura pigkna jako locus theologicus
J. Szymika oraz publikacje internetowe roznych autorow Klubu Jagiellonskiego.
Wszystkie wyzej wymienione pozycje byly wyjatkowo pomocne w opracowywaniu
opisywanego zagadnienia, a pelny wykaz opracowan i literatury pomocniczej znajduje

si¢ w bibliografii.
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Swiat wspotczesny okazuje si¢ zarazem mocny i staby, zdolny do dokonania tak

najlepszych, jak i najgorszych rzeczy”*

, pisali przed laty ojcowie soborowi. Stowa te sg
takze bliskie Josephowi Ratzingerowi/Benedyktowi XVI, co ma zamiar udowodnié
niniejsza praca. Dostrzegajac caly potencjat, ktory tkwi we wspotczesnosci, wielki teolog
1 papiez stara si¢ wskaza¢ $wiatu witasciwy kierunek. Chce on, by ,,$wiat tego czasu”
okazal si¢ mimo wszystko mocny i zdolny do rzeczy najlepszych. Taka postawa wynika
nie tylko zpoczucia obowigzku czy lat pelnienia pasterskiej postugi, ale przede
wszystkim z autentycznej troski izaangazowania w kulture i czasy, ktére sg jego
czasami. Swiadomo$é, ze zaden inny czas nie bedzie nam dany, przy$wieca takze tej

pracy, ktorej wstep wlasnie si¢ konczy, a rozpoczyna zasadniczy korpus analiz,

interpretacji, hipotez 1 wnioskow.

¥ Gaudium et spes, nr 9.
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I rozdziat:
Swiat wspélczesny

jako przestrzen (quasi)teologiczna

Umiejetnosc rozrdzniania, iz nie wszystko, co nowoczesne, jest zfe,
i nie wszystko, co nowoczesne, jest dobre, stanowi, jak mysle, niezwykle istotng cnote,

bez ktérej Kosciot nie moze nalezycie gtosi¢ swego stowa i petni¢ swej stuzby™.

Melchior z Cano w swoim katalogu miejsc teologicznych na ostatnim miejscu
wymienia ,,powage historii ludzkie;”. Wraz z ,rozumem przyrodzonym” i ,,powaga
filozofow” stanowi ona miejsce teologiczne — ,,pomocnicze, wtdrne 1 zewngetrzne, oparte

31 Nie podwazajac tej tezy i hierarchii loci theologici,

wylgcznie na ludzkim autorytecie
nalezy uzna¢, ze $wiat wspotczesny, ktoéry wpisuje si¢ w szeroko rozumiang
»powage historii ludzkiej”, jest przestrzenig zycia i tworczosci kazdego teologa. To jego
— teologa — historyczny moment, jego scena, na ktorej bedzie wystawiat sztukg — swoje
teologiczne dzieto.

Juz pobiezna lektura pism Josepha Ratzingera/Benedykta XVI wystarczy, by
dostrzec, jak znaczacy wpltyw miat (i ma) $wiat wspdiczesny na jego tworczos¢. Dlatego
wypada zapyta¢: W jakim miejscu i1 czasie rozwija si¢ ta mysl teologiczna? Gdzie si¢
rozgrywa? Gdzie si¢ znajduje? W jakim srodowisku jest tworzona? W polu jakich napieé
powstaje? Jakie sity na nig oddziatujg?

Odpowiadajac na powyzsze pytania, mozna by wskaza¢ na mapie najwazniejsze
miejsca geograficzne, w ktorych zyl 1 tworzyt Benedykt XVI. Beda to z pewnoscig

Bawaria 1 Niemcy, ale takze Rzym, w ktorym spedzil ponad czterdziesci lat swojego

30 J. Ratzinger, W rozmowie z czasem (Opera Omnia, t. XII1/1-3, red. pol. K. G6ZdZz, M. Gérecka),
thum. Z. Oryszyn, J. Chrapek, G. Sowifiski, P. Napiwodzki, M. Gérecka, J. Kobienia, Lublin 2017, s. 408.
31 Por. M. Cano, O zrédlach teologii, s. 11.



I ROZDZIAL: SWIAT WSPOLCZESNY JAKO PRZESTRZEN (QUASITEOLOGICZNA

zycia. Ramy czasowe tez stosunkowo tatwo da si¢ okreslic. Mowimy tu o teologu, ktory
tworzyt od lat pie¢dziesigtych XX wieku az po, de facto, dzi$ dzien2.

Pozostanie przy tych odpowiedziach (geograficzno-historycznych) bytoby jednak
niezwykle powierzchowne. Cho¢ z perspektywy badawczej nalezy bra¢ je pod uwagg, to
stanowig one tylko wstep 1 punkt wyjscia do dalszych dociekan, bo to §wiat wspotczesny
(1jego ,,powaga”, jak pisat Melchior de Cano) jest dla Ratzingera przestrzenig, w ktorej
zyje, tworzy, z ktorej czerpie, ktorg analizuje, diagnozuje, na ktorg odpowiada 1 ktérg
ksztattuje (badz chce ksztattowac).

Jaki obraz $wiata wspotczesnego wytania si¢ z jego dziet? Niczym artysta malarz
papiez emeryt przedstawia czytelnikowi w swoich pismach portret wspotczesnosci. Jest
to obraz bez upigkszen, niezwykle realistyczny, nieukrywajacy zadnych brakéw.
Jednoczesnie, zaglebiajac sie¢ w lekture dziet niemieckiego teologa, czytelnik dostrzega
niezwykla wigz, ktora taczy tego autora z portretowang rzeczywistos$cig. Ratzinger nie
dystansuje si¢ od wspotczesnosci, nie jest jej przeciwnikiem, ma swiadomos$¢, ze w niej
zyje 1 to z jej wnetrza tworzy wspomniany obraz.

W ramach tej diagnozy juz w czasach soborowych stawia charakterystyczne dla
siebie pytanie: ,,Co to znaczy «$wiat»?”. I stwierdza, ze termin moze mie¢ cztery rdézne
znaczenia. W zalezno$ci od tego, ktore z nich bedziemy uwazali za wigzace, tak teologia
bedzie ustosunkowywata si¢ do $§wiata (czyli do jednej z czterech wersji rozumienia
pojecia ,,Swiat”).

Swiat jest dla Ratzingera przestrzenia quasi-teologiczna, to znaczy, ze rzadko
bywa jednoznacznym sprzymierzencem, ktérego mozna bezkrytycznie stuchaé
w teologalnych kwestiach. To znaczy tez, ze w tej przestrzeni (§wiata wspotczesnego)
teologia zawsze si¢ dokonuje (nie dzieje si¢ bowiem w przesztosci ani w przysztosci, ale
tu i teraz), czyli teologia ,,tam” (w §wiecie wspoOtczesnym) jest, ale nie zawsze owo ,,tam”
jej sprzyja. Ta quasi-teologiczna przestrzen jest przez Ratzingera doktadnie analizowana.
Dlatego nie moze dziwi¢, ze niemiecki teolog tytuluje swoj obraz §wiata wspdiczesnego
cytatem ze §w. Augustyna: regio dissimilitudinis, ,kraina, gdzie wszystko jest inaczej”.
To jednoznacznie pokazuje pewien dystans do $wiata, ktory dzi$§ czg¢sto przypomina
»dalekie strony”, w ktore udat si¢ marnotrawny syn, z dala od Ojca.

Jakie cechy szczegolne ma $wiat wspotczesny? Wielu badaczy zgadza sig, ze

cechujg go takie zjawiska, jak ,labilno$¢ tozsamosci, niestabilnos¢ tradycyjnej rodziny,

32 Cho¢ ostatnie lata to jedynie pojedyncze wypowiedzi, ktore jednak nie przechodzg bez echa.
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proby jej redefinicji, migracje ludnosci, wzrost znaczenia panstwa, estetyzacja polityki
(zjawisko okreslane jako postpolityka). Przez nowoczesno$¢ rozumie si¢ takze centralne
miejsce jednostki, ktora dokonuje samookreslenia swojej pozycji w $wiecie 1 chce sama
decydowac o swoich wyborach™3. Czy powyzsze tezy pokrywajgsie¢ z wnioskami
Josepha Ratzingera/Benedykta XVI?

Sposréd wielu cech wspotczesnego $wiata wydajg si¢ by¢ dla niego istotne
szczegOlnie trzy, ktore tutaj umownie zostaly nazwane: nowoczesno$¢, wykonalnos¢
1 subiektywnos$¢. Przy czym nie chodzi tutaj tylko o ich wymienienie, ale o doktadng
analizg procesow, ktore si¢ za nimi kryja 1 ktore doprowadzity do tego, ze dzisiejszy §wiat
jest taki, jaki jest.

Pierwszym z nich jest zwrocenie si¢ ludzkosci od natury do techniki, czyli
nowoczesnos¢. Ratzinger wiele miejsca w swoich pismach poswieca postepowi, ktory
dzi$ jest niemalze ubodstwiany. Drugie przejscie dokonuje si¢ w $wiecie filozofii.
Wspotczesny cztowiek porzuca metafizyke na rzecz materializmu, co S$cisle laczy
si¢ z wiarg w postep. Ratzinger nazywa to ,,wykonalnoscig $wiata”. I wreszcie trzecia
zmiana, ktora dotyczy koncepcji prawdy, a wlasciwie jej rozmycia, czyli subiektywnosc.

Powyzsze zmiany sg brzemienne w skutkach, ktore tutaj zostaly umownie
nazwane ,,problemami”. Benedykt XVI nie tylko diagnozuje wspotczesnos¢, ale takze
wstuchuje si¢ w jej pytania, problemy i rozwigzania, ktérymi dzisiejszy cztowiek chce
pokonywac trudnosci, ktore przed nim stojg (a ktdre czasami sam sobie stworzyt).

Pierwsza grupe probleméw stanowig pytania dotyczace Boga. Mimo postepujacej
laicyzacji §wiat nie przestat ich zadawac¢. Czy Bog istnieje? Dlaczego ,.trzeba” w Niego
wierzy¢? Jaka warto§¢ ma wiara? Ratzinger notuje te pytania, ,,czytajac” wspotczesnos¢.
Wszystko po to, by podja¢ probe odpowiedzi na nie.

Druga grupa to pytania o czlowieka. Na naszych oczach dokonuje si¢ redefinicja
podstawowych poje¢ zwigzanych z humanizmem, stad pojawia si¢ sporo zupetnie
nowych pytan dotyczacych kondycji ludzkiej. Nic dziwnego, ze Joseph Ratzinger jako
teolog, zawsze zaineresowany cztowiekiem, stara si¢ ustysze¢ takze i te wspolczesne
watpliwosci.

Ostatnig, trzecig grupa probleméw tutaj omawianych bedg kwestie zwigzane

z etyka. Zmiany w rozumieniu Boga i cztowieka muszg pociggac za sobg skutki widoczne

33 J. Klos, Zawinieta swiadomosé i poszukiwanie wspélnoty, czyli refleksje nad nowoczesnosciq,
»Zeszyty Naukowe KUL” 55 (2012), nr 4 (220), s. 29.
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w postepowaniu moralnym. Wspodlczesna etyka wyznacza nowe granice pomigdzy tym,
co dobre, a tym, co zle. Ma to swoje konsekwencje tak w Zyciu publicznym, jak
1 poszczegblnych jednostek.

Po probie opisu wspotczesnosci 1 wynotowaniu zadawanych pytan trzeba jeszcze
zadac sobie trud wystuchania odpowiedzi, jakie sa wspolczesnie udzielane na wyzej
wymienione kwestie. Joseph Ratzinger, zanim sam odpowie na wspomniane pytania,
przedstawia czytelnikowi te odpowiedzi, by nast¢gpnie skonfrontowaéz nimi
swoja teologi¢ 1 rozwigzania wywiedzione z objawienia chrzescijanskiego.

Swiat wspolczesny jest przestrzenia, w ktorej zyje i tworzy Joseph
Ratzinger/Benedykt XVI. Czy jest to przestrzen teologiczna czy tez quasi-teologiczna?
Czy teolog moze =z niej ,bezpiecznie” czerpaé, czy tez musi zachowac
nieustanng czujnos¢, by nie ,,skazi¢” swej teologii czynnikami zewnetrznymi? Niniejszy
rozdzial bedzie probowat zmierzy¢ si¢ z tymi pytaniami i znalez¢ odpowiedzi w wielkim

dziele teologicznym Josepha Ratzingera/Benedykta XVI.

1. Obraz Swiata wspodlczesnego

Przystepujac do przedstawienia opisu $wiata wspoiczesnego, jaki wylania
si¢ z dziet Josepha Ratzingera, nalezy zaznaczy¢, Zze przede wszystkim jest to Swiat
zachodu, a wigc $wiat postchrzescijanski, swiat, ktory chce, ale nie potrafi zapomniec
o Bogu®*. Jest to takze $wiat zamknicty w okre$lonym przedziale czasowym, a wigc od

lat pig¢dziesigtych ubiegltego wieku az do dzis.
a) Rozumienie pojecia ,,Swiat”

Joseph Ratzinger w swojej teologii zawsze rozpoczyna od pytan
fundamentalnych. Komentujac tak zwany schemat XIII, a pdzniejsza Konstytucje
duszpasterskg o Kosciele w swiecie wspotczesnym, w tekscie Chrzescijanin a swiat
wspdiczesny zastanawia sie, czym S$wiat rzeczywiScie jest>>. Od odpowiedzi na to

quaestio trzeba zaczaC, aby nalezycie opisac jego spojrzenie na nasze czasy.

4 Por. Approved by Jesus. Czego katolik szuka w postchrzescijanskiej kulturze,
https://klubjagiellonski.pl/2021/02/03/approved-by-jesus-czego-katolik-szuka-w-postchrzescijanskiej-
kulturze/ [dostep: 8.11.2021].

35 Por. J. Ratzinger, O nauczaniu Il Soboru Watykarnskiego..., s. 426.
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Poniewaz Kosciot 1 teologia nieustannie podejmujg probe przetozenia
ewangelicznego oredzia Chrystusa z wczoraj na dzi$, muszg rozumie¢, czym owo ,,dzis”
jest. Nigdy nie bylo to proste, natomiast w ostatnim czasie nastr¢cza nowych trudnosci.
Ratzinger zauwaza:

»(-..) cztowiek, takze wierzacy, miat trudnosci, by stare przestanie chrzeécijanskiego

oredzia rozumie¢ jako zawsze nowe stowo ciagle «nowego» przymierza Boga z ludzmi

i w konsekwencji czesto byt wrgcz zmuszony do zycia jednoczesnie w dwoch $wiatach:

w przesztosci, do ktorej odsylata go wiara, i w terazniejszosci, w ktorej sytuowat go jego

zaw6d™°,

»Wspoblczesny chrzescijanin musi by¢ otwarty na §wiat” — te stowa staly si¢ juz
niemalze sloganem. Jednak c6z to w praktyce oznacza? I z czego wynika ten obowigzek?
Czy nie jest tak, ze to wlasnie zsekularyzowany $wiat zagraza chrzescijanskiej wierze
1 zamiast si¢ na niego otwierac, uczen Chrystusa powinien si¢ przed nim chronic¢?

Ratzinger nie jest tego zdania. Zauwaza, ze sekularyzacja jest ,,tworem
chrzescijanskiej] wiary w stworzenie 1 wcielenie”. Dlatego tez ,.chrzescijanin musi
pragna¢ doczesnego §wiata jako takiego (a nie sakralnego, boskiego, przebdstwionego),
azeby dochowa¢ wierno$ci poleceniu Boga, ktéory stworzyt $wiat jako $wiat
1w Chrystusie przezwycigzyt powigzania sakralne, stawiajac w miejsce kultu
Swigtynnego swoje zycie 1 swojg meke, a w miejsce kaptanow $wigtynnych — stugi stowa

i stugi radosci’™’

. Oznacza to, ze ,ten, kto chce odczyta¢ znaki Boga, musi osadzi¢ si¢
w terazniejszosci  (...)8. Poniewaz jednak wspomniana terazniejszo$S¢  jest
wielowarstwowa i trudna do ujecia®®, proponuje on cztery rozumienia pojecia ,,$wiat”,
ktore stanowig punkt wyjscia do jego analizy 1 podjecia z nim niezbednego dialogu:

* W pierwszym sensie §wiat ,,moze najpierw oznacza¢ po prostu istniejacy kosmos,
nie dokonang przez cztowieka, lecz dang mu z gory pozaludzkg rzeczywisto$¢”?. Tak
pojety swiat jest dobry 1 dany nam przez Boga, bySmy ,,czynili go sobie poddanym”.

Takie rozumowanie byto rewolucyjnym odejsciem od poganskich i1 greckich przekonan.

36T dodaje: ,, Wydawalo sig, jakby zgorszenie wiary bylo podwojne: cztowiekowi jest juz i tak do$é
trudno wznies¢ si¢ ponad rzeczywisto$¢ ziemska w swiat Bozy; do tego dochodzito wrazenie, ze moze on
co$ takiego uczyni¢ tylko wtedy, gdy na przekor ziemskiej historii i faktom godzi si¢ na pewien
anachronizm myslenia i patrzenia” — tamze, s. 420-421.

57 Tamze, s. 422.

8 Tamze, s. 423.

59,(...) Dylemat [Soboru] nie polegat tylko na tym, ze wspolczesny $wiat jest nad wyraz
wielowarstwowa, trudng do ujgcia rzeczywisto$cig — te trudnos$¢ dzielit z kazdym, kto dzisiaj jako socjolog,
psycholog lub futurolog chce si¢ wypowiada¢ na temat ogdlnego kierunku wspotczesnego i jutrzejszego
Swiata” — tamze, s. 423.

0 Tamze, s. 426.
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Te pierwsze zaludniaty §wiat bozkami, ktore odpowiadaty za procesy natury. A drugie
z kolei nie znaty ,,Boga Stworcy, tylko podrzednego boga, Demiurga, ktory nadaje formy
materii”®'. Tak wiec wiara chrzescijanska przyniosta pewne novum. Swiat przestat by¢
peten bogoéw, a pochodzac od Boga — Logosu — jest ,,logiczny” 1 moze by¢ poddany
procesom badawczym. Ratzinger zauwaza, ze nowo$¢ ta nie zawsze byta rozumiana
takze przez samych chrzescijan i potrzeba byto impulsu ze §wiata nauki w XIX 1 XX
wieku, by na nowo przemysle¢ te spuscizne naszej wiary®?.

» Skoro $§wiat jest nam ,,dany 1 zadany”, to od razu nasuwa si¢ drugie znaczenie tego
terminu. Pod tym pojeciem mozna rozumie¢ rzeczywisto$¢, ktorg uksztattowat cztowiek.
Jest ona w Biblii r6znie oceniana. Niemiecki teolog zauwaza, ze w Ksiedze Rodzaju
miasto, jako wytwor ludzkiej mysli technicznej, jest oceniane raczej negatywnie.
Zatozycielem pierwszego byt Kain (badz jego syn), a wigc morderca swego brata. Wieza
Babel takze jest znakiem sprzeciwu wobec Boga i stanowi konsekwencje pierwotnej
euforii wynikajacej z ,,postepu”. Jednocze$nie Pismo Swiete konczy si¢ opisem miasta
zstepujacego z gory, niebieskiego Jeruzalem. Tak wiec, nie wdajac si¢ w szczegoéty,
Biblia nie demonizuje ani nie gloryfikuje techniki, lecz pozostaje wobec niej
ambiwalentna®.

* Idac tym tokiem rozumowania, odstania si¢ trzecie rozumienie omawianego
pojecia. Najprosciej rzecz ujmujac, ,,Swiat” to ludzkos¢. W tym znaczeniu chrzescijanie
takze nim s3, bo stanowig cze$¢ wspodlnot, spoteczenstw, narodoéw i1 panstw. Pewne jest
to, ze cztowiek wierzacy nigdy nie istnieje bez §wiata, ale jest z nim powigzany. ,,Mozna
powiedzie¢, ze gdy moéwimy «$wiaty, mamy wtedy przed oczami zazwyczaj ten stan
rzeczy: $wiat istniejacy w ludziach i w ich odniesieniu do $wiata™®*. Dlatego tez dyskusja
chrzescijan ze §wiatem w pewnym sensie jest rozmowag ze sobg samym.

* A skoro juz o dyskusji mowa, tutaj dochodzimy do czwartego rozumienia pojecia
,$wiat”, mocno zakorzenionego w Pismie Swietym. W tym znaczeniu pojecie $wiata
zostaje zawezone do wszystkich tych zachowan, ktore sg skierowane przeciwko temu, co
Boze. Szczeg6lnie Ewangelia Jana 1 jego Pierwszy List uzywaja tego terminu w tym
znaczeniu. To rzeczywisto$¢, w ktorej co prawda zyja wierzacy, ale sa jej przeciwni, gdyz

jest ona w duzej mierze sprzeczna z ich warto$ciami. Logicznym nastgpstwem takiego

61| ,Sam bog, mozna by powiedzie¢, nie brudzi sobie rgk $wiatem” — tamze, s. 428.
62 Por. tamze, s. 429.

6 Tamze, s. 431-432.

% Tamze, s. 433.
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rozumienia §wiata jest jego odrzucenie, obumarcie dla $wiata, azeby przynie$¢ obfity
owoc.

Zastanawiajac si¢ jednak dtuzej nad takim ujeciem tej kwestii, mozna dojs¢ do
przekonania, ze ,,$wiat” nie istnieje tylko na zewnatrz KoSciota, ale takze w nim.
Zmaganie si¢ ze ,Swiatowoscig” wewnatrz wspdlnoty, ale takze przez kazdego
wierzacego indywidualnie, jest obowigzkiem wynikajagcym z nasladowania Chrystusa.

Powyzsze cztery rozumienia pojecia ,,$wiat” sg niezwykle istotne i1 pokazuja
roznorodno$¢ 1 zlozonos¢ tego tematu. Ratzinger przestrzega przed zbytnim
uproszczeniem tej kwestii. Istnieje bowiem pokusa, by od razu przej$¢ do ostatniego
omawianego znaczenia tego poje¢cia. Wtedy chrzescijanski uniwersalizm, afirmacja
Swiata stworzonego 1 pragnienie ksztalttowania zycia publicznego schodzg na dalszy plan.
Taka redukcja otacza murem naszg wiar¢ 1 sprawia, ze miedzy ochrzczonymi a im
wspotczesnymi tworzy si¢ dystans poglebiany przez jednych i drugich. Benedykt XVI
chce patrze¢ na wspolczesny $wiat uczciwie 1 krytycznie. Nie zamierza z niego
rezygnowac. Nie jest naiwnym optymista, ale tez nie odrzuca nowoczesnosci i1 nie
traktuje jej jako diabelski twor. Szuka prawdy, ktora jest ztozona. Jak sam pisze:

,,Zbyt fatwo przechodzi si¢ niepostrzezenie od znaczen wymienionych na drugim i trzecim

miejscu do ostatniego znaczenia i w ten sposdb dochodzi do sytuacji bez wyjscia, ktora

konczy sie albo w bagatelizowaniu glebokiego atakowania wiary przez $wiat, albo

w niestosownym pesymizmie, albo wreszcie w dziwacznym pomieszaniu obydwu

stanowisk”%.

Powyzsza analiza wyjasnia rozne znaczenia pojecia ,,$wiat”. Teraz nalezatoby
zapyta¢, co czyni ten $wiat wspdiczesnym? W omawianym tekscie Ratzinger bardzo
krétko zwraca uwage na dwie cechy czasow nowozytnych: ,,do§wiadczenie jednosci
1 jego wilasciwej doczesnosci [oraz] doswiadczenie wykonalno$ci Swiata (nawigzujac do
okre$lenia Hansa Freyera)”®. Ponizej, w punkcie drugim tego rozdziatu, cechy te zostang

opisane szerzej 1 opracowane autorsko.
b) Swiat jako regio dissimilitudinis

Wiedzac juz, jak pojecie ,,$§wiat” rozumie Joseph Ratzinger/Benedykt XVI, mozna

przej$¢ do opisu obrazu wspotczesnosci, jaki wytania si¢ z jego pism. Zwraca na niego

5 Tamze, s. 437-438.
% Tamze, s. 439.
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uwage Jerzy Szymik w trzecim tomie Theologia benedicta. Mozna go zatytutowac: Regio
dissimilitudinis, czyli ,kraina, gdzie wszystko jest inaczej”®’. Zanim jednak przejdziemy
do analizy tego otwartego, a zarazem niebywale aktualnego pojecia, kilka koniecznych
uwag dotyczacych teologicznego 1 osobowosciowego spojrzenia Josepha Ratzingera/
Benedykta XVI na $wiat.

Autor ten z pewnoscia jest diagnostykiem wspotczesnosci. Nie tylko analizuje
irozktada ja na czynniki pierwsze, ale takze nie boi si¢ mysle¢ ,,pod prad”.
Bezkompromisowo dazy do prawdy, co czesto spotyka si¢ z krytyka i odrzuceniem®.
Pytany o to, czy leka si¢ swoich adwersarzy i presji poprawnosci politycznej, odpowiada,
ze ,,boi si¢ tylko u dentysty”®. Jednocze$nie sam nigdy nie atakuje. Nie jest napastliwy
ani agresywny tak w swoich pismach, jak 1 w przemoéwieniach. To unikalne polaczenie,
ktore pozwolito mu przez tak dlugie lata odpowiada¢ na wspoétczesne watpliwosci i1 nie
wycofywa¢ si¢ do profesorskiej biblioteki, by uciec od biezacych wydarzen
i probleméw’’. Jego postawe mozna by podsumowa¢ nastepujaco:

W kazdym razie (i to dostownie: za kazdym, bez wyjatku, razem) we wszystkich tych

«palacych» kwestiach i bojach J. Ratzinger/Benedykt XVI «staje z otwarta przylbica»

1 «hartem wojownika» oraz, co rownie wazne, laczy odwage z rozwaga i «niestychanym

wyczuciem umiaru», a takze z «pelnym szacunkiem dla osob inaczej myslacych»”™7!.

Do tego wszystkiego trzeba dodac, ze charakterystyczne dla jego osobowosci jest
to, ze nigdy nie planowal ambitnej kariery, zyt zgodnie ze swoim talentem, nie patrzac
przy tym, jak mozna by go wykorzysta¢’?. Godno$¢ kardynalska nie byta przez niego
upragniona, nie wspominajac juz o Stolicy Piotrowej. Przyjmuje je jednak z ufnosciag

i wiarg, jak przystalo na ucznia Chrystusa i Jego kaplana’. A wszystko po to, by by¢

7 Por. J. Szymik, Theologia benedicta, t. 3, Katowice 2015, s. 131.

68 _Benedykt XVI nie odpowiada wyobrazeniom, jakie ma wielu kontestatorow spod znaku La
Sapienza o katoliku. «W ich przekonaniu Zaden katolik nie mégt by¢ inteligentny. Osoba inteligentna
bowiem nie mogta by¢ katolikiem» — pisat przed stu laty Chesterton. Tymczasem Benedykt XVI ukazuje
wiare w Chrystusa niezwykle inteligentng i mito$¢ na wskro$ uzasadniong” — R. Skrzypczak, Benedykt
obudZzil bestie, w: Wojna Benedykta, ,,Fronda” 2009, nr 50, s. 54.

6 (...) jest — jak pisze Lucjan Balter, powotujgc si¢ na szwajcarskiego wydawce dzieta Kirche,
Okumene, Politik — wyjatkowo nieustraszonym diagnostykiem obecnej godziny Koéciota: zadne roztopione
zelazo nie jest dla niego za gorace, zadna teologiczna dzungla — zbyt gesta i powiktana” — J. Szymik,
Theologia benedicta, t. 3, s. 132.

70, (...) potrafi przejrze¢ wspotczesnosé, zrozumieé i uchwyci¢ czas (...)” — tamze, s. 133.

! Tamze.

72 Por. P. Seewald, Benedykt XVI. Portret...,s. 321.

3 (...) przyszta mi do glowy my$l o gilotynie: oto teraz ostrze spada i mnie trafia. Bytem
catkowicie pewny, ze ten urzad nie jest moim powotaniem, ze B6g zapewni mi teraz, po wyczerpujacych
latach, troche spokoju i wytchnienia. Moglem tylko powiedzie¢, uzmystowi¢ sobie: wola Boza jest
najwyrazniej inna i zaczyna si¢ dla mnie co$ catkiem odmiennego, nowego. On bedzie ze mng” —
J. Ratzinger, W rozmowie z czasem, s. 765.
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cooperator Veritatis, by stawia¢ Boga na pierwszym miejscu w swoim zyciu, jak
1w $wiecie.

»SpoOr z pewnym ksztaltem (po)nowoczesnosci czy z pewnymi jej elementami nie
jest bowiem nigdy dla J. Ratzingera/Benedykta XVI probg restauracji «starego», lecz

zawsze sporem o Boga™74

— czytamy w analizie jego tworczosci. Niezwykle czesto mowi
on o ,,kryzysie Boga”, ktory stanowi prawdziwg przyczyne wszystkich kryzysow naszych
czasOw. Marginalizacja wiary, religijnosci 1 etyki chrze$cijanskiej jest dzi$ na porzadku
dziennym. Znamienne jest to, ze to stary kontynent przoduje w tej kwestii. Dobrobyt,
ktory jest dla wielu pierwszym celem cztowieka, wypchnat Boga poza nawias Zycia.
W Nowej piesni dla Pana... proces ten jest podsumowany nastepujacymi stowami:

,,B0g zostaje odsuniety na bok; dla problemu sztuki zycia wydaje si¢ nie mie¢ znaczenia.

Przede wszystkim trzeba umie¢ zachowac swoja pozycje; kiedy to jest zapewnione, wtedy

mozna sobie tez pozwoli¢ na kontemplacje. Na tym ograniczeniu pojecia poznania polega

nie tylko problem naszego wspolczesnego wyobrazenia o prawdzie i wolnosci, ale problem

naszych czasow w ogole. Zaktada si¢ bowiem przy tym, ze dla uktadu ludzkich spraw i dla

ksztattowania naszego zycia jest rzecza obojetna, czy Bog istnieje, czy tez nie. Bog zdaje

si¢ pozostawac poza zwigzkami funkcjonalnymi naszego zycia i naszego spoteczenstwa’’>.

Bog jest wigc w nowoczesnym stylu zycia czyms$ drugoplanowym, luksusem, na
ktory mozna sobie pozwoli¢, gdy osiagnie si¢ odpowiedni materialny status, nie
fundamentem zycia, ale ewentualnie jego ornamentem. Nie jest na poczatku ludzkich
pragnien, mysli, decyzji, ale na koncu jako drugorzedny, przestarzaty byt, wazny tylko
dla garstki zapalencow.

Tutaj dochodzimy do wspomnianego obrazu, pojecia regio dissimilitudinis, ktore
Ratzinger wielokrotnie wykorzystuje w swoich pismach. Pochodzi ono z Ewangelii 1 od
Ojcow Kosciota, przez ktérych bylo czgsto uzywane. ,, To «kraina, gdzie wszystko jest
inaczej», kraina odwieczna, biblijna, zarazem zaskakujaco znajoma, wspottworzona
przez nas. Rozposcierajaca si¢ za rogiem najblizszej ulicy, za szyba, w zyciu blizniego,
we wlasnym sercu”’®. Niemiecki teolog taczy ten obraz z czasami dzisiejszymi, ktore
uleglty podobnemu procesowi co syn marnotrawny z Jezusowej przypowiesci spisanej
przez $w. Lukasza (por. Lk 15,11-32). Wspotczesny cziowiek udaje si¢ w ,,dalekie

strony”, by z ,nierzadnicami” roztrwoni¢ majatek Ojca. Bedac z dala od domu, na

74 J. Szymik, Theologia benedicta, t. 3, s. 133.

75 J. Ratzinger, Nowa piesn dla Pana. Wiara w Chrystusa a liturgia dzisiaj, ttum. J. Zychowicz,
Krakow 1999, s. 39.

76 J. Szymik, Theologia benedicta, t. 3, s. 135.
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wygnaniu, patrzy na $winie, zwierzeta nieczyste dla Zydow, i chce zywi¢ sie ich
»strakami”. Wydaje mu si¢ to by¢ dobrym rozwigzaniem. Czy jednak gtod, ktory w nim
jest, znajdzie zaspokojenie?

Z dziedzica staje si¢ niewolnikiem stojacym po kolana w blocie, ktore miato by¢
jego rajem na ziemi, dalekim od porzadku, ktory panowal w domu Ojca:

,,] wlasnie owe «dalekie strony» to regio dissimilitudinis, zwrot, ktory pojawia si¢ u Ojcow

Kosciota, filozofow i teologow, od samego Platona po Bernarda z Clairvaux, ale ktory

uniesmiertelnit §wiety Augustyn, a zwlaszcza jedna, stynna fraza z jego «Wyznany»: et

inveni longe me esse a te in regione dissimilitudinis — zrozumiatem, Ze jestem daleko od

ciebie — w krainie, gdzie wszystko jest inaczej (w ttumaczeniu Zygmunta Kubiaka)””’.

7 199

Na czym polega ,,inno$¢” wspomnianej krainy? Chodzi tu o porzadek rzeczy
1 hierarchi¢ warto$ci zupelnie odwrotne od tego, ktory pochodzi od Boga. Atrakcyjnos¢
postepu, nowoczesnosci, konsumpcji, moze prowadzi¢ do wciagajacego ,btota”
egoizmu, nihilizmu 1 rozpaczy. Pod powierzchnig przyjemnosci kryje si¢ gorzka prawda
o ludzkiej egzystencji, ktora pozbawiona Boga, sensu i mitosci, staje si¢ nie do zniesienia:

,.Cztowiek wécieka si¢ na spoteczenstwo, na §wiat, na samego siebie i na innych. Zycie

wydaje mu si¢ jakas$ bledna konstrukcja, a cztowiek pomytka ewolucji. Czlowiek taki

pozbawiony zostal wlasciwego srodowiska Zyciowego i teraz wszystko przybrato smak

soli, smak goryczy i $mierci”’s.

To wszystko skutkuje drzemigcg w ludziach agresja, ktéra z byle powodu atakuje
drugiego. Na wiele lat przed powstaniem Twittera, pojecia hejtu 1 cancel culture,
Ratzinger pisze:

,,Charakterystyczna wydaje mi si¢ nieustannie gotowa do ataku agresywnos¢, z ktorg coraz

czegéciej mamy do czynienia w naszych spoleczenstwach — owa nieustannie czajaca si¢

gotowo$¢ do ublizania innym, do uznawania ich za winnych naszych wtasnych nieszczgse,

do pigtnowania spoteczenstwa i do proby zmieniania Swiata przez przemoc. Wydaje mi sig,

ze mozna to zrozumie¢ tylko jako wyraz wypartej ze §wiadomosci prawdy o winie, ktorej

czlowiek nie chce uznaé””.

Coraz bardziej wygodne zycie samo w sobie staje si¢ niewygodne. ,,Odlegla
kraina” okazuje si¢ by¢ daleka od ziemi obiecanej. Pozbywa si¢ starych prawd, tradycji

1 wartosci 1 ustanawia zupelnie nowe reguly zycia. Na pierwszy rzut oka sg one czyms

77 Tamze, s. 136.

8 J. Ratzinger, Studzy waszej radosci. Chrzescijaristwo, apostolstwo, kaptaristwo, thum.
T. Jaeschke, K. Wojtowicz, Wroctaw 1990, s. 75; cyt. za: J. Szymik, Theologia benedicta, t. 3, s. 137.

79 J. Ratzinger, Na poczqtku Bog stworzyt... Cztery kazania o stworzeniu i upadku. Konsekwencje
wiary w stworzenie, thum. J. Merecki, Krakow 20006, s. 68.
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lepszym i nowoczes$niejszym niz to co bylto, po czasie jednak okazuje si¢, ze w tym
nowym §wiecie wygrywa silniejszy i bogatszy, a rado$¢ zycia musi by¢ wzmocniona
przez Instagramowe filtry, uzywki, pienigdze czy inne namiastki szcze$cia.

Wraz z poglebiong lekturg pism Josepha Ratzingera/Benedykta XVI jasny staje
si¢ fakt, ze teologia musi sprzeciwi¢ si¢ ,krainie, gdzie wszystko jest inaczej”.
A doktadniej rzecz biorac: trzeba stawi¢ opdr tym przemianom $wiata wspotczesnego,
ktore pchaja go w strong regio dissimilitudinis. Nie mozna zapomnie¢, ze wspomniana
krytyka nowoczesno$ci nie jest celem sama w sobie, ale dazy do jej uzdrowienia.
Podobnie jak lekarz, ktory precyzyjnie diagnozuje chorobe, aby ja uleczy¢, tak bawarski
teolog krytykuje to, co niewtasciwe w niezdrowych przemianach $wiata, a jednocze$nie
stara si¢ ,,ocali¢” to wszystko, co moze by¢ pomocne w gloszeniu Stowa Bozego, ktore
w kazdych czasach jest zywe i skuteczne. Dobrze ilustrujg to stowa, ktore stanowig motto
tego rozdziatu:

,Umiejetnos¢ rozrozniania, iz nie wszystko, co nowoczesne, jest zte, i nie wszystko, co

nowoczesne, jest dobre, stanowi, jak mysle, niezwykle istotng cnote, bez ktorej Kosciol nie

moze nalezycie glosi¢ swego stowa i pelié swej stuzby”®,

Jeszcze raz podkreslmy, ze surowa ocena zjawisk zachodzacych w nowoczesnosci
nie jest bezzasadna i ma swoj cel: doprowadzi¢ ja do Boga, od ktérego pochodzi wszystko
co dobre. Tymczasem wspoéiczesnie, jak obrazowo ujmuje to Ratzinger: ,,Nie pijemy ze
zrodta, lecz z tego, co nam dajg w butelce. Ludzie sami zbudowali sobie $§wiat
i znalezienie Boga za tym $wiatem stato si¢ rzeczg trudng”®!. A Szymik dodaje:

,»A butelke i koryto z upragniong karmg dla swin (Lk 15,16) napeiniaja ci, ktorzy

przechwycili wladze w regio dissimilitudinis, wtasciciele pol pod wypas $win, «obywatele

tej krainy» (Lk 15,15): mediokraci (my decydujemy, co ma by¢ postrzegane i jak ma by¢

rozumiane), nomokraci («od ustalenia kata nachylenia dachu po rozmieszczenie

nagrobkowy, az po stynng «krzywizne bananay, zakaz produkcji i sprzedaz misiow jako

zabawek dla dzieci i dalej), eurokraci, technokraci...”%2.

Dlatego tez idac dalej za tym obrazem, nastanie ,,ci¢zkiego glodu w owej krainie”
wydaje si¢ kwestig czasu. Za tym pojeciem kryja si¢ wszystkie kryzysy wspotczesnosci,
ktore swoje korzenie maja w oddaleniu si¢ od domu Ojca: ,,Wszystko jest mozliwe, ale

nic nie ma sensu. Zostaje nuda znieczulona okrucienstwem jako rozrywka. (...) Ludzie

8 Tenze, W rozmowie z czasem, s. 408.

81 Tenze, Mysli duchowe, thum. W. Szymona, Poznan 2008, s. 155; cyt. za: J. Szymik, Theologia
benedicta, t. 3, s. 141.

82 J. Szymik, Theologia benedicta, 1. 3, s. 141.
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stajg si¢ stabi nietrwali w relacjach, ubodzy duchowo poprzez zniszczenie wigzi 1 uczuc
w najwyzszym stopniu godnych cztowieka (...)"%3.

Wielowymiarowa rzeczywistosc¢, ktéra kryje si¢ za stowem ,,$wiat”, jest jak widac¢
powyzej, przenikliwie i1 krytycznie opisywana przez Ratzingera. Cho¢ przedstawia on az
cztery znaczenia pojgcia Swiat, to moze wydawac sie¢, ze koncertuje si¢ na negatywnych
aspektach nowoczesnosci. Rzeczywiscie tak jest, cho¢ dla pelni obrazu trzeba doda¢, ze
Swiat wspotczesny nie jest przez niego tylko krytykowany, co bedzie jeszcze opisywane
W pracy, szczegOlnie w rozdziale trzecim. Powyzszy obraz $wiata jako regio
dissimilitudinis to wazny watek, ale wycinek z catego spojrzenia Benedykta XVI na
nowoczesnos¢. Jest to jednak watek niezwykle istotny i rozwijany przez niego w réznych

miejscach twoérczosci. Szczegodlnie duzo pisze on o skutkach zycia w takim wtasnie

swiecie, ktore zastugujg na osobng wzmiankg.

¢) Skutki zycia w regionem longinquam

Dalekie strony, w ktore zawedrowat marnotrawny syn, okazaly si¢ by¢ ,kraina,
gdzie wszystko jest inaczej”. To sytuacja, w ktorej znajduje si¢ wspoiczesny cztowiek
1 dos$wiadcza wielu napigc 1 trudnosci, co skutkuje wewnetrznym zmaganiem o wlasng
dusze¢. Walczg o ten $wiat dwie krainy: dom Ojca i regio dissimilitudinis. JesteSmy
swiadkami wielkich przemian, za ktorymi trudno nadgzy¢. Sama zmiana staje
si¢ jedynym pewnikiem i przez to osigga status niemalze bozka. Zmiana jest takze dla
wielu rozwigzaniem kazdego problemu, gdyz wspoétczesna mnogo$¢ mozliwosci daje
poczucie, iz mozna ucieka¢ bez konca, bez konfrontowania si¢ z nimi. Jakie s3
najbardziej dramatyczne 1 tragiczne zjawiska (wg Josepha Ratzingera), z ktérymi boryka

sie $wiat wspotczesny? Idac za Theologia benedicta mozna wymieni¢ nastepujgced*:
e Narkomania

,Gdy boga nie ma, §wiat pustoszeje, wszystko staje si¢ nudne, wszystkiego jest
za mato. Widzimy przeciez, ze 6w $wiat, w ktorym po Bogu pozostata tylko pustka, sam
coraz bardziej zuzywa takze siebie, widzimy, ze stal si¢ $wiatem pozbawionym
rado$ci”®. Nic wiec dziwnego, ze $wiat (szczegdlnie bogaty Zachod) sigga po $rodki,

ktore majg nadac¢ lekkos¢ wspodiczesnej egzystencii, przynies¢ chwilowa ulge lub doda¢

8 Tamze, s. 142.
84 Por. tamze, s. 145-155.
8 J. Ratzinger, W rozmowie z czasem, s. 216.
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nadludzkiej energii do dziatania. Nie wdajac si¢ w szczegotowe analizy tego szerokiego
problemu, do$¢ powiedzie¢, ze w 2018 roku w samej tylko Europie przechwycono 181
ton kokainy®®.

To wszystko dzieje si¢ na kontynencie, gdzie dobrobyt rozwija si¢
na niespotykang skale. Jednak, co widoczne w raporcie Europejskiego Centrum
Monitorowania Narkotykow 1 Narkomanii, dostatek nie chroni przed si¢ganiem po tego
typu uzywki. Mozna odnie$¢ wrazenie zupetie odwrotne®’. Ratzinger celnie opisuje ten
stan rzeczy, wigzac, co charakterystyczne dla niego, ten problem z problemem
nieobecnosci Boga w zyciu publicznym:

,,Kosciot przez wieki budzit w ludziach §wiadomos$¢ ich wewnetrznej godnosci, ktorej nikt

ich nie mogl pozbawié, przez nadzieje ptynacg z wiary ukazywat im sens, ktory czynit ich

bogatymi i wolnymi. Jak niemadre jest nazywanie tego wszystkiego «opium dla luduy,

widac jasno w sytuacji, w ktorej lud rzeczywiscie bierze opium wtasnie dlatego, ze optywa

w dostatki, ktére to opium majg rzekomo uczyni¢ niepotrzebnym 88,

e Bunt przeciwko wszystkiemu

Narkotyki sg jednak czg$cig wigkszej catosci. Bunt przeciwko zyciu, systemowi,
religii, Kosciotowi, zobowigzaniom, a wreszcie przeciwko Bogu samemu, to szersze
spektrum, w ktore wpisuje si¢ ten problem®®. Benedykt XVI zwraca uwage na to, ze
z takiego sprzeciwu wynika szereg postaw moralnych. ,,Daleka (od Stwoércy) kraina
(po)nowoczesnosci przestaje by¢ ojczyzng — staje si¢ synczyzng (Gombrowicz),
a decydujacg opcja egzystencjalno-moralng okazuje si¢ nienawis¢ wobec zycia takiego,
z jakim mamy (realnie, konkretnie) do czynienia (marksizm)*°. Bog w tej krainie nie jest

Ojcem, ale dyktatorem, ktorego nalezy odrzuci¢. Religia, co za tym idzie, jest opresyjnym

8 Por. Europejski raport narkotykowy. Najwazniejsze kwestie, Luksemburg 2020, s. 10,
https://www .emcdda.europa.eu/system/files/publications/13238/TD0420439PLN.pdf [dostep: 13.08.2022].

87 Kto ma dosy¢ wszystkiego i moze sobie pozwoli¢ na wszystko, co zechce, ten dopiero zauwaza,
ze to wszystko za mato. Gdy wszyscy beda mie¢ wszystko, czego sobie zycza, bedzie im jeszcze daleko do
szczeScia. Przeciwnie, dzisiejszy $wiat zachodni stanowi dowod na to, ze dopiero wtedy sa catkowicie
nieszczesliwi, dopiero wtedy zaczynajg si¢ ich problemy. Dla tego czlowieka nie da si¢ zbawi¢ chlebem
i pienigdzmi. Cztowiek pragnie czego$ wigcej. Az nazbyt jasno dowodzi tego ucieczka w narkotyki, ktora
teraz staje si¢ zjawiskiem masowym” — J. Ratzinger, Kosciol — znak wsrod narodow. Pisma eklezjologiczne
i ekumeniczne (Opera Omnia, t. VIII/1-2, red. pol. K. G6zdz, M. Gorecka), thum. W. Szymona, Lublin
2013, s. 112.

8 Tamze.

8 (...) idea zaleznoéci od Boga, ktora jest czeScig wiary w stworzenie $wiata przez Stworce, staje
si¢ —jako ograniczenie cztowieka i ludzkiej wolnosci — nie do przyjecia” — J. Szymik, Theologia benedicta,
t. 3,s. 150).

% Tamze.
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systemem, ktoremu przypisuje si¢ cate zto $wiata, od terroryzmu przez patriarchat po
pedofilig.

Stad XX 1 XXI wiek jest peten anarchizmu, ale takze nihilizmu 1 r6znego rodzaju
ideologii, ktére niezdolne do pogodzenia si¢ z niedoskonalo$cig $wiata moga
ewoluowac¢ w systemy totalitarne. Ekonomia 1 technologia sg dla wielu jedynymi
stusznymi drogami do ,,zabawienia” ludzko$ci. Dla innych beda sitami niszczacymi

cztowieka i planete, ktore nalezy odrzuci¢®!.
e Chora ekologia i jej pochodne

Prawie dwadziescia lat przed narodzeniem Grety Thunberg Ratzinger pisal:

»Reakcja antytechnicznego resentymentu, ktora pojawita si¢ juz u J. Rousseau, przemienita
si¢ w tym czasie w resentyment przeciw samemu cztowiekowi, uznawanemu za chorobg
przyrody (...). Duch i wolnos¢ sa choroba przyrody: przyroda, cztowiek powinny si¢ od
nich wyzwoli¢ — cztowiek powinien zosta¢ uzdrowiony ze swego czlowieczenstwa, aby
powroci¢ do rownowagi. Lévi-Strauss szedt w tym kierunku, wychodzac od etnologii,
Skinner — wychodzac od psychologii; obydwie te proby na ptaszczyznie nauki s wyrazem

nastroju, ktory staje si¢ coraz powszechniejszy i w roznych formach nihilizmu staje sig

coraz wigkszg pokusg dla mlodziezy Zachodu [podkreslenie — W.1.]*%%.

Z dzisiejszej perspektywy slowa te sg bardziej niz prorocze. W ostatnich latach
opisana wyzej tendencja przybrata na sile. Ochrona przyrody stata si¢ dla wielu o wiele
wazniejsza od obrony ludzkiego zycia, ktore jak sadza niektorzy, stanowi dla niej
zagrozenie”>. Tym samym odrzucany jest biblijny nakaz: ,czyncie sobie ziemig
poddang”.

Tymczasem ,,chrze$cijanska ekologia jest racjonalna, spojna 1 niezbedna w walce
o dobrostan $rodowiska naturalnego™* — pisze Konstanty Pilawa na famach Klubu

Jagiellonskiego. Wierzacy powinien zachowac szacunek wzgledem stworzenia, ktore jest

o1 JPodczas gdy z jednej strony technika i ekonomia sg pojmowane jako no$nik podstawowej
ludzkiej wolnosci, to jednak ich wszechobecnos¢, wraz z normami tkwigcymi w tejze wolnosci, postrzega
si¢ obecnie jako globalng dyktature i zwalcza z anarchistyczng furia, w ktorej niszczycielska swoboda
okazuje si¢ istotnym elementem ludzkiej wolnosci” — J. Ratzinger, Europa. Jej podwaliny dzisiaj i jutro,
thum. S. Czerwik, Kielce, 2005, s. 37.

92 Tenze, Na poczgtku Bég stworzyl..., s. 92.

93 Na drodze trudnej dzi$ decyzji o potomstwie stoi czesto nie tylko potrzeba rozwijania wiasnej
kariery, ale i specyficznie rozumiane wzgledy ekologiczne” — M. Witowski, ,, Nie chce mie¢ dzieci, bo
walcze z przeludnieniem i zmianami klimatu”. Antynatalizm staje si¢ coraz bardziej popularny,
https://klubjagiellonski.pl/2021/09/01/nie-chce-miec-dzieci-bo-walcze-z-przeludnieniem-i-zmianami-
klimatu-antynatalizm-staje-sie-coraz-bardziej-popularny/ [dostep: 16.12.2021].

9 K. Pilawa, Chrzescijariska ekologia jest racjonalna, spdjna i niezbedna w walce o dobrostan
Srodowiska naturalnego, https://klubjagiellonski.pl/2021/03/04/chrzescijanska-ekologia-jest-racjonalna-
spojna-i-niezbedna-w-walce-o-dobrostan-srodowiska-naturalnego/ [dostep: 26.11.2021].
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Bozym darem 1 przez ktére mozna pozna¢ Stworce. Wiara chrzescijanska proponuje
droge umiaru 1 ascezy, pomi¢dzy nadkonsumpcja a radykalnym, anarchistycznym
ekologizmem. Wszystko po to, by zachowaé¢ $§wiat i samego cztowieka przed

unicestwieniem?’.
e Aborcja

We wspomnianym zmaganiu pomigdzy domem Ojca a regio dissimilitudinis
szczegblnie widoczna jest walka o rodzing®®. Ratzinger stawia sprawe jasno:
,matzenstwo irodzina przestajg by¢ podstawowymi warto$ciami dla nowoczesnego
spoteczenstwa™’. Dlatego tak wazna jest ich obrona. Kto broni Boga, ten tak naprawde
broni czlowieka, ale takze i rodziny, bez ktoérej nie moze on dobrze funkcjonowaé
i wzrasta¢ w swoim czlowieczenstwie®®,

Aborcja jest jednym z elementdw cywilizacji $mierci, ktore majg znaczacy wptyw
na kondycje wspodiczesnej rodziny. Nauka Ko$ciota na jej temat jest pod nieustannym
,obstrzatem” niemalze z kazdej strony. Ratzinger w tej sprawie wyraza si¢ jasno:

»(-.-) prawo do zycia kazdej ludzkiej istoty, nietykalnos¢ ludzkiego zycia w kazdej jego

fazie. W imi¢ wolnosci i w imi¢ nauki prawo to bywa coraz dotkliwiej gwatcone: gdzie

aborcja jest uznawana za wyraz prawa do wolnosci, tam wolnos¢ jednej osoby jest stawiana

ponad prawem do zycia innej osoby”*”.

Uwidacznia si¢ tu argumentacja, ktora papiez wielokrotnie przedstawiat. Prawo
do wolnos$ci nie moze sta¢ ponad prawem do zycia. ,,Jesli wolno$¢ nie wyda (...) owocu,
to sama przerodzi si¢ w przemoc, czyli antywolno$ciowg opresje”!?°. Ratzinger ujmuje
to w nastepujacych stowa:

,»Z perspektywy radykalnie indywidualistycznych tendencji o$wiecenia aborcja jest

postrzegana jako prawo do wolnosci: kobieta moze sama dysponowac¢ swoim ciatem. Musi

mie¢ wolnos$¢ wyboru, czy chce urodzi¢ dziecko, czy tez chce si¢ go pozby¢. Powinna sama

podejmowac decyzje o sobie i nikt z zewnatrz — jak si¢ nam mowi — nie moze narzucac jej

% Po tym jak techniczny komfort osiggngt szczyt swego rozwoju, wzrasta tesknota za prostotg
pierwotnego stanu; otaczajacy zewszad czlowieka $wiat wykonany przez niego samego staje sig¢
wigzieniem prowokujacym wotanie o wolnos¢, o co$§ catkowicie innego” — J. Ratzinger, O nauczaniu
11 Soboru Watykanskiego. .., s. 449.

% Por. J. Szulist, Rodzina zawsze na czasie. Recepcja koncepcji matzenstwa i rodziny Soboru
Watykanskiego Il w nauczaniu Benedykta XVI, Pelplin 2012, s. 69-109.

97 J. Ratzinger, Europa. Jej podwaliny..., s. 63.

% Por. J. Szymik, Destructio familiae: diagnoza Josepha Ratzingera, ,,Forum Teologiczne” 2015,
nr 16, s. 130, https://bazhum.muzhp.pl/media//files/Forum_Teologiczne/Forum_Teologiczne-r2015-t16/
Forum_Teologiczne-r2015-t16-s123-138/Forum_Teologiczne-r2015-t16-s123-138.pdf [dostep: 26.11.2021].

9 J. Ratzinger, Europa. Jej podwaliny..., s. 63.

100 J. Szymik, Theologia benedicta, t. 3, s. 157.
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wigzacych norm. Chodzi tu o prawo stanowienia o sobie. Ale czy kobieta, decydujac si¢ na

aborcje, decyduje o sobie? Czy nie decyduje witasnie o kim§$ innym — o tym, Ze pozbawia

prawa do wolnosci inng osobe, Ze zabiera jej obszar wolno$ci — zycie — poniewaz konkuruje

ono 7 jej osobista wolnoscia? Nalezy wiec zada¢ pytanie: co to za wolnos¢, do ktorej prawa

nalezy pozbawianie wolnosci innych juz na samym poczatku ich istnienia?”!°!.

»Prawo do stanowienia o sobie” brzmi bardzo dobrze, ale pod tym kryja si¢
kolejne hasta srodowisk aborcyjnych, takie jak: my body, my choice, ,,Wybor, nie zakaz”,
»Zachowaj 2 m odstepu od mojej macicy” itd. Protesty zwigzane z wyrokiem trybunatu
konstytucyjnego w Polsce pokazaty, ze w naszej ojczyznie (cho¢ to za pewne nie tylko
przypadek Polski) sg one takze wymierzone bezposrednio w Kosciot katolicki jako
najwigkszg 1 najbardziej wyrazistg ,,instytucj¢ publiczng”, ktora jeszcze Smie sprzeciwiac
si¢ tzw. prawu do aborcji. W dyskusji na ten temat trzeba caly czas wraca¢ do
przytoczonej tu mysli Ratzingera: co to za wolnos$¢, ktora kosztuje ,,czyjes” zycie? Czy
mozna przedktada¢ swoj wybdr nad istnienie bezbronnego cztowieka? Te 1 inne pytania
osmiela si¢ zada¢ w swojej teologii Benedykt X VI, co oczywiscie wielokrotnie spotykato

si¢ ze sprzeciwem roznych srodowisk.
e Antykoncepcja

Problem wolnosci pojawia si¢ takze w dyskusjach na temat stanowiska Kosciota
wobec antykoncepcji. Poniewaz wspotzycie seksualne matzonkoéw jest czyms naturalnym
1 zarazem $wigtym, nie moze by¢ trywializowane 1 oderwane od milo$ci 1 otwarto$ci
na zycie. Dzi§ nierozerwalny pierwotnie zwigzek pomiedzy wspotzyciem, mitoscig
i prokreacjg praktycznie nie istnieje'%2. Zycie w zgodzie z naturg niekoniecznie rozcigga
signa sfer¢ seksualng, ktora jest przez czlowieka na nowo wymyS$lona dzigki
antykoncepcji (chemicznej, mechanicznej 1 hormonalnej). Juz jako papiez Joseph
Ratzinger thtumaczyt to w sposob nastepujacy:

,,K0s$ciot uznaje naturalng regulacje poczec, ktora jest nie tylko metoda, ale takze

droga [podkreslenie — W.I]. Zaktada ona bowiem, ze ma si¢ dla siebie czas, bo zyje si¢

01 ] Ratzinger, Wiara — prawda — tolerancja. Chrzescijarstwo a religie $wiata, thum.
R. Zajaczkowski, Kielce 2004.

102 Gdy seksualno$¢ i ptodnosé zasadniczo zostajg od siebie oddzielone, a tak si¢ dzieje na skutek
uzywania pigutek antykoncepcyjnych, seksualno$¢ staje si¢ czyms absolutnie dowolnym. Wtedy wszelkie
rodzaje seksualno$ci maja t¢ sama wartos$¢. Za takim ujeciem, ktore ptodnos¢ traktuje jako co$ oddzielnego
od seksualnosci, w miare mozliwosci nawet jako cos$, dzigki czemu mozna racjonalnie produkowaé dzieci
i nie patrze¢ juz na nie jak na naturalny dar, szybko podazyto dowarto§ciowanie homoseksualizmu” — tenze,
Swiatlos¢ $wiata, s. 155.
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w statym zwigzku. To co$ fundamentalnie r6znego od sytuacji, gdy bierze si¢ pigutke bez

wewnetrznej wiezi z drugg osobg i oddaje si¢ szybko pierwszemu lepszemu”!%3,

Mozna powiedzie¢, ze Benedykt XVI wpisuje si¢ tutaj w mysl swojego
poprzednika, Jana Pawta II, ktéry wiele swojej uwagi poswiecit wiasnie tej tematyce. On
takze podkreslat, ze mitos¢, jezeli ma by¢ prawdziwa, powinna by¢ ,,stylem zycia”,
powinna by¢ wolna od utylitarystycznego podejs$cia do drugiego czlowieka'%*. Bez wiezi,
ktora buduje si¢ przez dtuzszy czas, a ktéra znajduje swoje potwierdzenie w matzenstwie,
wspotzycie staje sie przyjemnoscig pozbawiong swojego duchowego 1 $wigtego

znaczenia.
e  Homoseksualizm

Za rozdzieleniem ptodnosci 1 seksualnosci (az do wspotczesnych mozliwosci
»produkcji dzieci” poprzez sztuczne metody zaptodnienia) ,,szybko podazyto
dowarto$ciowanie homoseksualizmu™!?. To wspolczesny problem, z ktorym Kosciot
musi si¢ mierzy¢, takze duszpastersko. Sktonno$ci homoseksualne, ktore nie sg same
w sobie grzechem, moga do niego prowadzi¢, dlatego uznaje si¢ je za ,,obiektywnie
nieuporzagdkowane”. W dokumencie Kongregacji Nauki Wiary, ktorej przewodzit

wowczas kard. Joseph Ratzinger, czytamy:

,Niektorzy posuneli si¢ do zdefiniowania jej [sktonnosci homoseksualnej — W.I] jako
obojetnej lub, co wigcej, jako dobrej. Nalezy natomiast sprecyzowal, ze szczeg6lna
sktonnos¢ osoby homoseksualnej, chociaz sama w sobie nie jest grzechem, stanowi jednak
stabsza badz silniejsza sktonnos¢ do postepowania ztego z moralnego punktu widzenia.
Z tego powodu sama sktonnos¢ musi by¢ uwazana za obiektywnie nieuporzadkowana.
Dlatego ci, ktorzy znajduja si¢ w tym uwarunkowaniu, powinni by¢ przedmiotem
szczegolnej troski duszpasterskiej, by nie doszli do przekonania, Ze urzeczywistnianie tej
sktonnoéci w relacjach homoseksualnych jest wyborem mozliwym do przyjecia

z moralnego punktu widzenia™'.

103 Tamze, s. 156.

104 Wszyscy ludzie — w inny nieco spos6b mezczyzni, inny kobiety — musza dopiero wewnetrznie
i zewnetrznie dorasta¢ do takiego czystego «milowanian, dojrzewac do jego «smakuy, kazdy czlowiek
bowiem z natury jest obcigzony pozadliwosciami ciata i sktonny do opatrywania «smaku» mitosci przede
wszystkim w jej zaspokajaniu. Z tego wzgledu czystosc jest sprawg trudng i dlugofalowa: trzeba czekac¢ na
jej owoce, na rados¢ mitowania, ktorg winna przynies¢. Rownoczesnie jednak czystos$¢ jest niezawodna
drogg do tego” — K. Wojtyta, Mitos¢ i odpowiedzialnosé¢, Lublin 2001, s. 155.

15 J, Ratzinger, Swiatlos¢ swiata, s. 155.

196 Homoseksualitatis problema. List Kongregacji Nauki Wiary do biskupéw Kosciota
Katolickiego o duszpasterstwie os6b homoseksualnych (1.10.1986), nr 7.
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A w ,,Raporcie o stanie wiary” thumaczy cato§ciowo, jakie konsekwencje przynosi

zmiana w podejsciu do wspotzycia, ktdra obecnie si¢ dokonuje:

»Nie chodzi tu z pewno$cia o uprawianie zacofanego moralizatorstwa (...) ale
o wyciagnigcie prawidtowych wnioskow z takich przestanek, wedhug ktorych przyjemnos¢
jednostki, zaspokojenie /ibido stajg si¢ jedynym punktem odniesienia dla seksu. Seks, bez
usprawiedliwiajacych go racji obiektywnych, poszukuje racji subiektywnych do
zaspokojenia pozadania w sposob jak najbardziej satysfakcjonujacy instynkty indywiduum,
ktorym rozum nie jest w stanie natozy¢ zadnych ograniczen. Kazdemu wolno zatem nadac¢
swoim osobistym zadzom taka tres¢, jaka mu si¢ Zywnie podoba. Z tego wynika w sposob
oczywisty, ze wszelkie formy zaspokajania plciowego przerodzilyby si¢ w «praway
jednostki. Z tego wlasnie wynika tez (by da¢ szczegdlnie aktualny w naszych czasach
przyktad) «prawo» cztowieka (i jak temu przeczy¢, jezeli przyjmie si¢ podobnego typu
zatozenie?) do homoseksualizmu, co wigcej — petne uznanie homoseksualizmu przedstawia

si¢ jako jeden z aspektow wyzwolenia cziowieka™'?’.

Tak wigc jednym ze skutkéw zycia w ,.krainie, gdzie wszystko jest inaczej”, jest
zmiana podej$cia do wspotzycia. Brak odpowiedniej ,,teologii ciata”!%® redefinicja
mitosci, ptciowosci 1 ostatecznie czlowieczenstwa, skutkuja pelnym otwarciem si¢ na
wszelkie sktonnosci i formy zaspokojenia seksualnego. Staja si¢ one ,,prawem jednostki”
a ich kwestionowanie, proba podjecia dyskusji badz podwazenie obowigzujacego
stanowiska w tej kwestii, jest traktowana albo jako akt irracjonalnego, ghupiego
1,,$redniowiecznego” mys$lenia, albo jako dzialanie podyktowane przemoca,

niezrealizowanym popedem i zlg wolg.
e Radykalny feminizm, ideologia gender

Powyzsze zagadnienie doprowadzaja do ostatniego punktu w tym zestawieniu.
Permisywizm moralny, ktory powyzej zostal juz szeroko oméwiony, ma swoje dalekie

konsekwencje takze w podejsciu do kwestii plci. Ratzinger zauwaza, iz celem

109

wspoéfczesnego radykalnego feminizmu'® jest ,,przezwyci¢zenie roéznicy plci przez

107 J. Ratzinger, Raport o stanie wiary, rozm. V. Messori, thum. Z. Oryszyn, Marki 2005, s. 75.

108 Por. Ch. West, Teologia ciata dla poczqtkujgcych. Podstawy rewolucji seksualnej Jana
Pawfa II, thum. M. 1J. Kaniewscy, Krakow 2012.

109 Oczywiscie krytyka tak rozumianego feminizmu nie oznacza podwazania rownosci i godno$ci
kobiety, ktore sam Jezusa ,,emancypuje” na kartach ewangelii: ,,Zwazywszy na fakt, ze zgodnie z
owczesnymi zwyczajami kobiety uwazano za drugorzedne istoty, mozna powiedzie¢, ze Jezus dokonuje
czego$ w rodzaju emancypacji kobiet. W nastepstwie swej pozycji spolecznej kobiety nalezaty do owe;j
kategorii maluczkich, ktorych Bég zapewnia o swej szczegolnej mitosci i przychylnosci. Zarazem Jezus
budzi charyzmat kobiet. W naszym polu widzenia pojawiajg si¢ tutaj zwlaszcza dwie niewiasty z Betanii.
Ich przyktad pokazuje, jak konstytutywnie kobiety przynaleza do Kosciota jako jeden z zywych filarow
jego gmachu” — J. Ratzinger, W rozmowie z czasem, s. 601-602.
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prowadzenie wymienno$ci wszystkich rol miedzy mezczyzna a kobietg”!. Nie tylko jest
to watpliwe z teologicznego punktu widzenia, ale takze niezgodne z naturg cztowieka.
Tak Benedykt XVI moéwit o tym podczas spotkania z kardynatami i pracownikami

Kurii Rzymskie;j:

,»Wedtug biblijnego opisu stworzenia, istota cztowieka jest to, ze zostat stworzony przez
Boga jako mezczyzna i jako kobieta. Ten dualizm jest zasadniczy dla istoty ludzkiej, tak
jak ja Bog nam dat. Kwestionowana jest wlasnie ta dwoisto$¢ jako fakt podstawowy. Nie
jest juz wazne to, co czytamy w opisie stworzenia: Bog «stworzyt mezczyzng i niewiaste»
(Rdz 1,27). Nie, teraz uwaza sig, ze nie On stworzyl ich mezczyzng i kobieta, ale ze
dotychczas okreslato to spoteczenstwo, a obecnie my sami o tym decydujemy. Pte¢ meska
i zenska jako rzeczywistosci stworzenia, jako natura osoby ludzkiej juz nie istnieja.
Cztowiek kwestionuje swojg nature. Jest on teraz jedynie duchem i wolg. Manipulowanie
natura, potepiane dzi§ w odniesieniu do srodowiska, staje si¢ tutaj podstawowym wyborem
cztowieka co do samego siebie. Istnieje teraz tylko czlowiek w sposob abstrakcyjny, ktory
dopiero sam wybiera dla siebie co$ jako swoja nature. Mgsko$¢ 1 zenskos¢ kwestionowane
sa jako wzajemnie dopeniajace si¢ formy osoby ludzkiej, bedacej wynikiem stworzenia.
Skoro jednak nie istnieje podzial na mezczyzne i kobiete jako fakt wynikajacy ze
stworzenia, to nie ma juz takze rodziny jako rzeczywistosci okreslonej na poczatku przez
stworzenie. A w takim przypadku réwniez potomstwo utracito miejsce, jakie do tej pory

mu przystugiwato, i szczegdlng godnosé™!!!.

Konczac prezentacje obrazu wspotczesnosci, jaki wytania si¢ z pism Josepha
Ratzingera/Benedykta XVI, nalezy podkresli¢, ze mimo iz wydaje si¢ on by¢
odmalowany w czarnych barwach, $wiat nigdy nie jest przekreslony przez papieza
emeryta. Cho¢ stawiane tezy sg niezwykle krytyczne, nie majg one na celu go potepic,
ale doprowadzi¢ do zbawienia. Dobry lekarz stara si¢ by¢ precyzyjny i ostry w swoich
diagnozach, po to by wydoby¢ chorobg i podda¢ ja odpowiedniemu leczeniu. Podobnie
1 Ratzinger nie rezygnuje ze Swiata, ale walczy o niego silg swojej teologii, ktora wlasnie
w przestrzeni prawdy o §wiecie (czyli jego rzeczywistego stanu) ma by¢ uprawiana dla

prawdy o $wiecie (czyli dla jego zbawienia).

19 Tenze, Raport o stanie wiary, s. 84.

" Przeméwienie Benedykta XVI podczas spotkania z kardynatami oraz pracownikami Kurii
Rzymskiej i Gubernatoratu, Sala Klementynska Patacu Apostolskiego, 21 grudnia 2012 r,
https://www.vatican.va/content/benedict-xvi/pl/speeches/2012/december/documents/hf ben-
xvi_spe 20121221 auguri-curia.html [dostgp: 27.11.2021].
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2. Cechy Sswiata wspoélczesnego

Po przedstawieniu obrazu $wiata wspoOtczesnego, wspomnianego juz regio
dissimilitudinis, warto zastanowi¢ si¢ dtuzej nad jego specyficznymi cechami. Mozna
zapyta¢: Na czym polega specyfika dzisiejszych czaséw? Co doprowadzito ludzkos¢ do
miejsca, w jakim si¢ obecnie znajduje? W tym punkcie przedstawione zostang
specyficzne cechy ,,$wiata tego czasu”. Za kazda z nich kryjg si¢ rdéznego rodzaju

przemiany, ktore ja spowodowatly badz j3 umozliwity.
a) Nowoczesno$é: od natury do techniki

Pierwszym omawianym procesem jest zwrdcenie si¢ ludzkoSci od natury do
techniki. Proces ten dokonywat si¢ stopniowo wraz z rozwojem nauki. Obojetnie czy
méwimy o Polsce, czy o Niemczech, natura w codziennym zyciu wigkszoSci ludzi
przestata by¢ zauwazalna, a ,,wsp6tpraca” z nig nie ma juz tak wielkiego znaczenia jak
w przesztoSci. Stala si¢ rzeczywistoScig, o ktdrg si¢ walczy, w mysl wspétczesnych
trendéw ekologicznych, ale jednocze$nie nie ma si¢ z nig wigkszego kontaktu:

»We wszystkich dotychczasowych kulturach cztowiek zyt w $cistej i bezposredniej

symbiozie z naturg. Wiekszos¢ dostepnych mu zawodow prowadzita go do zwyczajnej,

bezposredniej stycznos$ci z naturg jako takg. Wraz z przetomem techniki radykalnie si¢ to

zmienito. Skutkiem technicyzacji $wiata jest fakt, ze czlowiek przewaznie nie ma juz do

czynienia z naturg w jej prostej bezposredniosci; lecz styka sie z nig raczej dopiero przez

posrednictwo wytworow techniki”!!2.

Czy ten fakt ma wptyw na wspoétczesnego cztowieka? Wedtug Benedykta XVI
tak. Zerwanie kontaktu z naturg, ktora jest darem od Boga, 1 funkcjonowanie
w stechnicyzowanej rzeczywistosci, gdzie wszystko jest wytworem cztowieka, zmienia
podejscie do $wiata. Natura ukierunkowuje na Boga, ,,bo z wielkosci 1 pigkna stworzen
poznaje si¢ przez podobienstwo ich Stworce” (Mdr 13,5). ,,Czlowiek juz w niewielu

miejscach styka si¢ z naturg; ciaggle napotyka swe wtlasne dzieta, samego siebie.

112 J, Ratzinger, O nauczaniu II Soboru Watykanskiego..., s. 73.
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Z odrobing przesady mozna by powiedzie¢: napotyka nie dzieto Boga, lecz natozone na
nie dzieta ludzi”'"® — trend ten jest widoczny tak w nauce, jak i sztuce''4.

W ten sposob cztowiek zaczyna rozumie¢ postep jako odejscie od natury,
ujarzmienie jej sit 1 ciggly wzrost ludzkich mozliwosci, ktore dla niektérych sg niemalze
nieograniczone. Tak rozumiany postep sumaryczny jest tylko materialny 1 przez to moze
by¢ niebezpieczny, gdyz wraz z rozwojem technicznych mozliwosci niekoniecznie
wzrasta odpowiedzialno$¢ i moralno$é¢ jednostki, ktora z nich korzysta''>. Obcowanie
z przyroda, jej odkrywanie i podporzadkowywanie si¢ jej prawom w naturalny sposob
uczylo cztowieka pokory. Zachodzi niebezpieczenstwo, ze bez tego doswiadczenia
ludzka pycha bedzie przybierata na sile, co zaowocuje jeszcze bardziej utylitarystycznym
podejsciem do otaczajacej nas rzeczywistosci.

Dlatego Ratzinger stawia wazne pytania: Jakie nalezy przyjac¢ kryteria, aby postep
byl rzeczywiscie postgpem? Czy wystarczy tylko w sposéb nieskrepowanie wolny
poszerza¢ mozliwosci cztowieka? Poznanie jest wtadza, ale bez wiedzy o tym, co dobre,
a co zle, moze by¢ wtadza niszczycielska!'®. To, ze co$ staje si¢ dzi$ dla nas mozliwe, nie

oznacza jednoczesnie, ze jest to moralnie godziwe.

'3 Tamze, s. 74.

114 Dla wielu dzisiejszych artystow jest to nie do zaakceptowania. Pragng oni by¢ ,,stworcami”,
a nie ,,tworcami”. Pokusa ta jest tak stara jak cztlowiek i doktadnie opisuje ja scena kuszenia z ksiegi Genesis
(por. Rdz 3,5). Zgoda na bycie stworzeniem jest decyzja, ktora musi podjac kazdy cztowiek. W tworczosci
artystycznej bedzie to takze zgoda na ,,ruch odgorny”, natchnienie, ktore dla wierzacego bedzie zawsze
pochodzi¢ z Boga. Prawdziwa ,,tworczos¢ artystyczna (...) jest wspotpatrzeniem z Bogiem, uczestnictwem
w Jego tworczosci, odstanianiem ukrytego pigkna oczekujacego juz w stworzeniu”. Moze wigc budzi¢
niepokoj, iz wspotczesny design chce mie¢ jak najmniej wspolnego z naturg — por. W. Iwanecki, Estetyka
teologiczna w pismach Josepha Ratzingera/Benedykta XVI, w: Czytajgc wielkich, na poczqtku drogi, red.
J. Kempa, J. Szymik, Katowice 2014, s. 128-129).

115 Przede wszystkim musimy stwierdzi¢, Ze postep sumaryczny jest mozliwy tylko w zakresie
materialnym. Tu, w coraz lepszym poznaniu struktur materii i w pojawiajacych si¢ w zwigzku z tym coraz
bardziej doskonatych wynalazkach, jawi si¢ oczywiscie ciagto$¢ postepu majacego na celu coraz wigksze
panowanie nad naturg” — Benedykt XVI, Encyklika Spe salvi o nadziei chrzescijanskiej (30.11.2007), nr
24. W tym konteks$cie warto doda¢, ze juz Sobor Watykanski I dostrzegat to niebezpieczenstwo i zachecat
wiernych do tego, by postgpowi technicznemu nadawali wlasciwy kierunek i sens: ,,Niech wigc wierni zyja
w najsci§lejszej tacznosci z innymi ludZmi swoich czaséw i starajg si¢ doktadnie uchwycié ich sposoby
myS§lenia i odczuwania, znajdujace wyraz w ich kulturze umystowej. Niech taczg znajomos§¢ nowych nauk
i doktryn oraz najnowszych wynalazkéw z obyczajami chrzeScijanskimi i z wyksztalceniem w doktrynie
chrzescijafiskiej, tak zeby kultura religijna i prawo§¢ ducha szty u nich w parze ze znajomoScia nauk
i rozwijajacych sie z kazdym dniem umiejetnoSci technicznych, aby mogli dzigki temu oceniaé 1 wyjasniaé
wszystko w duchu catkowicie chrzeScijafiskim” — Gaudium et spes, nr 62.

116 Oto jest pytanie: Czym jest dobro? Dokad wiedza ma prowadzi¢ wtadze? Czy chodzi tylko
o to, aby moc nad czyms panowac, czy tez trzeba postawié pytanie o wewnetrzne kryteria, oto, co jest dobre
dla ludzi, co jest dobre dla $wiata? Wiasnie to, jak mysle, nie dokonalo si¢ w wystarczajacej mierze. Przez
to w duzym stopniu w gruncie rzeczy zaniedbany zostat aspekt etyczny, rozumiany roéwniez jako
odpowiedzialno$¢ przed Stworca. Gdy bowiem wiadza jest napgdzana tylko wiedza, ten rodzaj postepu
staje si¢ rzeczywiscie niszczycielski” — J. Ratzinger, W rozmowie z czasem, s. 793-794.
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Dzi§ jednak fechne staje si¢ niemalze bogiem. Cho¢ na pierwszy rzut oka XXI
wiek nie wydaje si¢ religijny, a postep techniczny dla wielu jest po przeciwnej stronie
wiary, to jednak z perspektywy teologicznej mozna powiedziec, ze technologia zajmuje
miejsce Boga. Ale jezeli technika zajmuje te miejsce, to w pewnym sensie sam czlowiek
zaczyna by¢ ubdstwiany, nawet jezeli nie zamierza tak si¢ nazywaé. Ratzinger
diagnozuje ten proces w nastgpujacych stowach:

,»Nie ma juz zadnych bozkow, $wiat zostal nieodwolalnie z nich oczyszczony, statl si¢

$wiatem $wieckim; na planie pozostat tylko cztowiek i odczuwa teraz pewnego rodzaju

religijng czes¢ wobec siebie samego albo w kazdym razie wobec tej czesci ludzkosci, ktorej
zawdzigczamy postep techniczny”!'!".

W ten sposob niereligijny wspotczesny cztowiek stwarza sobie ,,zlotego cielca”
na miar¢ swoich czaséw. Technologia przez wielu jest uwazana za najlepsze i czgsto
jedyne remedium na problemy, z jakimi boryka si¢ ludzkos¢. Wszystko co stare musi
ustgpi¢ nowemu, gdyz to jedyna droga do uratowania cztowieka!'®. Gdzies w tle
pobrzmiewaja stowa z Ksiegi Wyjscia: ,,Bardzo szybko odwrocili si¢ od drogi, ktorg im
nakazatem, 1 utworzyli sobie posag cielca ulanego z metalu i oddali mu pokton, i ztozyli
mu ofiary, mowiac: «lzraelu, oto twoj bog, ktory cie wyprowadzit z ziemi egipskiej»”
(Wj 32,8). To wlasnie postgpowi przypisywane jest rozwigzywanie wszystkich
problemow ludzkosci, niczym ztotemu cielcowi wyprowadzenie Izraelitow z mrocznego
Egiptu. Na koniec dodajmy, Ze bozek ten jest z cennego kruszcu. Dzi$ jest to odczuwalne,
gdyz nowe technologie gromadzg wokot siebie pienigdze calego $wiata. Pandemia
jeszcze przyspieszyta ten proces'!.

Tutaj jednak opis przejscia od natury do techniki si¢ nie konczy. Mimo wszystko
wspotczesny $swiat (a przynajmniej jego czg$¢) stara si¢ zrobi¢ krok naprzod i byc
krytyczny wobec postepu, czyli dostrzega¢ jego dwuznaczno$¢. Niemniej nie jest to
fatwe, gdyz jak juz zostalo to powiedziane, dla wielu jest on jednoznacznie pozytywny

1 dobry. Benedykt XVI zauwaza, ze

"7 Tenze, O nauczaniu I Soboru Watykarskiego..., s. 74-75.

118 Por. tamze, s. 78-79.

19 Wedtug raportu Wphyw COVID-19 na branze Sofiware House w Polsce: ,Mimo wstgpnych
obaw, w drugim kwartale 2020 roku firmy zadeklarowaty, ze zwigkszyly przychody srednio o 20%,
podczas gdy prognozowana rentownos$¢ wynosita 15%. Dodatkowo ponad jedna czwarta firm odnotowata
silny wzrost przychodoéw — nawet o 30%, a niektdre przekroczyty putap 100% wzrostu w stosunku do roku
poprzedniego” — https://www.skarbiec.biz/gospodarka/jak-polska-branza-it-przeszla-probe-pandemii-raport-
wplyw-covid-19-na-branze-software-houses-w-polsce.html [dostep: 16.12.2021].
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juz w XIX wieku istniata krytyka wiary w postep. W XX wieku Theodor W. Adorno
sformutowat problematyke wiary w postep w sposob drastyczny: postep, jesli sie¢ mu
przyjrze¢ z bliska, jest postepem od procy do megabomby. Jest to istotnie ta strona postepu,
ktorej nie nalezy ignorowac. Inaczej mowiac: staje si¢ ewidentna dwuznacznos$¢ postepu.
Bez watpienia ofiaruje on nowe mozliwosci dobra, ale tez otwiera przepastne mozliwosci
zta — mozliwosci, ktore wezesniej nie istniaty. Wszyscy stalismy sie §wiadkami, jak postep
w niewlasciwych rekach moze stac sig, 1 stat si¢ faktycznie, straszliwym postepem na
drodze zta. Jesli wraz z postepem technicznym nie dokonuje si¢ postep w formacji etycznej

czlowieka, we wzrastaniu czlowieka wewnetrznego (por. Rz 7,22; 2 Kor 4,16), wowczas

nie jest on postepem, ale zagrozeniem dla cztowieka i dla $wiata”!?°,

Ratzinger jest wyjatkowo wyczulony na wspomniang dwuznaczno$¢ postepu.
Wielokrotnie si¢ do niej odnosi w swoich pismach. Czesto krytykuje naiwng wiare
wspotczesnych w postep. Pisze dobitnie: ,,Fakt, ze cztowiek wykorzystujacy caly Swiat
dla siebie ostatecznie go niszczy, a tym samym niszczy miejsce swego zamieszkania, to
nie jest kasandryczne wotanie wrogich technice romantykéw, lecz wyrachowanie samej
techniki”!?!.

Przy tym wszystkim dostrzega jednak, ze niektorzy mysliciele zauwazaja juz ten
problem. Jak sam pisze: ,,w migdzyczasie mozna powoli zauwazy¢ pewng samokrytyke
tych ruchow w sytuacji, kiedy rozwdj techniczny zbliza si¢ do punktu nasycenia,
mogacego doprowadzi¢ do samounicestwienia, jesli ponownie nie przyjmie owocOw
1 ograniczen ze strony od dawna odrzuconych i uwazanych za przestarzate wartosci”!?2.
Takiej merytorycznej krytyce poddaje postep chociazby Theodor W. Adorno, na ktorego
powotuje si¢ papiez w Spe salvi. Filozofowie skupieni wokot tzw. szkoty frankfurckiej
zwracaja uwage, iz postegp techniczny niesie z sobg pewne zagrozenia, takie jak: ,,presja
wydajnosci 1 efektywnosci w niemalze kazdej pracy; postepujace biurokratyzacja
1 mechanizacja, a w tym kontrola niemalze kazdej dziatalno$ci cztowieka (...),
postepujaca degradacja srodowiska naturalnego jako przejaw dominacji przemystu”. Do
tego wszystkiego dochodzi ,kulturowy zamet 1zagubienie hierarchii dobr (...)”,
a szczegolnie wolnosci, ktéra dla frankfurtczykow jest dobrem naczelnym?23,

Pozostaje jednak pytanie, czy ta samokrytyka bedzie wystarczajaca i przyjdzie

w pore. Juz Sobdér Watykafiski IT wskazywat, ze cho¢ postep ludzki jest wielkim dobrem,

120 Spe salvi, nr 22.

121 J, Ratzinger, O nauczaniu II Soboru Watykanskiego..., s. 449.

122 Tamze, s. 448.

123 Por. T. Lach, Teoria krytyczna a postep techniczny, ,,Scripta Philosophica. Zeszyty Naukowe
Doktorantéw Wydziatu Filozofii KUL” 2014, nr 3, s. 77.
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to jednak budowany bez odpowiedniej hierarchii wartoSci moze zwrdci¢ si¢ przeciwko
samemu czlowiekowi'?*. Ratzinger zwraca uwage, Ze ,,dzisiaj KoSciét stoi ponownie
wobec swoistej koine, ktérym jest jednolite mySlenie i méwienie w kategoriach
cywilizacji technicznej (...)”!*. Ta wspdlna ptaszczyzna, jezyk porozumiewania si¢, jest
coraz bardziej ekspansywny. Kiedy$ dotyczyt szeroko rozumianego Zachodu, dzi$ zdaje
si¢ powoli obejmowac caly Swiat.

Zagrozenia wynikajace z ,,ubdstwiania” postepu moga prowadzi¢ do postawy
skrajnie przeciwnej, do jego odrzucenia. W XXI wieku o wiele bardziej niz w wieku
poprzednim popularne staja si¢ ruchy nawotujace do ,,powrotu do natury”. O ile wiele
postulatéw ekologicznych jest zasadnych i nie jest rolg teologa, by w nie ingerowaé, gdyz
to nie przedmiot jego badaf, o tyle pewien niepokdj mogg budzi¢ poglady, iz postep jest
sam w sobie zty. Nie bez przyczyny Ratzinger pisze o ,,dwuznacznoSci” postepu. Nigdzie
nie potgpia go w catoSci iz zasady, a raczej krytykuje bezgraniczng ufno$¢, ktdrg
niektérzy w nim poktadaja. Na naszych oczach w czasie pandemii zaufanie to legto
w gruzach. Swiat, w ktérym ,,bedzie juz tylko lepiej”, przestat istnieé!2°.

Jak wigc cztowiek powinien zachowad si¢ wobec postepu technicznego? Czy da
si¢ osiggnaé réwnowage pomigdzy skrajnoSciami: wiarg w postep a jego odrzuceniem?
Ratzinger proponuje nastepujace rozwigzanie:

,» Technika sama w sobie jest ambiwalentna. Jesli dzisiaj, z jednej strony, niektorzy sktonni

sa powierzy¢ jej catkowicie proces rozwoju, to z drugiej strony widzimy, ze rodzg si¢

ideologie, ktore neguja in toto samg uzyteczno$¢ rozwoju, w przekonaniu, ze jest on

radykalnie nieludzki i powoduje jedynie degradacje. Tym samym potepia si¢ nie tylko
btedny i niesprawiedliwy sposob, w jaki ludzie niekiedy nadaja rozwojowi kierunek, ale

tez same odkrycia naukowe, ktore — jesli sa dobrze wykorzystane — dajg wszystkim

mozliwos$¢ wzrostu. Idea $wiata bez rozwoju wyraza nieufnos¢ w stosunku do cztowieka

i Boga. Jest zatem powaznym btedem pogardzanie ludzkimi zdolno$ciami zapanowania

124 Por. ,,Pismo Swiete, z ktorym zgadza si¢ doswiadczenie wiekoéw, poucza rodzine ludzka, ze
postep ludzki, bedacy wielkim dobrodziejstwem dla cztowieka, przywodzi jednak z sobg niemata pokuse:
jezeli bowiem zburzy si¢ hierarchi¢ wartosci i pomiesza si¢ dobro ze ztem, poszczegolni ludzie i ich grupy
zwrocg uwage na wilasne sprawy, a nie na sprawy innych. Na skutek tego §wiat juz nie przedstawia pola
prawdziwego braterstwa, skoro wzmozona potgga cztowieka grozi zagtada samemu rodzajowi ludzkiemu”
— Gaudium et spes, nr 37.

125 J. Ratzinger, O nauczaniu II Soboru Watykanskiego...,s. 71.

126 Donald Trump wyrazil to powszechne przekonanie tak dobitnie, ze Zadie Smith pos$wiecita
jego stowom jeden ze swoich najnowszych esejow. Powiedziat: ,,Gdyby$smy tak mogli odzyska¢ swoje
dawne zycie. Nasza gospodarka spisywala si¢ jak nigdy przedtem i nie mieliSmy $mierci”. Smith tak to
komentuje: ,,Smier¢ zawitata do Ameryki. Zawsze tu zreszta byta, acz tuszowana i wypierana ze
swiadomosci, ale teraz juz wszyscy ja widza” — Z. Smith, Przeblyski, thum. J. Dehnel, M. Heydel,
K. Janusik, M. Kotbukowski, J. Koztowski, M. Rusinek, A. Sak, A. Skucinska, P. Tarczynski, Krakow
2020, s. 35.
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nad wypaczeniami rozwoju lub wrecz ignorowanie prawdy, ze cztowiek jest z zatozenia
nastawiony, by «bardziej by¢». Ideologiczne absolutyzowanie rozwoju technicznego albo
tworzenie utopijnej wizji ludzkosci, ktora powraca do pierwotnego stanu natury, to dwa

przeciwstawne sobie sposoby oddzielania postepu od jego oceny moralnej, a wigc od naszej

odpowiedzialnoéci”'?’.

Rozwéj techniczny jest dobry i potrzebny. Jest nam dany i zadany przez Boga,
i stanowi konsekwencje stow z Ksiegi Rodzaju: ,,BadZcie ptodni i rozmnazajcie sie,
abyScie zaludnili ziemi¢ i uczynili ja sobie poddang” (Rdz 1,28). Jednak nie moze
odbywac si¢ bez odpowiedniej moralnoSci i wzrostu cztowieka. Joseph Ratzinger,
podobnie jak Sobor Watykanski II, chce, by S§wiat wspéiczesny dobrze i roztropnie
korzystat z rozwoju nauk technicznych. Jego krytyka postepu, cho¢ czesto bezwzgledna
i dosadna, nie wynika z odrzucenia go w calosci, a jest raczej skierowana przeciwko tym
wszystkim, ktérzy entuzjazmujac si¢ nowoczesnoscig, mylg ,,postep techniczny

z prawdziwym cato$ciowym postgpem’!?8.

b) Wykonalno$é: od factum do faciendum

Przejscie od natury do techniki 1 narastajagca wiara w postep ma swoje glebokie
korzenie w przemianach (po)oswieceniowych. Z pozoru wydawac si¢ moze, ze jest to po
prostu wspofczesnie narzucana i wyznawana narracja lub tez praktyczne zyciowe
stanowisko zajmowane przez znaczng cze$¢ (szczegdlnie ta miodszg) zachodniego
swiata. Takie stwierdzenie byloby jednak pobiezne. Przygladajac si¢ tym zjawiskom
blizej, mozna dotrze¢ do ich zrodet, ktore tkwig w filozofii, a doktadnie w przemianach,
jakie si¢ w niej dokonaly w czasach nowozytnych.

Joseph Ratzinger niezwykle doktadnie analizuje ten proces w jednym z punktow
»Wprowadzenia do chrzes$cijanstwa”. Nosi on znamienny tytut: ,,Granice nowozytnego
pojmowania rzeczywisto$ci a miejsce wiary”!?®. Tekst ten, cho¢ pochodzacy z lat
sze$¢dziesigtych ubieglego wieku, nie stracit nic z aktualnosci 1 przenikliwos$ci. Moze on
stanowi¢ fundament analizy zmian w postrzeganiu $wiata przez ludzkos¢, ktore
nalezatoby poszerzy¢ o ostatnie piecdziesiat lat i nurty filozofii postmodernistycznej, co

Ratzinger czyni w dalszych swoich publikacjach, a takze encyklikach papieskich.

127 Benedykt XVI, Encyklika Caritas in veritate o integralnym rozwoju ludzkim w mitosci
i prawdzie (29.06.2009), nr 14.

128 Tenze, Raport o stanie wiary, s. 28.

129 Por. tenze, Wprowadzenie do chrzescijanistwa. Wyznanie — Chrzest — Nasladowanie (Opera
Omnia, t. IV, red. pol. K. G6zdz, M. Gorecka), thum. R. Biel, M. Gorecka, Lublin 2017, s. 62-71.
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Jako mtody profesor Benedykt X VI, rozpoczynajac opis omawianego procesu,
zwraca uwage na to, ze umyst ludzki w poszczegdlnych okresach swojego rozwoju
zajmowal r6zng postawe wobec rzeczywistosci: magiczng, metafizyczng badz naukows.
Kazda z nich jest w jaki$ sposob powigzana z wiarg, niemniej zadna z nig si¢ nie pokrywa.

130 ¢czego praktycznym wyrazem jest omdwione juz

Dzi§ dominuje postawa naukowa
przejscie od natury do techniki. Ratzinger tak podsumowuje odejscie wspdiczesnych od
postawy metafizyczne;j:
,»Nie szukamy juz, czym jest «rzecz sama w sobie», nie chcemy zglebi¢ istoty bytu, wydaje
si¢ nam to usifowaniem bezowocnym, sama glebia bytu uchodzi za co$ nieosiggalnego.
NastawiliSmy si¢ na nasza wilasna perspektywe, na to, co w najszerszym znaczeniu jest
widzialne, na to, czego mozemy dotknaé, co mozemy zmierzy¢. Metodyka nauk
przyrodniczych polega na tym ograniczeniu si¢ do zjawisk. To nam wystarcza. Mozemy

si¢ nimi zajmowac i tak stworzy¢ sobie wlasny $wiat, w ktorym jako ludzie potrafimy

zy¢”Bl,

Ten krotki opis to wlasciwie zarys dwoch przetomow w historii ludzkiej mysli.
Pierwsze stadium to, jak mowi Ratzinger, ,,narodziny historyzmu”. Zapoczatkowal je
Kartezjusz, a ugruntowat Kant. Przelom ten najlepiej oddajg stowa zyjacego przed
Kantem wtoskiego filozofa Giambattisty Vico, ktéry scholastycznej formule verum est
ens (byt jest prawda) przeciwstawil nowg formute verum quia factum (prawdziwe,
poniewaz faktyczne). Oznacza to, ze za prawdziwe uznajemy tylko to, co sami
»faktycznie” zrobiliSmy. Autor ,,Wprowadzenia do chrzescijanstwa” konkluduje:
»Wydaje mi si¢, ze na tym konczy si¢ dawna metafizyka, a zaczyna specyficzna
umystowo$¢ nowozytna”!32. Dlaczego powyzsze sformutowania stanowig takg rewolucje
w mysleniu?

W starozytnosci 1 $redniowieczu byt byt prawdziwy, czyli tez poznawalny,
poniewaz zawdzigczat swoje istnienie Bogu, ktory go ,,pomyslal”. Dlatego tez cztowiek
moze poznawacé byt za pomocg rozumu, gdyz pochodzi on z ,Jlogosu”, jest sensem
1 prawda zarazem. Nasze myslenie jest wigc wtorne do tego odwiecznego, stworczego
mys$lenia, w ktorym mozemy tylko uczestniczy¢. Niemniej to pozwala nam poznawac.

Nasz rozum (logos) jest czescig wigkszego Logosu, ktory jest stworcg bytu.

130 Tamze, s. 63.
31 Tamze.
132 Tamze, s. 64.
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Z tego powodu w starozytnosci i1 sredniowieczu wiedza o ludzkich dokonaniach
nie byla az tak istotna. Umieje¢tnosci techniczne, rzemieslnicze 1 wszystko to, co sktadato
si¢ na ,,sztuki wyzwolone”, byto tylko wstepem do prawdziwej nauki, ktora zajmowata
si¢ bytem.

Wszystko jednak zmienia si¢ wraz z omawianym ,,przewrotem”, ktory skrotowo
mozna by nazwac: ,,od bytu do faktu”. Wspomniany Giambattista Vico, wychodzac od
Arystotelesa, ttumaczy, ze prawdziwg wiedzg jest znajomos¢ przyczyn. Znaé rzecz to
znac jej przyczyng. Z tej tezy wyprowadza zupelnie inne wnioski niz jego poprzednicy:

,Jesli do prawdziwej wiedzy nalezy znajomo$¢ przyczyn, to mozemy znac¢ prawdziwie

tylko to, co wykonali$my sami, bo znamy tylko samych siebie. To znaczy, ze w miejsce

dawnego utozsamienia prawdy 1 bytu pojawia si¢ nowe utozsamienie prawdy

i faktycznosci; poznawalne jest tylko factum, to, co wykonaliémy sami”!33,

Dlatego tez naszym zadaniem nie jest rozwazanie bytu, jako takiego, ale tego, co
dokonalismy sami. Ta zmiana otwierata nowy rozdzial w mys$leniu o §wiecie. W czasie,
gdy dawna metafizyka powoli si¢ zatamywata, taka koncepcja byla kuszaca, gdyz
stanowita co$ ,,namacalnego” i weryfikowalnego. Ludzkos$¢ zaczegta odwraca¢ si¢ od
metafizycznej abstrakcji w stron¢ konkretnych faktow, ktore mialy by¢ nowym
fundamentem cywilizacyjnego tadu.

W tym momencie dziejow rozpoczyna si¢ zwrot w stron¢ matematyki 1 historii.
To, co kiedy$ uznawane bylo za nienaukowe, staje si¢ teraz jedyng nauky. Wszystkie
dotychczasowe nauki zostaja wchtloniete przez historie 1 jako takie zaczynajg by¢
rozwijane. Dotyczy to takze teologii. Hegel, Marks, Darwin 1 inni przypiecze¢towuja
wyzej opisang zmian¢ w mysleniu. Ratzinger podsumowuje ten proces nast¢pujaco:

,»W ten sposob okazuje si¢ w koncu, ze $wiat jest poznawalny jeszcze tylko jako co$, co

uczynit cztowiek. Ponad siebie nie moze juz cztowiek spojrze¢, wiec — znowu na

plaszczyznie factum — musi sam siebie uznac za przypadkowy twor odwiecznej ewolucji.

(...) Z chwilg gdy radykalny antropocentryzm stwierdza, ze cztowiek moze pozna¢ tylko

wilasne dzieta, musi go zarazem uczy¢, by siebie samego uwazat za twor przypadkowy,

takze tylko za factum. I tu rowniez odbiera mu si¢ niebo, z ktérego miat pochodzi¢, i tylko

ziemia faktow pozostaje w jego rekach; ziemia, ktorej teraz za pomoca lopaty stara si¢

odcyfrowa¢ trudng historig¢ swojego powstania”!.

133 Tamze, s. 65.
134 Tamze, s. 66-67.
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Drugim stadium analizowanej zmiany postrzegania $wiata przez ludzkos¢ jest
»Zwrot ku mysleniu technicznemu”. Zwrot w stron¢ historii pociggnat za sobg powazne
konsekwencje. Filozofia, a co za tym idzie nauka, wyznaczyty sobie nowe zadanie, ktore
doskonale opisujg stowa Karola Marksa: ,,Dotychczas filozofowie $wiat badali, obecnie
muszg si¢ stara¢ ten $wiat przemienic”.

Postugujac sie jezykiem tradycji filozoficznej, Ratzinger stwierdza, ze w ,,miejsce
verum quia factum — czyli poznawalne prawdziwie jest to, co cztowiek dokonatl i moze
teraz rozwaza¢ — wkracza nowy program versum quia faciendum — prawda, o ktérg
chodzi, jest moznoscig wykonalnosci”'?3. I dodaje:

»lnaczej jeszcze mowiac: prawda, z ktora cztowiek ma do czynienia, nie jest ani prawda

bytu, ani nawet prawda czynow, jakich cztowiek dokonat, tylko prawda przemiany $wiata,

ksztattowania §wiata — prawdg odnoszgcg si¢ do przysztosci i dziatania™!3¢.

Wobec tego oczywiste stato si¢, ze historia musi ustgpi¢ miejsca postgpowi
technicznemu. Historia, ktora jeszcze w XIX wieku $wigcila triumfy, okazata si¢ nie
zawsze by¢ pewna 1 mimo wszystko otwartg na spekulacje. Ponadto nawet najlepsza
dokumentacja zrédtowa moze by¢ oceniana z roznych perspektyw. W watpliwos¢ zostaje
podana mozliwos¢ dojscia do czystego factum, gdyz w nim zawsze miesci si¢
interpretacja i jej dwuznacznos$¢.

Techne to nie grozi. Dlatego wytworzylo si¢ przekonanie, ze ,ostatecznie
prawdziwie pozna¢ moze cztowiek dopiero to, co da si¢ wykonaé powtornie, co
doswiadczalnie mozna w kazdej chwili sprawdzi¢”'?’. Tak powstaje metoda nauk
przyrodniczych, ktora tgczy w sobie matematyczny opis z badaniem faktow!'3.

Wobec powyzszych tez uzasadniony staje si¢ zwrot ku technice — zyskata ona
orange zasadniczej zdolnosci i powinnoSci czlowieka”'?*. Te stowa dobrze
oddajg obecnie panujagce trendy w postrzeganiu rzeczywistosci. ,,Zwrot ku mysleniu
technicznemu” $wigci swoje triumfy 1 nic nie wskazuje na to, by mialo si¢ to zmienic.

Powyzszg analiz¢ Ratzinger ,,przyprawia” nieco kilkoma watpliwosciami, ktore

moga by¢ poczatkiem glebszej refleksji nad stusznoscia owego procesu. Warto

135 Tamze, s. 67.

136 Tamze.

137 Tamze, s. 68.

138 | Z factum wyniklo faciendum, z rzeczy wykonanej — rzecz, ktorg mozna wykonac¢, ktorg da sig
powtdrzy¢, sprawdzic, ktora jest teraz sama dla siebie. Prymat dzierzy faciendum w miejsce factum, na c6z
bowiem cztowiekowi to, co przemingto? Jezeli chce panowac nad terazniejszosciag, nie moze sta¢ na strazy
muzeum wiasnej przesztosci” — tamze.

139 Tamze.
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wymieni¢ przynajmniej dwie z nich. Pierwsza watpliwos$¢ dotyczy catkowitej rezygnacji
z metafizyki jako czego$, co jest juz przestarzate 1 nie jest potrzebne w nowoczesnym
postrzeganiu rzeczywistosci. A przeciez ,,na tym polega funkcja nieprzyrodniczego
myslenia, by przemysle¢ to, co dotad nie zostato wzigte pod uwage, by wydoby¢ na jaw,
jaka ludzka problematyka kryje si¢ w tej orientacji”'4?. Skoro cztowiek zajmuje sie juz
tylko tym, co sam moze uczynié, to jak uzasadni swoje dziatanie i swojg egzystencje?
Czy wystarcza¢ beda tezy siegajace Darwina, ktore uznajg cztowieka za twér odwieczne;
ewolucji?'*! Jak poszerzy¢ myslenie o $wiecie i cztowieku, skoro zanika pytanie o to,
czym jest byt?

Pytania te przektadaja si¢ na druga watpliwos¢ dotyczaca omawianego procesu.
Jezeli wazniejsze od pochodzenia czlowieka jest to, czego moze on dokonaé, to
wszelkiego rodzaju eksperymenty w przestrzeni zycia ludzkiego staja si¢ uzasadnione
1 moralnie godziwe. Jezeli nie pytamy o to, ,,Kim jest cztowiek?”, a od razu przechodzimy
do pytania ,,Kim moze by¢?”, to zycie ludzkie przestaje mie¢ wartos¢ samg w sobie,
a staje si¢ jedynie materia, ktorg mozna przetworzy¢ 1 udoskonalic.

Konczac analize przejscia mysli ludzkiej od factum do faciendum nalezy zapytac
o role, jakg wiara odgrywa w tym procesie. Teologia, usitujgc wyj$¢ naprzeciw epoce
zrywajacej z metafizyka, zaczeta przedstawiac jg jako historie. Jest to w pewnym sensie
uzasadnione, jako ze wiara chrzescijanska nalezy do historii, a ,,wypowiedzi Biblii nie
majg charakteru metafizycznego, tylko charakter faktow”!#?. Stad tak wielki rozwdj
historii teologii 1 metody historycznej, ktora poprzez swoj zwiazek ze ,,Swiecka” historig
chciata uzasadni¢ (kwestionowane juz) swoje naukowe pochodzenie.

Niemniej, gdy historia ustgpita miejsca technice, scientia divina ze swoimi
propozycjami znowu zostata ,,w tyle”. Ten stan rzeczy podsungt pokuseg, by idac za
pradem zmian, takze teologi¢ rozumie¢ jako sposob przemiany S$wiata. Teologie:
polityczna, wyzwolenia, rewolucyjna, feministyczna, queer, moga ulegac tej pokusie.
Jest ona tym wigksza, ze nauka (rozumiana juz poo$§wieceniowo) chce wypchna¢ teologie

3

z katalogu swoich dyscyplin'®. Czy jednak ateistyczny $wiat wspolczesnych

140 Tamze, s. 63.

141 Problem zredukowanej, materialistycznej antropologii w ujeciu Ratzingera oméwiony jest
tutaj: M. Sktadanowski, Cialo — dusza — duch. Mysl Josepha Ratzingera na tle wspotczesnej antropologii,
Warszawa 2013, s. 180-184.

142 J, Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijaristwa.. ., s. 69.

143 Mowig oni: «Wiara wyklucza filozofie, autentyczne badania i szukanie ostatecznej prawdy.
Uwaza ona bowiem, ze wie juz wszystko. Z charakterystyczng dla niej pewnoscig nie pozostawia miejsca
na stawianie pytan». Kto wierzy, ten juz nie liczy si¢ jako filozof — powiada Jaspers — bo wszelkie pytania
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uniwersytetow ,,doceni” te starania i bedzie jg ,,tolerowal” w swojej przestrzeni? Czy
tez raczej — mimo prob dostosowania teologii do nowoczesnego pojmowania §wiata —
wypadnie ona ze zbioru nauk, gdyz po pierwsze zawsze bedzie z ,,innego” porzadku, a po
drugie przez wspomniane proby przestanie by¢ sobg?

Dla Ratzingera oczywiste jest, ze teologia musi podaza¢ wtasng sciezkg. Co
ciekawe, nie odrzuca on definitywnie ani metody historycznej, ani mozliwos$ci przemiany
Swiata, jako drog rozwoju teologii. Pisze:

,»Wiara chrzescijanska ma rzeczywiscie do czynienia z factum, miesci si¢ w specyficzny

sposob na plaszczyznie historii 1 nie jest przypadkiem, ze historyzm i historia wyrosty

glownie w kregu wiary chrze$cijanskiej. Wiara ma rowniez niewatpliwie co$ wspolnego

z przemiang Swiata, z ksztattowaniem $wiata, z protestem przeciw opieszatosci ludzkich

instytucji i tych, ktorzy z tego stanu rzeczy ciggng zyski”!44,

Tak wiec mozliwe na gruncie teologii jest polaczenie zakorzenienia w historii
z sila napedzajacg zmiany, wszystko to jednak musi odbywaé si¢ bez pospiechu
1 naiwnego optymizmu podgzania za nowoczesnymi trendami. Racjonalny namyst nad
wiara, oparty na Pismie Swictym i Tradycji, moze przyniesé cos, czego nauki techniczne
nie beda w stanie da¢, a mianowicie zrozumienie:

,»Wiedza bowiem o funkcjonalnosci $wiata — o czym nas wspaniale informuje dzisiejsza

mys$l techniczno-przyrodnicza — nie daje jeszcze rozumienia §wiata i bytu. Rozumienie

wyrasta tylko zwiary. Dlatego teologia jako rozumiejgce, trzymajace si¢ logosu

(=racjonalne, rozumnie pojmujace) moéwienie o Bogu jest podstawowym zadaniem wiary

chrzescijanskiej. Na tym opiera si¢ niezaprzeczalne prawo pierwiastka greckiego

w chrzedcijanstwie” !4,

¢) Subiektywnos$é: od prawdy do watpliwoSci

Z powyzszym zagadnieniem nierozerwalnie laczy si¢ problem wspotczesnego
rozumienia prawdy. W dzisiejszych czasach, ktore $w. Jan Pawel II nazywatl
»dyktaturg relatywizmu”, kwestionowana jest mozliwos¢ jej poznania. To wlasnie
niepewnos$¢, sceptycyzm, ironia, wydajg si¢ by¢ cechg wspotczesnego gtownego pradu
mysli. Méwienie o prawdzie, ktora jest dosi¢zna i na ktérej mozna zbudowac swoje zycie,

moze spotkac si¢ z oskarzeniami o fanatyzm badz ignorancjg.

stajg si¢ wtedy pozorne i musimy zawsze dochodzi¢ do udzielonej juz odpowiedzi” — tenze, Kosciol.
Pielgrzymujgca wspolnota wiary, thum. W. Szymona, Krakow 2005, s. 15.

144 Tenze, Wprowadzenie do chrzescijaristwa..., s. 70.

145 Tamze, s. 77.
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Dla Josepha Ratzingera/Benedykta XVI prawda jest jednym z kluczowych
zagadnien. To nie moze dziwié, skoro jego motto biskupie brzmi: cooperator Veritati,
czyli ,,wspotpracownik prawdy”. Celem wigc jego pasterskiej postugi i teologicznej pracy
bylo 1 jest ukazywanie prawdy, ktora jako jedyna moze dac nadziej¢. Jak pisze:
,,sceptycyzm (...) nie jest fundamentem zycia”'*®. Nie mozna na niestabilnych hipotezach
zbudowac swojej egzystencji.

O tym, ze zagadnienie prawdy dotyka Ratzingera osobiscie, moze $§wiadczy¢

fragment rozmowy z Seewaldem, w ktorym wyznaje:

»(-..) W latach profesury przezywatem kryzys, ktory dotyczyt chrzescijanskich aspiracji do
prawdy. Obawialem si¢, ze sposob, w jaki obchodzimy si¢ z pojeciem prawdy
chrzescijanstwa, w istocie oznacza uzurpacje, co wigcej, brak szacunku wobec innych.
Pojawilo si¢ pytanie, w jakim zakresie mozemy si¢ jeszcze postugiwac tym pojeciem.

Wzdhuz 1 wszerz przemierzytem problem. W koncu stwierdzitem jednak, ze odchodzac
od pojecia prawdy, odchodzimy od samych fundamentow. Albowiem — co od poczatku
byto charakterystyczne dla chrzescijanstwa — wiara chrze$cijanska nie stawia na pierwszym
miejscu ¢wiczen czy obserwacji, jak czyni wiele religii, ktére opieraja si¢ gtownie na
przestrzeganiu okreslonego porzadku rytualnego.

Zgodnie ze swoimi aspiracjami chrzescijanstwo glosi, ze ma nam co$ do powiedzenia
o Bogu, $wiecie i cztowieku — co$, co jest prawda i zrodtem $wiatta. Stad doszedtem do
konkluzji, ze w warunkach kryzysu epoki — w ktorej toczy si¢ zywa wymiana mysli, jesli
chodzi o prawdg przyrodoznawcza, ale dominuje subiektywnos¢, jesli chodzi o istotne
pytania ludzkie — poszukiwanie prawdy i odwaga przyjecia prawdy znow staly si¢ nasza
potrzeba. O tyle tez stowa Trzeciego Listu $w. Jana Apostota, ktore wybratem jako swe
motto biskupie, w jakim$ sensie definiuja funkcje kaptana i teologa — ktéry mimo catej
pokory, catej wiedzy o wlasnej omylnosci, winien si¢ stara¢ by¢ wlasnie

wspotpracownikiem prawdy”!47.

Jak wida¢ powazne watpliwosci w tej kwestii nie ominely ,,wspotpracownika
prawdy”. Jednak pokonawszy je, radykalnie opowiedzial si¢ po jej stronie, gdyz
w naszych czasach ,,odwaga przyjecia prawdy” jest niezwykle potrzebna i1 rzadka.
W powyzszej wypowiedzi widaé takze, ze watpliwosci sg czescig naukowych dociekan,
ale tez 1 po prostu ludzkiego zycia. Ratzinger w swojej tworczosci pokazuje, ze nie chodzi
o to, by by¢ od nich wolnym, ale by rozwiewac je poprzez wytrwate studium 1 gorliwg

modlitwe. To droga chrzescijanina w podazaniu za Chrystusem.

146 J. Ratzinger, Obrazy nadziei. Wedréwki przez rok koscielny, thum. K. Wéjtowicz, Poznan 2008,
s. 33; cyt. za: J. Szymik, Theologia benedicta, t. 2, Katowice 2012, s. 69.
147 J. Ratzinger, W rozmowie z czasem, s. 601-602.
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Idac dalej, a jednoczesnie odnoszac si¢ do powyzszej wypowiedzi, nalezy
zapytac: Jakie zmiany zaszty wigc w czasach (po)nowoczesnych, ze prawda przestata by¢
wazna z perspektywy badawczej? Odpowiadajac trzeba powiedzieé, iz z pewnoscig miat
na to wplyw proces opisany powyzej, a mianowicie: zmiana w nowozytnym pojmowaniu
rzeczywisto$ci. Od metafizyki ludzkos¢ zwrocita sig w kierunku faktu — prawdy
historycznej — by ostatecznie jg porzuci¢ na rzecz tego, co wykonalne 1 powtarzalne.
Dlatego tez takie zagadnienia, jak: prawda o bycie, prawda o cztowieku, prawda o Swiecie
zostaly wziete w nawias 1 opuscity liste tzw. pytan naukowych. Ta, ktéra napedzata
ludzka mysl 1 fundowatla uniwersytety, teraz musi je opuscic:

,»Fizyka rezygnuje z dotarcia do samego bytu i ogranicza si¢ do tego, co pozytywne, co da

si¢ sprawdzi¢ doswiadczeniem; uzyskuje ona w ten sposob imponujaca doktadnosé

w swoich badaniach, musi to jednak oplaci¢ rezygnacja z dazenia do prawdy; proces ten

moze doprowadzi¢ do tego, ze poza ostong pozytywizmu znika byt, a nawet sama prawda,

7ze ontologia przestaje by¢ mozliwa, a filozofia ogranicza si¢ do fenomenologii,

poprzestajac na pytaniu o zjawiska”'4®,

Dzieje si¢ tak takze dlatego, ze prawda jest wymagajaca egzystencjalnie. Ktos,
kto twierdzi, iz jg zna, moze by¢ niebezpieczny, poniewaz bedzie domagat si¢ przemiany
mojego myslenia:

,»(-.-) podejrzenie, ze prawda istnieje rzeczywiscie jako rozpoznawalna wielkos¢, a przez

to jako wymaganie w stosunku do mnie dziala jak obelga, wrecz jako niebezpieczny atak

na opanowana juz forme zycia. Przeciwko temu nalezy si¢ broni¢ z pasja, ktora powstaje

tam, gdzie jest si¢ dotknigtym w najgtebszej czesci egzystencji”!4.

Pytanie o prawde wydaje si¢ by¢ z pozoru ,,niewinne” i1 abstrakcyjne, jednak tak
kiedys, jak 1 dzi$, wielu drazni 1 w skrajnych sytuacjach prowadzi do przemocy. Ratzinger
zwraca na to uwage, komentujac rozmowe Jezusa z Pitatem. ,,Coz to jest prawda?” — pyta
rzymski namiestnik 1 jest to pytanie stawiane rowniez dzisiaj. Odnosi si¢ ono takze do
kwestii fundamentdéw spotecznego tadu, ktory na ,,jakiejs” prawdzie trzeba budowac. Tak
wiec w pewnym sensie pytanie o prawde jest pytaniem ,,politycznym’:

,,Czy polityka moze uzna¢ prawdg za element swojej struktury? Czy tez musi prawde, jako

co$ niedostepnego, pozostawi¢ w sferze podmiotowej, a zamiast niej szuka¢ sposobow

zaprowadzenia pokoju i sprawiedliwosci w postugiwaniu si¢ instrumentami dostgpnymi

wiladzy? Jesli wezmiemy pod uwage niemoznos$¢ znalezienia konsensusu w prawdzie, to

148 Tenze, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, ttum. Z. Wlodkowa, Krakow 2018, s. 201.
149 Tenze, Prawda w teologii, thum. M. Mijalska, Krakow 2001, s. 89.
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czy opierajaca si¢ na niej polityka nie stanie si¢ narzedziem pewnych tradycji, ktore

w rzeczywistosci sa tylko sposobami dochodzenia do wtadzy?

Z drugiej strony jednak, co si¢ dzieje wtedy, gdy prawda si¢ nie liczy? Jaka
sprawiedliwo$¢ jest wtedy mozliwa? Czy nie sg tu konieczne wspoélne kryteria, ktore
rzeczywiscie daja wszystkim gwarancj¢ sprawiedliwo$ci — kryteria, ktore nie sa zalezne od
dowolnos$ci zmieniajacych si¢ pogladow i koncentracji wladzy? Czy nie jest prawda, ze
wielkie dyktatury utrzymywaly si¢ przy zyciu dzigki potedze klamstwa, i ze wyzwalaé
mogta tylko prawda?”'>°,

W powyzszym passusie Ratzinger wydobywa wazne wspodlczesne pytania.
Zarzuty, iz prawda prowadzi do dyktatury, braku tolerancji, panstwa wyznaniowego itp.
sg czesto podnoszone. Z drugiej strony na czym budowac tad spoteczny, jesli nie na
prawdzie? W tym kontekscie widoczne jest dazenie wielu politykéw Unii
Europejskiej, by oprze¢ wspolczesng polityke na nowoczesnych 1 nieostrych
,,wartosciach europejskich”!, ktore nieraz nie maja wiele wspdlnego z cywilizacja
judeochrzescijanska. Sg one jednak (w mniemaniu wielu) zgodne z ,,umowg spoleczng”
1 ,prawami czlowieka”, ktore przez to, ze nie majg metafizycznego fundamentu,
ostatecznie takze podlegaja regutom konsensusu.

Tymczasem ,,cztowiek wtedy staje si¢ prawdziwy, staje si¢ soba, gdy upodabnia
si¢ do Boga. Wtedy dochodzi do swojej rzeczywistej istoty. Bog jest tg rzeczywistoscia,
ktora daje byt i sens”!32. Dlatego Jezus przychodzi, by ,,da¢ $wiadectwo prawdzie”.
Oznacza to:

,wychodzac od Boga bedacego stworczym Rozumem, czyni¢ stworzenie czytelnym, a jego

prawde tak dostepna, zeby mogla stanowi¢ miare i wskazujace kierunek kryterium

w $wiecie cztowieka; zeby wielcy 1 mozni tego $wiata byli pokonywani sita prawdy,

prawem powszechnym, prawem prawdy”!33.

150 Tenze, Jezus z Nazaretu, cz. 2, thum. W. Szymona, Kielce 2011, s. 206.

151 Katalog warto$ci podstawowych UE jest dtugi, moze by¢ bardzo szeroko interpretowany. Jak
ustalono na lipcowym szczycie, wszystkie sporne kwestie miedzy Warszawa a Bruksela mogly by¢
rozwigzywane na podstawie nowej warunkowosci funduszy unijnych, poczynajac od kwestii reformy
sagdownictwa, poprzez problem relokacji uchodzcow, repolonizacje mediow i wplywu rzadu na media
publiczne, a skoniczywszy na sporach ideologicznych o zakres praw mniejszos$ci seksualnych i praw kobiet
np. do aborcji. Nalezy przypomnie¢, ze w mys$l proponowanego w 2018 r. rozporzadzenia Komisja,
interpretujac sytuacje w panstwach cztonkowskich, mogta wskazywac na uogolnione braki w zakresie
praworzadnosci, a wiec przedstawia¢ katalog kwestii, ktore nalezy zmieni¢, w tym na lokalne prawa lub
praktyke administracyjng, ktore trzeba usunac, jesli panstwo chce otrzymywaé fundusze unijne” —
T. Grosse, Mechanizm praworzadnosci zatruje Uni¢ Europejska, https://klubjagiellonski.pl/2020/
12/08/mechanizm-praworzadnosci-zatruje-unie-europejska/ [dostep: 29.11.2021].

152 J, Ratzinger, Jezus z Nazaretu, cz. 2, s. 207.

153 Tamze, s. 208.
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W przeciwnym wypadku wtadza bedzie zawsze w reku silniejszych 1 bogatszych,
catkowicie poza kontrola, bez granic, ktdore wyznaczaja obiektywne prawa moralne.
Nasuwa si¢ jednak pytanie, czy powyzszego dylematu nie rozwigzuje nauka? Przeciez to
dzigki niej $wiat staje si¢ dla nas ,,czytelny”. Po co stawia¢ pytania metafizyczne, skoro
nauki przyrodnicze, postugujace si¢ metoda matematyczng 1 eksperymentalng
precyzja dowodu, najlepiej thumacza funkcjonowanie rzeczywistosci?

Ratzinger odpowiada na to w nast¢pujacy sposob:

,» Tak, we wspaniatej matematyce stworzen, ktorg teraz mozemy odczyta¢ w genetycznym

kodzie cztowieka, rzeczywiscie odczytujemy jezyk Boga. Niestety jednak, nie catly.

Widzialna staje si¢ funkcjonalna prawda o cztowieku. Jednak prawdg o nim samym — kim

jest, skad pochodzi, co powinien czyni¢ i czym jest dobro albo zto — tej prawdy w ten

sposob niestety nie mozemy odczytac. Z coraz wigkszym poznaniem prawdy funkcjonalnej

zdaje si¢ i8¢ reka w reke coraz wigksza Slepota na samg prawde — na pytanie o to, czym

rzeczywiscie jesteSmy i co rzeczywiscie powinnismy czyni¢”!34,

Dlatego tak wazne jest, by nie odktada¢ na bok pytania o prawde, jak to uczynit
Pitat 1 jak to czynig takze 1 dzi$ niektorzy politycy. Broni¢ prawdy, nawet za
ceng cierpienia, to droga ucznia Chrystusa. Przyktad dal nam sam Mistrz z Nazaretu.
Obronit prawd¢ nie militarng sitg, ale ofiarg swojego zycia, ktéra uwiarygodnita jego
nauke!.

Sama prawda jest bowiem silg i potega, ale pozbawiong przemocy. Dlatego nie
mozna uczyni¢ ja swoja podwladng, nie moze by¢ ona Srodkiem do osiggnigcia
doraznych celéw. Tego boja si¢ ci wszyscy, ktorzy stysza stowa: ,,prawda jest po moje;j
stronie”. Dzisiejsze czasy, obfitujace w konflikty militarne, totalitaryzmy, zagrozenie
terrorystyczne, problemy migracyjne, wojn¢ hybrydowa 1 realng na Ukrainie,
zdaja si¢ by¢ szczegdlnie nieufne wobec takich stow. Z jednej strony wspodiczesny
cztowiek teskni za prawda, poruszajac si¢ w codziennym $wiecie fake news 'ow, z drugiej
uwaza jg za luksus niedostepny dla zwyklego $miertelnika. Koncertuje si¢ na tym, co
wokot niego, zamyka si¢ w bance informacji 1 nie zadaje niewygodnych dla siebie pytan.
W obawie przed prawda zyje w §wiecie pozordéw, ktore dajg namiastke bezpieczenstwa.

Musimy jednak pamig¢tac, ze ,,prawda nigdy nie jest po niczyjej stronie, gdyz my

nie mozemy mie¢ jej w posiadaniu. W najlepszym przypadku ona moze mieé

134 Tamze, s. 208-209.
155 Por. Benedykt XVI, Dlaczego wierze? Przestanie pontyfikatu 2005-2013, ttum.
A.M. Stefanska, Krakow 2013, s. 21.
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w posiadaniu nas”'3°,

To szczeg6lnie wazne dla Josepha Ratzingera, ktory jak
wspomniane zostalo wyzej, sam boi si¢, by nie ,,uzurpowac” sobie jedynego prawa do
prawdy, okazujac tym samym brak szacunku osobom mys$lacym inaczej. Prawda powinna
jasnie¢ 1 pocigga¢ innych swym blaskiem, nigdy nie moze by¢ narzucana przymusem.
Nauczycielami dla papieza w tej kwestii byli: Romano Guardini i Josef Pieper.

To Guardini ,,sformutowal jak pierwszy, z profetyczng moca, u zarania epoki,
zasade prymatu Logosu nad ethosem i absolutnego prymatu prawdy”'>’. W jego tekstach
przebija si¢ pewnos¢, ze jest ona wtedy soba, kiedy szuka si¢ jej dla niej samej. Mysl ta
byta niezwykle pociaggajaca dla Josepha Ratzingera:

,»«Tym, czego od poczatku — najpierw instynktownie, a potem coraz bardziej §wiadomie —

pragnatem, byto sprawienie, aby zajasniata prawda» (die Wahrheit zum Leuchten bringen).

Prawda jest potega; ale tylko wtedy, jesli nie wymaga si¢ od niej bezposredniego skutku

(oddziatywania, dzialania — unmittelbare Wirkung). (...) «Te zdania wielkiego nauczyciela

zdaja si¢ catkowicie trafnie wskazywac¢ wilasciwy rdzen nowego rozroznienia porzadku

$wiata 1 wiary, jak rowniez rdzen stusznej prakseologii, prawidlowego ustanowienia relacji

miedzy wiarg i praktyka»”!38,

Powyzsza mys$l koresponduje z tezami wspomnianego wczesniej Josefa Piepera,
ktorego Ratzinger uwaza za wielkiego obroncge wolnosci 1 prawdy w $wiecie
uniwersyteckim. Cytuje fragment jego ,,Was heifst akademisch” w ktorym pisat: ,,Mozna
co prawda chcie¢ postuzy¢ si¢ filozofig, ale o dziwo: to, czym si¢ postuzymy —
filozofig by¢ przestaje”!>®. Stowa te pokazuja, iz dazenie do prawdy nie moze by¢
partykularnym interesem, biezacg polityka Srodkiem do osiggniecia celu, ale celem
samym w sobie.

Podsumowujac, mozna powiedzie¢, ze dla Josepha Ratzingera zagadnienie
prawdy 1 jej wolnosci jest niezwykle wazne 1 fundamentalne. Przypatrujac sie
wspotczesnemu subiektywizmowi, ale takze majgc w pamigci totalitaryzmy XX wieku,
odwaznie staje po jej stronie. Bywa przez to nazywany ,,szkodnikiem zatruwajacym

Swietlisty marsz ku modernizacji nadmiarem pesymizmu”!®’, Dla Ratzingera jednak

156 Por. tamze.

157 J. Szymik, Theologia benedicta, t. 2, s. 100.

158 Tamze, s. 99-100.

159 J. Ratzinger, Wyktady bawarskie z lat 1963-2004, thum. A. Czarnocki, Warszawa 2009, s. 199.
160 Por, J. Szymik, Theologia benedicta, t. 2, s. 101.
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tchorzostwem bytoby si¢ wycofaé, stad pojecie odwagi'®!, tak dla niego wazne, jest tutaj
jak najbardziej na miejscu.

Odwaga ta wymaga, by wiedzie¢, kiedy nie i§¢ na kompromis, nie zrezygnowac
z prawdy na rzecz ,,§wigtego spokoju” badz doraznych korzysci — ,,Konsensus nigdy nie
moze pretendowaé do roli zamiennika prawdy [podkre$lenie — W.I]”'62, Nie da sig
bez niej prowadzi¢ skutecznego i szczerego dialogu, tak na ptaszczyznie miedzyludzkiej
jak 1ipublicznej: ,ludzie sa zdolni do konsensusu, bo istnieje wspdlna prawda”'®3.
J. Szymik podsumowuje ten problem nastepujaco:

,Prawda nigdy nie jest kwestia wickszosci (takze demokratycznej!) ani ustalen,

porozumien, nakazow. Prawda jest albo jej nie ma. To wlasnie mowity pierwsze pokolenia

chrzescijan rzymskiej wladzy — «Cesarz to nie wszystko. Istnieje wyzsza wladza, ktorej

pochodzenie i natura nie s3 z tego $wiata, lecz ‘z wysokosci’: jest nig Prawda, ktora ma

prawo domagac si¢ rowniez od panstwa by jej stuchato». W tej samej mierze dotyczy to

rowniez panstwa demokratycznego. W nim rowniez nie da si¢ prawdy konsensualnie

zadekretowaé. Ona jest albo jej nie ma”!%4,

Dlatego tez wielkie §wiatowe potegi oparte na ktamstwie predzej czy pozniej
upadaly. Nie byty zatozone na stalym fundamencie. Czasy wspoiczesne, fundowane na
hipotetycznych i ptynnych (pét)prawdach, o ile nie chcg si¢ rozsypac, powinny odrobié
historyczng lekcje 1 zwrdcei€ si¢ w strong prawdy. Zwrot ten, wbrew obawom niektorych,
nie oznacza przemocy 1 tyranii, ale uwolnienie si¢ od dyktatury relatywizmu. Prawda
broni si¢ sama, nie uzywa do tego celu armii. Swiadectwo ludzi zdolnych za nia i dla niej

cierpie€ jest wystarczajagcym dowodem jej autentycznoSci.

161 Odpowiadajac na Ostatnie pytania, papiez emeryt zwierza si¢ Seewaldowi: ,,Tutaj tez musze

powiedzie¢, ze sytuacje, ktorych papiez moze si¢ obawia¢, nie sg przez ludzi wystarczajaco rozumiane.
Oczywiscie sprawy takie jak Vatileaks sa irytujace, a przede wszystkim niezrozumiale i wysoce
niepokojace dla ludzi na catym $wiecie. Prawdziwe zagrozenie dla Kosciota, a tym samym dla postugi
Piotra, znajduje si¢ jednak nie w tych rzeczach, lecz w $wiatowej dyktaturze pozornie humanistycznych
ideologii; odrzucanie ich oznacza wykluczenie z podstawowego spolecznego konsensusu. Sto lat temu
wszyscy uwazaliby, ze mowienie o malzenstwie homoseksualnym jest czyms absurdalnym. Dzi$ kazdy,
kto si¢ temu sprzeciwia, naraza si¢ na spoleczne wykluczenie. To samo odnosi si¢ do aborcji i tworzenia
ludzi w laboratorium. Wspotczesne spoleczenstwo jest w trakcie formutowania antychrzescijanskiego
credo, a przeciwstawianie si¢ mu jest karane spoleczng ekskomunika. Strach przed ta duchowa moca
Antychrysta jest wiec az nazbyt naturalny iprzeciwstawianie si¢ temu naprawde wymaga pomocy
modlitewnej calej diecezji i Kosciota powszechnego” — P.Seewald, Benedykt XVI. Zycie, thum.
W. Szymona, Krakow 2021, s. 1016.

162 Por. J. Szymik, Theologia benedicta, t. 2, s. 104.

163 J. Ratzinger, KoScidt. Pielgrzymujqgca wspélnota wiary..., s. 235.

164 J. Szymik, Theologia benedicta, t. 2, s. 104.
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3. Problemy Swiata wspoélczesnego

Przechodzac do ostatniego paragrafu niniejszego rozdzialu warto przypomnie
logike jego wywodu. Z rozumienia pojgcia Swiat wytania si¢ wielowymiarowa
rzeczywisto$¢, ktéra petlna jest niejednoznacznosci. Joseph Ratzinger, chcac wejsé¢
w tworczy dialog z nowoczesnoscig, najpierw precyzyjnie ja diagnozuje. Diagnoza ta
przedstawia przed czytelnikiem obraz zatytutowany: ,kraina, gdzie wszystko jest na
odwr6t”. Jednak wszelka krytyka nowoczesnosci ma za zadanie wydoby¢ na wierzch
gleboko ukryte przemiany, ktére sa odpowiedzialne za ksztalt wspotczesnego Swiata.

Pod wspomnianym obrazem kryja si¢ glebsze procesy, ktore przedstawia drugi
paragraf. Nie wystarczy tylko wymieni¢ cech wspotczesnego swiata. Benedykt X VI chce
doj$¢ do przyczyn: Dlaczego $wiat nowoczesny jest wiasnie taki? Jakie zmiany zaszly
w nowozytnym myS$leniu? Odpowiadajac na te pytania, jako gléwne cechy
wspotczesnosci wymienia on: nowoczesnos¢ (jako konsekwencja przejs$cia od natury do
techniki), wykonalno$¢ (jako skutek przejscie od factum do faciendum) oraz
subiektywnos¢ (jako rezygnacja z mozliwos$ci dojscia do prawdy).

Powyzsze zmiany skutkuja konkretnymi problemami, ktére $wiat (na nowo)
stawia przed ludzkos$cig 1 probuje na nie odpowiedzie¢. Problemy te zostaly tu nazwane
umownie 1 stanowig duze zbiory pytan i odpowiedzi, ktore zadajg sobie wspotczesni. To

wlasnie one stanowig tre$¢ niniejszego, trzeciego paragrafu.

a) Problem Boga

,Zaglebiwszy si¢ w istote prawdy, docieramy do pojecia Boga”!%

— dlatego
w naturalny sposdb, po omowieniu relatywizmu $wiata wspotczesnego, dochodzimy do
problemu Boga. Cho¢ nie jest to zagadnienie, ktore stoi w centrum $wiatowych
dociekan'®®, jednak dla Josepha Ratzingera to kwestia absolutnie zasadnicza. Jak sam

mowi: ,,Prawdziwym problemem naszej epoki jest kryzys Boga (...)”!%". Dzieje sie tak

165 J. Ratzinger, Wyktady bawarskie..., s. 206.

166 Musimy przyznaé, ze oddalenie od Boga, ciemno$é¢ i watpliwosci co do Jego istnienia sg
dzisiaj wigksze niz kiedykolwiek (...). Nieraz mamy wrazenie, ze rzeczywisto$§¢ Boga wymyka nam sig¢
z rak” — tenze, O sensie bycia chrzescijaninem, thum. J. Merecki, Krakow 2006, s. 24-25.

167 Tenze, Nowa ewangelizacja. Przemowienie do uczestnikow obchodow jubileuszu katechetow
i nauczycieli religii (Rzym, 10.12.2000), https://nowaewangelizacja.org/rozdzial-ii-zasadnicze-tresci-
nowej-ewangelizacji/ [dostep: 9.08.2022].
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poniewaz ,,pytanie o Boga jest pytaniem podstawowym, stawiajagcym nas na rozdrozu

ludzkich egzystencji”!6®.

Dlatego tez teologia Benedykta XVI jest tak zywo
zainteresowana ,,obrong Boga” przed wszelkimi prébami Jego marginalizacji, ktore
w konsekwencji absolutyzuja cztowieka i,,uwalniajg” z bycia stworzeniem, co powoduje
zerwanie z dotychczasowymi prawdami i prawami moralnymi'®,

Wszystkie wyzej wymienione przemiany, ktora zachodzg badz zaszty w $wiecie
wspotczesnym, jezeli skutkuja odejsciem od Boga, prowadza predzej czy pozniej do
jakiej$ formy kryzysu. Dzieje si¢ tak dlatego, ze ,,wszystkie odpowiedzi, ktére nie siegaja
az do Boga, sg za krotkie”!". A dzisiaj rzadko Go sicgaja.

Tymczasem negacja Boga ma swoje dalekosi¢zne konsekwencje. Kazda
plaszczyzna ludzkiego zycia 1 postgpowania traci swoj kontakt ze zZrodlem, ktdéremu
zawdzigcza swe istnienie. To musi si¢ zle skonczy¢:

»«Istnieje (...) patologia rozumu catkowicie oderwanego od Boga» — pisat rok przed

konklawe. I wyjasnial: plynie owa choroba z odrywania od Boga i na oderwaniu od Boga

polega. Chory rozum, odcigty od zrédla zdrowia, postrzega zdolno$¢ (swojg wiasna
przeciez!) do przyjmowania prawdy jako fundamentalizm, a za w pelni rozumne uznaje to
jedynie, «co da si¢ zweryfikowaé na drodze doswiadczalnej». Patologie te okazuja sig

w kazdym przypadku niszczace. W sferze indywidualnej i1 spotecznej skutkuja

subiektywizacja etyki (nie istnieje «obiektywny», jednolity wyrdznik moralnosci, a dobro

i zto zaleza od kalkulacji nastepstw), aw sferze politycznej — powstawaniem

ideologicznych dyktatur, ktore zajmuja puste miejsca po Bogu i podporzadkuja sobie

osierocony rozum, mamigc go falszywym (a w konsekwencji zawsze krwawym) blaskiem

swego pseudoabsolutu”!”!,

Powyzszy passus wskazuje nie tylko na problem ,,nieobecnosci Boga”, ale takze
na skutki, jakie niesie on z sobg. Jest to migdzy innymi subiektywizacja etyki (o ktorej
wiece] w ostatnim punkcie niniejszego paragrafu) tak w sferze indywidualnej, jak
1 spotecznej, co przeklada si¢ takze na polityke. Nie bez znaczenia pozostaje fakt, ze
wielkie totalitaryzmy XX wieku (brunatny i czerwony) budowane byty na negacji Boga
(w szczegblny sposob na niszczeniu wszystkiego co judeochrzescijanskie).

Przyczyny odrzucenia Boga sg w §wiecie wspotczesnym roznorakie. Jedng z nich

jest z pewnoscig kryzys obrazu Boga, ktory jest Ojcem. Ratzinger zwraca uwagg, ze

168 J. Ratzinger, Jezus z Nazaretu, cz. 1, ttum. W. Szymona, Krakow 2007, s. 38.

199 Por. J. Babinski, Konsekwencje wspdtczesnego kryzysu idei Boga wedlug Josepha
Ratzingera/Benedykta XVI, ,,Studia Koszalinsko-Kotobrzeskie” 2017, nr 24, s. 71.

170 Benedykt XVI, Mysli duchowe, s. 179.

171 J. Szymik, Theologia benedicta, t. 2, s. 69.
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geneza tych zjawisk siega XIX 1 XX wieku. Przemiany filozoficzne, freudowska
psychoanaliza, antropocentryczne projekty Feuerbacha, krytyka religii 1 ogloszenie
smierci Boga przez Nietzschego sprawity, ze spoleczenstwo z pewng nieufnoscig odnosi

sie do idei ojcostwa, co z kolei przenosi si¢ na taki, a nie inny obraz Boga'’?

. Szerzej ta
kwestia zostanie omoOwiona w ostatnim paragrafie trzeciego rozdzialu niniejszej
dysertacji.

To jednak nie wszystko. Ratzinger nie ogranicza si¢ jedynie do wymienienia
zewngetrznych, z perspektywy Kosciota, przyczyn zaistniatej sytuacji. Takze wewnatrz
teologii istniejg nurty, ktére wplywaja na ten stan rzeczy. Szczegolnie widoczne jest to
w chrystologii, a wtasciwie w redukcji, jaka dokonuje si¢ na jej polu. Boza natura
w Jezusie Chrystusie schodzi na dalszy plan, jest On cztowiekiem, nauczycielem,
mySlicielem, ale nie Synem Bozym. W wywiadzie z Messorim Owczesny kardynat
1 prefekt Kongregacji Nauki Wiary kwituje to stowami: ,,Syn pomniejszony, Ojciec

zapomniany”!7?

. Taka jest logika wynikajaca z utomnej chrystologii, oderwanej od
prawdy dogmatu.

Dla Ratzingera jest to ,,chrystologia podejrzana”. Nie chodzi tu o to, ze wielu
teologdw nie zgadza si¢ ze starozytng formuta, iz Jezus jest Bogiem. Raczej chodzi o jej
interpretacje:

»Wszyscy twierdzg, ze to akceptuja, dodajac jedynie «w jakim sensie» nalezaloby, «ich

zdaniemy, t¢ formute rozumiec. I tu wlasnie zaczynajg si¢ rozroznienia, czesto prowadzace

do redukcji wiary w Chrystusa jako Boga. Jak juz méwitem, oderwana od eklezjologii —

majacej takze wymiar nadprzyrodzony, a nie tylko o socjologiczny — chrystologia zatraca

wymiar Boski, staje si¢ tylko «Jezusem-projektemy, to znaczy projektem zbawienia ludzi

tylko i wytacznie w historii”! 7.

Czy to wszystko oznacza, ze wspotczesny czlowiek stal si¢ niewierzacy?
Oczywiscie ateizm jak nigdy przedtem $wieci swoje tryumfy, szczegolnie gdy mowa
o szeroko rozumianym Zachodzie. Takze 1 w kraju nad Wistg tendencja ta jest widoczna.
Jednak wcigz znaczny procent spoteczenstwa deklaruje si¢ jako osoby wierzace, co
potwierdza raport Kosciél w Polsce'”. Pozostaje zatem zapyta¢: W co wierzy dzisiejszy

czlowiek?

172 Por. J. Babinski, Konsekwencje wspétczesnego kryzysu..., s. 73.

173 J. Ratzinger, Raport o stanie wiary, s. 68.

174 Tamze.

175 Raport ,,Ko$ciét w Polsce”, https://www.ekai.pl/raport-kosciol-w-polsce-dostepny-online/
[dostep: 2.12.2021].
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Rezygnacja z Boga, co moze wydac si¢ paradoksalne, niekoniecznie oznacza
bycie niewierzagcym badz niereligijnym. Poniewaz czasy wspotczesne pelne sg
sprzecznos$ci, nie moze dziwi¢, ze wielu ludzi uwaza si¢ za religijnych, nie przynalezac
jednoczesnie do zadnego zwigzku wyznaniowego. Postawa ta niekoniecznie jest gleboko
przemyslana, czasami jest wyrazana kolokwialnie stowami: ,,w co$ trzeba wierzy¢”.

To wszystko jest jednak karykaturg wiary chrzescijanskiej, ,,w ktorej substancja
wiary zredukowata si¢ praktycznie do przekonania o ojcostwie istoty wyzszej
i wynikajacego stad braterstwa ludzi”'7®. Takie przekonania wydaja si¢ by¢ nieingerujace
w nowoczesny humanizm i1 moze kry¢ si¢ pod nimi szeroki wachlarz wartosci, ktore
z wieloma religiami (nie tylko chrzescijanstwem) bylyby sprzeczne. Ratzinger w tej
kwestii jest bezposredni 1 nie akceptuje tej postawy, udajac, jakoby byla ona
ewangeliczna. Mowi krotko: ,,wiara jest wiarg w Boga albo jej nie ma”!”’. Takie zadanie
stawia tez przed wspolnotg Kosciota:

,»W chrzescijanstwie na pierwszym miejscu nie stoi Kosciot czy cztowiek, lecz Bog. Nie

kieruje ono swojej uwagi glownie na nasze nadzieje, obawy 1 zyczenia, lecz na Boga,

Jego majestat i moc. Pierwsze zdanie wiary chrzescijanskiej, podstawowa zasada

chrzescijanskiego nawrdcenia brzmi: Bog jest™!”8.

Istnienie Boga w koncepcji chrzescijanskiej (1 samego Ratzingera) zaktada Jego
prymat, co zostato juz kilkakrotnie wspomniane. Tego jednak nie akceptuje cztowiek
XXI wieku. To on ma by¢ na pierwszym miejscu. Komentujac postanowienia soborowe,
juz jako mtody profesor Joseph Ratzinger zauwaza rzecz nast¢pujaca:

,ZAlbowiem to, co rozgrywa si¢ na naszych oczach, mozna uja¢ w stowach: bojazn ludzka,

to znaczy koniec bojazni Bozej, jest poczatkiem wszelkiej gtupoty. Bojazn Boza znikta dzi$

praktycznie z katalogu cnot, odkad obraz Boga zostat poddany prawom reklamy. Azeby

mozna bylo Boga skutecznie zareklamowac¢, musi si¢ go przedstawi¢ dokladnie na odwrot,

tak zeby nikt przed Nim nie odczuwat bojazni”!".

Konsekwencje tej ,,wszelkiej glupoty” sg az nazbyt widoczne w zyciu wielu ludzi,
a takze w przestrzeni publicznej. Skoro Boég Ojciec jest nieobecny badz tez

niezaangazowany lub nieporadny (jacy czesto bywaja dzisiejsi ojcowie!®?), to
g Y

176 J. Ratzinger, O nauczaniu II Soboru Watykanskiego..., s. 382.

177 Tenze, Nowa piesh dla Pana..., s. 60.

178 Tenze, Bég Jezusa Chrystusa. Medytacje o Bogu Tréjjedynym, ttum. J. Zychowicz, Krakow
2005, s. 24.

179 Tenze, O nauczaniu II Soboru Watykariskiego...,s. 561.

180 W dzisiejszej kulturze wigkszoé¢ mezczyzn jest do pewnego stopnia pod wptywem modelu
biernego, niezaangazowanego, nieobecnego ojca. Spoteczenstwo zbyt czesto nie docenia niezastagpionej
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poznawanie Go, stuzenie Mu, traktowanie powaznie wymagan wynikajacych z wiary
nikogo nie przekonuje. Jednak poza tym Bogiem sg jeszcze moce, przesady, szczescie
1 przypadek, ktore wymagaja wigkszej uwagi, gdyz ich nieprzychylno$§¢ moze realnie
zaszkodzi¢ mojemu zyciu. Tak wigc z perspektywy egzystencjalnej nie trzeba bra¢ na
serio Boga Ojca, ale nalezy obtaskawi¢ te sity, ktore moga zapewni¢ mi szczescie
doczesne'®!.

Opisany powyzej kryzy wiary w Boga plynnie przechodzi w marginalizacje
religijnosci. Juz ,, XIX-wieczna krytyka religii thumaczyta powstanie wszelkich systemow
religijnych tym, ze ludzie to, co dla nich najlepsze 1 najpickniejsze, sytuowali w niebie,
aby uczyni¢ sobie $wiat znos$niejszym”'®?. Teraz dzicki technologii i postepowi jest to
dostgpne dla kazdego, niemal na wyciaggnigcie reki. Tak utopijnie zdajg si¢ myslec
niektorzy. Nie dziwi wigc fakt, Ze religia traci na znaczeniu, a umacnia si¢ materializm
praktyczny.

Sama jednak religijnos¢ nie znikta catkowicie. Wiara zredukowana do przestrzeni
prywatnej moze mie¢ swojg obrzedowos¢, ale prywatng. Wydaje si¢, ze dzi§ kazdy
dysponujacy smartfonem ma dostep do wszystkiego co jest na Swiecie. Dlaczego inacze;j
miatoby by¢z Bogiem? Takze w Srodowisku osob wierzacych ta tendencja staje
si¢ zauwazalna, chociazby w symbolicznej juz deklaracji: ,,Bog — tak, Kosciot —nie”. Dla
Ratzingera zjawisko to zaczeto by¢ widoczne juz po soborze:

,»Wspolczesny cztowiek nie pojmuje juz wlasciwego sensu sakramentow, czesto w ogole

nie rozumie, dlaczego musi przychodzi¢ do kosciota na nabozenstwa. Nie chce on by¢

niereligijny, ale jest przekonany, ze czlowiek ma bezposrednie odniesienie do Boga i ze

wcale nie potrzebuje posrednictwa sakramentow oraz Kos$ciota. Mowi: Czy naprawde

musze i8¢ do kosciota, azeby znalez¢ Boga? Czy Bog nie jest wszedzie? Czy spotykanie

Boga w naturze nie jest oznaka wigkszej religijnosci niz spotkanie w ghuchej przestrzeni

koscielnej? Czy na przyktad we wspaniatej katedrze lasu albo w krolewskiej gorskiej

wolnosci dziatanie Boga nie jest czesto potgzniejsze, bardziej zywe i blizsze niz

roli ojca w zyciu swoich dzieci. Ojca uwaza si¢ jedynie za osobg dostarczajacg rodzinie funduszy do
prowadzenia gospodarstwa domowego, wyzywienia i ubierania dzieci. Jeszcze bardziej tragiczne jest to,
ze w niektorych kregach spotecznych uwaza si¢ go za niepotrzebnego w zyciu dziecka” — A. Wigclawska,
Panorama problematyki wspolczesnego ojcostwa, Torun 2020, s. 53.

181 Jednym z przejawdw kruchosci i niepewnosci zwigzanej z tozsamoScig stajg sie z ezoteryczne
wyprawy w podswiadomosc¢, szukanie przyjaznych duchow w klimacie New Age, poszukiwanie oparcia
w utraconej nadprzyrodzono$ci. (...) Tajemnica wyrzucona drzwiami (odczarowanie) wraca oknem
w formie prymitywnej zabawy ezoterycznej eksperymenty. Na plaszczyznie teoretycznej symbolem
rezygnacji z kryteriow racjonalnosci poznania jest doktryna freudyzmu, ktéra powiada, ze to nie rozum —
w jego dazeniu do jasno$ci itransparencji — kieruje ludzkim postepowaniem, ale mroczne poklady
podswiadomosci” — J. Klos, Zawinieta swiadomosé.. ., s. 37.

182 J. Ratzinger, Bdg Jezusa Chrystusa..., s. 30.

74



I ROZDZIAL: SWIAT WSPOLCZESNY JAKO PRZESTRZEN (QUASITEOLOGICZNA

w znuzonym, sentymentalnym tlumie ludzi zapetniajagcych mniej lub bardziej gustowny

ko$ciot?”183,

Powyzsze pytania wydaja si¢ by¢ Zywcem przeniesione z niejednej rozmowy
w czasie odwiedzin duszpasterskich w Polscy, czyli tzw. koledy. Wielu duszpasterzy
mierzy si¢ z takimi zarzutami 1 stara si¢ przekona¢ katolikow, ktorzy otwarli im drzwi,
aby jednak zwrocili si¢ w strong wspolnoty Kosciota. Wielu jednak uwaza, ze
sakramenty, wspolne modlitwy, obrzedowos$¢ moga i powinny zostac¢ ,,sprywatyzowane”.
Byleby nie mialy powszechnych aspiracji 1 nie wymagaly przeprowadzenia zmian
w postepowaniu cztowieka. Wtedy moga by¢ dopuszczone, a nawet wkomponowane we
wspotczesnose.

Dlatego tak bardzo potrzeba dzi$§ swiadkow wiary. Publiczne przyznanie si¢ do
praktyk religijnych w wielu miejscach §wiata nie jest mile widziane. Papiez emeryt
stwierdza, 1z:

,»hie sg to jeszcze przesladowania — uzycie tego stowa byltoby tu bezsensem. Ale mozna juz

wskaza¢ sfery zycia — i to catkiem liczne — w ktorych znow trzeba mie¢ odwagg, by si¢

przyzna¢ do swej religii. Przede wszystkim rosnie grozba chrzedcijanstwa
zaadaptowanego, ktore zostaje z radoScia podchwycone przez spoteczenstwo jako
przyjazny cztowiekowi sposdb bycia chrzescijaninem i przeciwstawione rzekomemu
fundamentalizmowi ludzi, ktorzy nie potrafig miec¢ tak optywowych ksztattow. Narasta
grozba dyktatury opinii — kto nie trzyma z innymi, zostaje odizolowany, dlatego nawet
zacni ludzie nie $mig si¢ juz przyznac do takich nonkonformistow. Ewentualna dyktatura

antychrzescijanska bylaby przypuszczalnie znacznie subtelniejsza niz wszystko, co

dotychczas znali$my. Bytaby na pozor przyjazna religii, pod warunkiem jednak, ze religia

nie tykalaby jej wzorcow zachowania i my$lenia™!84,

Do powyzszych rozwazan nalezy doda¢ jeszcze zagadnienie wolnosci religijne;.
Wiara chrzescijanska przez wielu jest odbierana jako zagrozenie dlatego, ze rzekomo te
wolno$¢ neguje. Tymczasem nalezaloby powtorzy¢ tutaj to wszystko, co zostalo
powiedziane o prawdzie. Nie mozna jej narzuci¢. Trzeba natomiast jej broni¢ i1 ja
glosi¢'®. A w razie potrzeby odda¢ za nig zycie. To samo dotyczy takze wiary.

Jak na tym tle przedstawia si¢ zagadnienie ateizmu? Nie wdajac
si¢ w szczegotowe rozwazania na ten temat, wystarczajaca dla tej kwestii wydaje si¢

ponizsza konkluzja Ratzingera:

183 Tenze, O nauczaniu II Soboru Watykariskiego..., s. 45.

184 Tenze, S6l ziemi. Chrzescijanstwo i Kosciot katolicki na przetomie tysigcleci, rozm. P. Seewald,
thum. G. Sowinski, Krakow 1997, s. 132.

185 Tenze, O nauczaniu II Soboru Watykariskiego..., s. 467.
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,,Jesli kto§ zarzuca, ze czas wiary juz po prostu minat, a teraz szanse ma tylko zdecydowana
swieckos¢, ten po prostu nie docenia niepodwazalnego roszczenia istoty ludzkiej, ktore
dzisiaj pojawia si¢ z calg mocg wszedzie tam, gdzie ateizm nie jest juz w po$wiacie wiary,
lecz w pelni si¢ obudzit. To bowiem pokazuje, ze wraz z Bogiem znikaja z koniecznosci
réwniez prawda, sprawiedliwos$¢ i mitos$¢, ktore trwaja jeszcze jaki§ czas, dopoki nie
dojdzie do definitywnego pozegnania si¢ z nimi, ale wtedy utraca po prostu swoj grunt.
Gdzie nie ma juz ustanowionej przez Boga istoty rzeczy i ludzi, lecz sg tylko jeszcze
nastepujace po sobie fazy rozwoju i funkcje, gdzie duch stanowi jedynie wytwor rozwoju
materialnego, ktory tez zostanie zazegnany, albo zastgpiony przez inny, tam nie ma juz
zadnego stalego punktu odniesienia, w $wietle ktorego mozna by odréznia¢ prawde od
nieprawdy, dobro od =zla; wtedy pozostaja nam jeszcze tylko funkcje, rozwoj
1 pragmatyczna decyzja czlowieka, dla ktorych on sam ustanawia kryteria, w zaleznos$ci od
swoich punktéw widzenia. Zycie staje si¢ absurdem i w gruncie rzeczy pozostaje nim takze
wtedy, gdy ugrupowanie nada mu jakis sens, ktory juz nastgpnego dnia moze zosta¢ uznany
za bezsens.

Moze musimy przezy¢ zniszczenia powodowane przez ateizm, bySmy mogli w ogole
dopiero na nowo odkry¢, jak niepodwazalne i nieodzowne wolanie o Boga dobywa si¢

7 cztowieka” '8,

Ostatnie stowa przytoczonego passusu brzmig niemalze ztowrogo. Cho¢ sg one
skierowane do teologdéw czasu Soboru Watykanskiego 11'*7, to nie mozna odméwié im
uniwersalizmu. Kilkadziesigt lat pozniej zniszczenia spowodowane przez ateizm sg
jeszcze wigksze. Otwarta pozostaje natomiast kwestia, czy wspotczesny cztowiek na

nowo odkryje w sobie ,,wolanie o Boga”.
b) Problem czlowieka

Wspotczesny $wiat rozwigzuje problem Boga, wyrzucajac Go poza nawias
swoich zainteresowan — tak mozna by podsumowac powyzsze analizy. Cho¢ stwierdzenie
to jest nieco przesadzone i zbyt gorzkie, nie ulega watpliwosci, ze dzisiejszy cztowiek nie
stawia w centrum swojego zycia Boga, ale samego siebie. Oznacza to, ze nie ma on
juz $wiadomosci bycia stworzeniem. Sam sicbie stwarza i sam siebie niszczy'®®.

Ratzinger podsumowuje to w nastepujacy sposob:

186 Tamze, s. 523.

187 Doprawdy, byloby tragedia, gdyby w tym historycznym czasie, kiedy ateizm atakuje wiarg
i kiedy rozpoczeta si¢ wielka walka miedzy $wiatlem i ciemnoS$cia, sobor stal si¢ jedynie areng walki
o coraz subtelniejsze rozréznienia teologow, ktorzy zdaja si¢ zapominad, ze zyja w tym wilasnie Swiecie” —
tamze, s. 214.

188 W polskiej popkulturze wyrazit to dosadnie Taco Hemingway, w piosence Leci nowy Future,
gdzie rapuje: ,,W sumie jestem self made, moge byc¢ tez self broke”.
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,,Konsekwencja kryzysu pojecia Boga jest odrzucenie Go, rownoznaczne z odmowieniem
mu bycia w centrum ludzkiego zycia czy zasadniczym punktem ludzkiego wartoSciowania
i podejmowanych wyborow. Nie chodzi tu tylko o akceptacj¢ badz odrzucenie Boga jako
okreslonej wartosci, lecz takze nieche¢ do uswiadomienia sobie przez cztowieka ontycznej
zaleznosci od Niego. Na pewno mozna wyczu¢ poglos nietzscheanskich postulatow

«$mierci Boga», ktory musi odej$¢ ze wzgledu na ludzkie prawo do samostanowienia

o sobie i stawania poza «dobrem i zlem», legitymizowanym do tej pory przez Stwoérce”!®.

Szczegblnie wazne wydajg si¢ by¢ tu stowa o ,,ontycznej zalezno$ci”, ktéra
w $wiadomosci wspdiczesnych zostata zerwana i to podwojnie. Po pierwsze, co wynika
z relatywizmu i1 odrzucenia metafizyki, pytanie o to: ,,Kim jest cztowiek jako byt?” nie
wydaje si¢ istotne. Odpowiedz na nie mogtaby by¢ wigzaca moralnie (np. gdyby zaczaé
dopytywac: Kiedy ,,zaczyna si¢” cztowiek?), a tego wielu chciatoby unikng¢. Dlatego
lepiej pozosta¢ w obszarze tajemnicy, dowolnosci (mozesz by¢ kim chcesz, dzisiaj jak
wiadomo takze w sferze np. ptci) 1 zjawisk, ktore muszg nam wystarczy¢. Po drugie,
wspomniana zalezno$¢ jest dzisiaj nie do zaakceptowania. W ksztalttowaniu siebie
1 swojego zycia wspotczesny cztowiek chce by¢ wolny od wszelkich narzuconych mu
wzorcoOw, nawet jezeli miatyby one pochodzi¢ z jego natury.

Powyzszy proces Joseph Ratzinger nazywa ,,nieludzkim humanizmem”'*°. Poza
omoéwionym juz zerwaniem z Bogiem jako zewnetrznym ,,gwarantem” ludzkiej
moralnosci, idzie za tym tez przekonanie o wlasnej wystarczalnos$ci. Idea ta, siegajaca
oswiecenia, wylaniajgca si¢ z mesjanistycznego nurtu postsekularystycznego, jest
przekonana o ,,autosoterycznej mozliwosci osiggnigcia na ziemi szczgscia przez
cztowieka bez Boga lub za cene Jego porzucenia”'®!. Benedykt XVI komentuje te
aspiracje, raz jeszcze odnoszac si¢ do wspotczesnego rozumienia postepu 1 idei Bacona,
W nastepujacy sposob:

,»leraz tego «odkupieniay, odzyskania utraconego «raju», nie oczekuje si¢ juz od wiary,

ale od $§wiezo odnalezionego zwigzku pomigdzy nauka i praktyka. Nie przeczy si¢ tu

Zwyczajnie wierze; jest ona raczej przesunigta na inny poziom — poziom jedynie prywatny

i pozaziemski — ardéwnoczes$nie staje si¢ w jaki§ sposob nieistotna dla $wiata. Ta

programowa wizja zdeterminowata bieg czaséw nowozytnych i wplywa réwniez na

aktualny kryzys wiary, ktory konkretnie rzecz biorac, jest przede wszystkim kryzysem

chrzescijanskiej nadziei. Totez i nadzieja u Bacona otrzymuje nowa forme. Teraz nazywa

si¢ wiarg w postep. Dla Bacona jest bowiem jasne, ze odkrycia i wynalazki wowczas

189 J. Babinski, Konsekwencje wspotczesnego kryzysu..., s. 76.
190 Tamze, s. 71.
191 Por. tamze, s. 72.
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wprowadzane w zycie sa jedynie poczatkiem; ze dzieki wspotpracy nauki i praktyki bedzie
mozna doj$¢ do catkiem nowych odkry¢, wyloni si¢ zupetnie nowy §wiat, krolestwo
czlowieka. I tak przedstawit wizje przewidywalnych wynalazkow — az do samolotu i okretu
podwodnego. W pozniejszym rozwoju ideologii postepu rado$¢ z powodu widzialnego
rozszerzania mozliwo$ci cztowieka pozostaje stalym potwierdzeniem wiary w postep jako
taki”1%2,

To wszystko sprawia, ze wspotczesny cztowiek zdaje si¢ by¢ przekonany o swojej
wystarczalnos$ci. Zbawienie jest w jego rekach, a $cislej rzecz biorgc w rekach postepu,
co zostato juz szczegdtowo opisane powyzej. Skad wiec bierze si¢ dzisiejszy sceptycyzm,
nihilizm, rozpacz, brak nadziei? Odpowiadajac na t¢ kwesti¢, Ratzinger zauwaza, ze
chrzescijanskiej ,,pokorze wzgledem bytu” zostaje przeciwstawiona pogarda wzgledem
niego:

,»Cztowiek jest tu ostatecznie niczym, naga matpa, szczegolnie agresywnym szczurem, ale

by¢ moze uda nam si¢ co$§ z niego zrobié. (...) Wprowadzona przez nowozytnosc¢

zasadnicza alternatywa mitosci i wykonania okazuje si¢ zatem tozsama z alternatywa

zaufania do bytu isceptycyzmu wobec bytu (zapomnienia o bycie, negacji bytu),

ktory wyraza si¢ jako wiara w postep, jako Prinzip Hoffnung, jako zasada walki klasy,

krotko moéwige: jako kreatywno$¢ przeciwstawiona Creatio, jako tworzenie $wiata

przeciwstawione byciu stworzenia”!%3.

W takim rozumowaniu czlowiek — z jednej strony przekonany o swej
samowystarczalnos$ci, z drugiej nierozumiejacy si¢, przypadkowy twor procesOw
ewolucyjnych — nie moze sam siebie zbawi¢. Mimo ogromnego postgpu cywilizacyjnego
musi on zrozumie¢, ze ,,tylko wowczas, gdy Wyzwoliciel jest zarazem Stwoércg, moze
w ogoble by¢ Wyzwolicielem”. Zbawienie wigc moze przyjs¢ tylko od Boga, ktérego
imi¢ brzmi ,,Jestem, ktory Jestem”. To On, odpowiadajac za zaistnienie bytu, moze go
ocali¢, a co za tym idzie, moze takze wybawi¢ ludzkos¢. Odrzucajac takg koncepcje,
cztowiek, ktory uwierzyl, ze ,,moze wszystko”, ze ,,sam siebie stwarza”, predzej czy
pozniej rozczarowuje si¢ swoimi ograniczonymi mozliwosciami 1 rozpoczyna
gorgczkowe poszukiwanie czegokolwiek, co moze da¢ mu nadziej¢ 1 poczucie sensu.
,Przyszto§¢ mozemy zdoby¢ tylko wtedy, gdy nie utracimy stworzenia™'** — stwierdza

Benedyk XVI.

192 Spe salvi, nr 17.
193 J. Ratzinger, Na poczqtku Bég stworzyl.. ., s. 96.
194 Tamze, s. 96.
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Czy jednak nie zachodzi obawa, ze w takiej koncepcji cztowiek zostaje
pomniejszony? By¢ moze takie rozumienie ,bycia stworzeniem” sprawia, ze
chrzescijanstwo jest religig unizonych 1 przegranych. Przeciez nie po to oSwieceniowa
mysl ,,detronizowala” Boga, zeby teraz uznawacé swojg zalezno$¢ od Niego. Czy tam,
gdzie ,,zwycieza” Bog, przegrywa jednoczesnie cztowiek?

Odpowiedz Josepha Ratzingera na powyzsze watpliwosci bedzie dobrym
podsumowaniem wszystkiego, co dotychczas zostato powiedziane w kwestii dzisiejszego
problemu antropologicznego. Jest to zarazem doskonata ilustracja roli, jaka teologia
(nauka o Bogu) odgrywa w przestrzeni wspodlczesnosci wobec antropologii (nauki
o cztowieku):

»(-..) musi by¢ mocno wypowiedziane podstawowe wyznanie: «Bog jest». Najpierw trzeba

przywotac na pamie¢ Swiety majestat Tego, od ktorego wszystko pochodzi (...) Gdzie nie

jest On dostrzegalny, tam nie tylko traci wszelkie napiecie i wszelki sens dramat dziejow,

dramat cztowieczenstwa; tam rowniez cztowiek nie staje si¢ coraz wigkszy, lecz coraz

mniejszy; nie jest on juz przeciez w §wiecie czyms «u gory», lecz jedna z jego igraszek,

w ktorych $wiat wyprobowuje swoje wilasne mozliwosci — nierozeznanym jeszcze

«zwierzeciem» (Nietzsche)”'%.

Dla Ratzingera wspomniana zalezno$¢ od Boga nie jest zagrozeniem, ale czyms$
wrecz odwrotnym. To uwalniajgca $§wiadomos¢ swojego pochodzenia pozwala
cztowiekowi w pelni by¢ sobg. Bycie ,nierozeznanym zwierzgciem” nie moze
wystarcza¢. Nawet ludzki rozum, odciety od swego prawdziwego zrodta, nie daje
odpowiedzi na pytania: Kim jestem? Skad jestem? Dlaczego zyje? Te mysl papieska
podsumowuje Szymik w nastepujacy sposob:

LZatem nie cogito jest fundamentem ludzkiego za-istnienia. Nie cogito ergo sum, ale

pierwszorzegdnie i zrodtowo amor ergo sum. Kartezjanska sentencja zostaje zmieniona

podwojnie — to wazne. W kwestii poczatku cztowieka mito$¢ poprzedza poznanie; ponadto

strona bierna (amor) warunkuje stron¢ czynng (cogito). Czlowieczenstwo pochodzi

z mitosnego daru, wszelka aktywno$¢ jest «potem», jest jego nastepstwem’!%,

¢) Problem etyki

Cztlowiek, ktory odrzucit Boga, zaczyna na wlasng reke szuka¢ prawdy o sobie.

Fundamentalna bytowa pokora, ktéra powinna by¢ wpisana w jego postawe, zostaje

195 J. Ratzinger, Bdg Jezusa Chrystusa..., s. 59.
196 J. Szymik, Theologia benedicta, t. 2, s. 178.
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zastgpiona funkcjonalnym i technicznym wspoétczesnym mysleniem. ,,Stwarzajac si¢” na
nowo, ludzko$¢ buduje takze nowy moralny tad. Tak ,,problem cztowieka” przeradza
si¢ w ,,problem etyki”.

Wczesniejsze rozwazania pokazuja podwojng pokuse, ktora stoi przed
wspotczesnym cztowiekiem. Moze on pomyli¢ siebie z Bogiem albo ze zwierzeciem'?’.
Kazda z tych pomytek jest brzemienna w skutkach 1 pocigga za sobg daleko idace
konsekwencje.

Czlowiek siedzacy na tronie, ktory do tej pory nalezal do Stworcy, zaczyna
przejmowac Jego ,,obowigzki”. Przyktadem takiego stanu rzeczy sg powszechne juz
dzi$ na Zachodzie sztuczne metody zaptodnienia, eutanazja czy aborcja. W 1988 roku na
Katolickim Uniwersytecie Lubelskim Joseph Ratzinger jako prefekt Kongregacji Nauki
Wiary wyglaszal wyktad pod tytutem: ,,Czlowiek — reprodukcja czy stworzenie?
Teologiczne pytania dotyczace poczatku zycia ludzkiego™'°%. Na wiele lat przed debata,
ktora na ten temat toczyta si¢ i toczy si¢ w Polsce, mowit:

,,Dzi$ mozna faktycznie odtaczy¢ biologiczny proces od naturalno-osobowego wydarzenia,

jakim jest jednoczenie si¢ kobiety i mezczyzny. Tej to wlasnie faktycznej rozlgczalnosci

staje naprzeciw — gloszona przez Kos$ciét jako biblijnie ugruntowana — etyczna

nieroztaczalno$¢. W gre wchodza — po obu stronach — fundamentalne wybory duchowe.

Albowiem nawet dziatalno§¢ w naukowych laboratoriach nie wyptywa z samych tylko

mechanistycznych przestanek, lecz jest owocem iwyrazem podstawowej orientacji

w sposobie patrzenia na §wiat i na cztowieka™'®’.

A uczestnikom sesji plenarnej Papieskiej Akademii ,,Pro Vita” tlumaczyt te
kwesti¢ nastepujaco: ,,Nie ulegajcie nigdy pokusie sprowadzania dobra ludzi do problemu
czysto technicznego. Obojetno$¢ sumienia na prawde i dobro stanowi niebezpieczne
zagrozenie dla autentycznego postepu naukowego’2,

Innym przyktadem ,stwarzania” czlowieka na nowo jest akceptacja aktow
homoseksualnych i1 uznanie matzenstw jednoptciowych, co ,,0znacza wykroczenie poza

obreb dziejéw ludzkiej moralnosci (...), czego konsekwencje muszg by¢

katastrofalne™?’!, Kolejnym przyktadem niech bedg manipulacje nad ludzkim genomem,

197
198

Por. tamze, s. 195.
Por. J. Szymik, Goethe o in vitro, ,,Go$¢ Niedzielny” 2012, nr 40, https://www.gosc.pl/
doc/1311828.Goethe-o-in-vitro [dostep: 6.12.2021].

199 Tamze.

200 Papiez odrzuca in vitro, https://www.gosc.pl/doc/1091555.Papiez-odrzuca-in-vitro [dostep:
6.12.2021].

201 J, Ratzinger, Europa. Jej podwaliny..., s. 30.
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,quasi-naukowe zacieranie réznic miedzy czlowiekiem i zwierzeciem (...)"2%2

1 wszystkie inne dzialania, ktore traktuja czlowieka jako ,,material” biologiczny, ktory
nalezy poprawic.

Tymczasem istota ludzka, do ktorej integralnie przynalezy sfera duchowa,
podlega nie tylko prawom biologicznym. Chrze$cijanstwo niezmiennie glosi prawde
o tym, ze cho¢ ludzie sg czeg$cig natury, to jednak ja przekraczajg dzigki temu, ze moga
kierowac si¢ wartosciami moralnymi 1 duchowymi. Dlatego tez tak dla cztowieka, jak
1 dla natury, wazne jest, by to Bog pozostat Bogiem, poniewaz tylko Jego istnienie

gwarantuje zachowanie rozumnego tadu w §wiecie:

,,Dla ochrony przyrody nie wystarczg dziatania pobudzajace lub hamujace gospodarke, ani
tez odpowiednie pouczenia. Sa to wazne narzedzia, ale problemem decydujacym jest
calosciowa postawa moralna spoleczenstwa. Jesli nie szanuje si¢ prawa do zycia i do
naturalnej $mierci, jesli sztucznym czyni si¢ poczecie, cigz¢ i narodziny cztowieka, jesli
poswigca si¢ ludzkie embriony w celach badawczych, to w powszechnej §wiadomosci
w koncu gubi si¢ pojecie ekologii cztowieka, a wraz z nim pojecie ekologii srodowiska.
Jest czym$ sprzecznym domaganie si¢ od nowych pokolen poszanowania
srodowiska naturalnego, kiedy wychowanie i ustawodawstwo nie pomagaja
im szanowac¢ samych siebie [podkreslenie — W.I.]. Ksiega natury jest jedna
iniepodzielna w tym, co dotyczy $rodowiska, jak i w dziedzinie Zycia, plciowosci,
malzenstwa, rodziny, relacji spotecznych, jednym stowem, integralnego rozwoju
ludzkiego. Obowiazki, jakie mamy wzgledem srodowiska, tacza si¢ z obowigzkami, jakie
mamy wzgledem osoby jako takiej, i w jej relacjach z innymi. Nie mozna wymagacé
przestrzegania jednych i narusza¢ drugich. Jest to powazna sprzecznos$¢ dzisiejszej
mentalnosci i praktyki, ktora poniza osobe, burzy tad srodowiska i szkodzi spoteczenstwu.
Prawdy 1 ukazywanej przez nig mitosci nie mozna produkowac¢, mozna je tylko przyjac.
Ich ostatecznym zrodlem nie jest i nie moze by¢ cztowiek, lecz Bog, czyli Ten, ktory jest

Prawda i Mitoscig™?%.

Powyzsze stowa pokazuja, ze mozna poprowadzi¢ lini¢ od ,,problemu Boga”
przez ,,problem cztowieka i etyki” az do ,,problemow ekologicznych”. W koncepcji
chrzescijanskiej 1 teologii Ratzingera oczywisty jest fakt, iz jedno wynika z drugiego.
Dlatego tez nie wystarczy zacza¢ rozwigzywac biezacych problemow ekologicznych bez
wcezesniejszego cofniecia si¢ do glebszych 1 powazniejszych probleméw etyczno-

filozoficzno-duchowych, az ostatecznie do koncepcji Boga i1 stworzenia.

202 J, Szymik, Theologia benedicta, t. 2, s. 193.
203 Caritas in veritate, nr 51-52.

81



I ROZDZIAL: SWIAT WSPOLCZESNY JAKO PRZESTRZEN (QUASITEOLOGICZNA

Idac dalej, mozna powiedzie¢, ze kolejnym wspotczesnym problemem, na ktory
wskazuje Joseph Ratzinger/Benedykt XVI, jest etyka indywidualistyczna®®*. Jest ona
widoczna szczegodlnie w miastach rozwinigtego Zachodu, gdzie wielu ludzi zyje bez
zobowigzan, korzeni 1 poczucia stabilizacji zyciowej: ,,To nowe, tzw. trzecie
mieszczanstwo holduje przede wszystkim indywidualizmowi, racjonalizmowi
i hedonizmowi w ramach wyznawanej przez siebie radykalno-liberalnej ideologii”??.

Poniewaz etos wynika z logosu, nie moga dziwi¢ zmiany, ktore dokonujg si¢ we
wspotczesne] moralnosci. Konsekwencjg uniewazniania pytania o prawde jest etyka
skrojona na wtasne potrzeby. To one sg w tym wzgledzie decydujace. Od teraz istota
sprawy przesuwa si¢ z ,,powinnosci”’ na ,,optacalnos¢”, ktora zastgpuje wczesniejsze
kategorie moralne:

,Istotnym zagrozeniem naszych czasow, jadrem kryzysu naszej kultury jest destabilizacja

etosu polegajaca na tym, ze nie potrafimy juz pojaé rozsadku tego, co moralne, i ze

zredukowalismy rozum do tego, co obliczalne. Proba ustabilizowania lub wyzwolenia

cztowieka i spraw ludzkich z zewnatrz, z pozycji tego, co kwantytatywne i wykonalne, nie

moze si¢ powies¢ z samej swej istoty. Zgodnie ze swymi zatozeniami oznacza

podporzadkowanie tego, co duchowe, temu, co kwantytatywne, podporzadkowanie

wolnosci przymusowi. Uwolnienie od moralno$ci moze zatem zgodnie ze swa istota, by¢

tylko poddaniem si¢ tyranii’?.

Ratzinger wigze t¢ nowa moralnos$¢ z przymusem. Na pierwszy rzut oka moze
wydawac si¢ to nietrafione. Wszak do etyki indywidualistycznej doprowadzil szereg
procesow, ktore wlasnie uniezaleznialy jednostke od jakikolwiek formy obiektywnos$ci
(prawda) czy zwierzchnosci (Bog). Dla papieza jest jednak jasne, ze ta ,,nowa wolnos$¢”
szybko przeradza si¢ w niewolg. Co ciekawe, teolog nie jest odosobniony w tym

mysSleniu. Diagnoza ta pokrywa si¢ chociazby ze stowami Baudrillarda:

204 Juz ojcowie soborowi zauwazajg ten problem i zwracajg uwage, ze potrzeba wyjs$¢ poza etyke
indywidualistyczna: ,,Glgboka i szybka przemiana rzeczywisto$ci naglagco domaga si¢, zeby nie byto
nikogo, kto nie zwracajac uwagi na bieg wydarzen lub odretwialy w bezczynnosci, sprzyjalby etyce czysto
indywidualistycznej. Obowiazek sprawiedliwosci i mitoSci coraz lepiej jest wypekliany przez to, ze kazdy,
przyczyniajac si¢ do wspdlnego dobra wedle wlasnych uzdolnien i potrzeb innych ludzi, przyczynia sig
réwniez do rozwoju instytucji czy to publicznych, czy prywatnych i pomaga tym, ktore stuza zmianie na
lepsze zyciowych warunkéw ludzi. Znajduja si¢ rowniez tacy, ktorzy gloszac $miate i szlachetne opinie,
w rzeczywistosci jednak zyja tak, jak by sie zgota nie troszczyli o potrzeby spoteczenstwa. Co wiecej, wielu
ludzi w ro6znych krajach lekcewazy sobie prawa i przepisy spoteczne. Niemato jest tez takich, ktorzy nie
wahaja sie r6znego rodzaju oszustwami i podstgpami uchylac od stusznych podatkow lub innych §wiadczen
spotecznych. Inni znéw mato sobie waza pewne normy zycia spotecznego, na przyktad przepisy dotyczace
ochrony zdrowia lub regulujace ruch pojazdow, nie liczac si¢ z tym, ze przez takie niedbalstwo wystawiajg
na niebezpieczenstwo zycie wlasne i cudze” — Gaudium et spes, nr 30.

205 J. Ratzinger, Raport o stanie wiary, s. 28.

206 Tenze, Kosciét — Ekumenizm — Polityka, thum. L. Balter, Poznan—Warszawa 1990, s. 254.
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,Obecna posta¢ zniewolenia, dobrowolnego czy nie, nie oznacza braku wolnosci, lecz
przeciwnie, jej nadmiar — cztowiek wyzwolony za wszelka cene nie wie juz, od czego ani

dlaczego jest wolny, dla jakiej tozsamos$ci ma si¢ poswigcié, ani w jaki sposob

rozporzadza¢ samym sobg, cho¢ rozporzgdza wszystkim, co ma wokot siebie”7,

Ratzinger w sposob szczegdlny wskazuje na marksizm, ktory wykorzystuje ten
stan rzeczy. Po detronizacji ,,starych mitoéw”, do ktérych o$wiecenie zaliczato takze
chrzescijanstwo, pojawila si¢ potrzeba ,,nowej opowiesci”, ktorg ludzkos¢ przyjmie takze
w sferze indywidualnej, jako co§ swojego. Niemiecki teolog pisze, ze:

,,Karol Marks podchwycit ten wymog chwili i z ostroscig jezyka 1 mysli starat si¢ — jak mu

si¢ wydawalo — ostatecznie skierowa¢ histori¢ ku zbawieniu — ku temu, co Kant okreslat

mianem «krolestwa Bozego». Jak tylko rozwieje si¢ prawda o «tamtym §wiecie», trzeba

bedzie ustanowié prawde o «tym $wiecie». Krytyka nieba przemienia si¢ w krytyke ziemi,
krytyka teologii w krytyke polityki. Postep ku temu, co lepsze, ku $wiatu definitywnie
dobremu, nie rodzi si¢ juz po prostu z nauki, ale z polityki — z polityki pomyslane;j

naukowo, ktora potrafi odtworzy¢ strukture historii i spoteczenstwa i w ten sposob

wskazuje droge do rewolucji, do przemiany wszystkiego™2%,

Historia pokazata, jak powyzsza idea moze okazac si¢ zgubna. Wydaje si¢ jednak,
ze lekcja ta nie zostala odrobiona. O ile inne totalitarne idee 1 ruchy, takie jak chociazby
nazizm, sg dzi§ jednoznacznie potegpiane w gldwnym nurcie mysli, to filozofia
marksistowska pod zmienionymi hastami 1 barwami dalej mocno oddzialuje na
wspotczesnose.

Poniewaz juz dawno pozegnaliSmy si¢ z prawda o ,tamtym S$wiecie”, teraz
zajmujemy si¢ ,,tym §wiatem”. Motorem zmian nie jest juz tylko sama nauka, ale takze
(a moze przede wszystkim) polityka, ktora jest w stanie podporzadkowac sobie postep
techniczny. Wymyslanie nowej moralnosci, ktéra z pozoru polega na rozszerzeniu
ludzkiej wolnos$ci, prowadzi do roznych form zniewolenia. Okazuje si¢, ze wybor religii
neutralnej wiaze si¢ z akceptacja Scistych norm politycznej poprawnosci?®.
Przekroczenie ich, méwienie, a czasami i samo myslenie wbrew panujagcemu porzadkowi
bywa ostro krytykowane. I nie chodzi tu ,,tylko” o spoleczny ostracyzm czy wykluczenie
z mainstreamu. Jezeli Unia Europejska wigze wyplacanie $rodkéw panstwom
cztonkowskim z nieokreslong jasno ,,praworzadnoscia”, to moze si¢ okazac, ze kraje,

w ktorych aborcja nie bedzie dost¢pna na zyczenie, pary homoseksualne nie bedg mogly

207 J. Baudrillard, Pakt jasnosci, thum. S. Krolak, Warszawa 2005, s. 44.
208 Spe salvi, nr 20.
209 Por. J. Klos, Zawinieta Swiadomosé..., s. 37.
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zawieraC §lubow 1 adoptowac dzieci, idee gender nie bedg akceptowane, nie bedg mogty
si¢ rozwijaé, 1 co za tym idzie, bgda ,,zmuszone”, by szybko dogoni¢ nowoczesny
zachod?!?,

To wszystko dlatego, ze §wiat potepit tylko skutki btednych idei Karola Marksa.

Tymczasem:

,btad jego tkwi glebiej. Zapomniat [Marks — W. 1.], ze czlowiek pozostaje zawsze
czlowiekiem. Zapomniat o cztowieku i o jego wolnosci. Zapomnial, ze wolnos$¢ pozostaje
zawsze wolnoscig, nawet gdy wybiera zto. Wierzyl, ze gdy zostanie uporzadkowana
ekonomia, wszystko bedzie uporzadkowane. Jego prawdziwy btad to materializm:
czlowiek nie jest bowiem tylko produktem warunkéw ekonomicznych i nie jest mozliwe
jego uzdrowienie wylacznie od zewnatrz, przez stworzenie korzystnych warunkow

ekonomicznych™?!!,

Tak wigc dobrobyt nie jest i nie moze by¢ gwarantem moralnosci. Wzrost
ekonomiczny nie sprawia, ze w S$wiecie wigcej jest solidarnosci, wspodtczucia
1 zrozumienia dla drugiego czlowieka. Czesto mozna odnies¢ wrazenie, ze jest doktadnie
odwrotnie. Dlatego papiez Benedykt XVI tak mocno wskazywat na chrzescijanska

mitos¢, ktora budowana na prawdzie, moze stanowi¢ fundament spotecznego tadu:

,»Mito§¢ (caritas) jest pelna prawdy i dlatego cztowiek moze ja poja¢ z calym jej
bogactwem wartos$ci, moze si¢ nig dzieli¢ i ja przekazywac. Prawda to bowiem logos, ktory
tworzy didlogos, a wigc komunikacje i komunie. Prawda, dzieki ktorej ludzie wychodza
poza subiektywne opinie i odczucia, pozwala im wznosi¢ si¢ ponad uwarunkowania
kulturowe 1 historyczne oraz spotyka¢ na plaszczyznie oceny wartosci i istoty rzeczy.
Prawda otwiera ijednoczy umysty w logos miltosci: oto chrzescijanskie orgdzie
i $wiadectwo mitosci. W dzisiejszym kontekscie spotecznym i kulturowym, w ktorym jest
rozpowszechniona tendencja do relatywizowania prawdy, przezywanie mitosci w prawdzie
prowadzi do zrozumienia, ze przyjecie wartosci chrzescijanskich jest elementem nie tylko
uzytecznym, ale koniecznym dla zbudowania dobrego spoteczenstwa oraz prawdziwego,
integralnego rozwoju ludzkiego. Chrzescijanstwo milosci bez prawdy fatwo mozna wzia¢
za zapas poczciwosci, pozytecznej we wspotzyciu spolecznym, lecz marginalnej. W ten

sposob Bog nie mialby juz swojego wilasnego miejsca w Swiecie. Mitos¢ bez prawdy

210 Wyraznie zatem widaé, ze wola polityczna nie moze by¢ skuteczna, jesli w calej ludzkosci —
aprzede wszystkim dotyczy to gtdwnych reprezentantow rozwoju i postgpu — nie bedzie nowej, pogtebione;j
moralnej $wiadomosci oraz gotowosci do wyrzeczen, ktora jest konkretna i nada dodatkowa wartos¢ zyciu
kazdej jednostki. Pytanie brzmi zatem: W jaki sposob wielka moralna wola, ktorag wszyscy podzielaja
i ktorej wszyscy pragng, moze przeksztalci¢ si¢ w osobista decyzje? Dopoki to nie nastapi, polityka
pozostanie bezsilna. Kto wigc moze sprawié, ze ta powszechna Swiadomos¢ stanie si¢ czyms osobistym?
Jedynie taka instancja, ktora dotyka sumien, ktora jest bliska kazdej pojedynczej osobie i ktdra wzywa nie
tylko do widowiskowych uroczystosci” — J. Ratzinger, Swiatlos¢ Swiata, s. 797.

211 Spe salvi, nr 21.
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zostaje zamknigta w Scistym kregu prywatnych relacji. Nie jest brana pod uwagg

w projektach i procesach budowy ludzkiego rozwoju o uniwersalnym zasiegu, w dialogu

wiedzy i dziatania™?'2.

Podsumowujac tresci 1 logike¢ wywodu niniejszego rozdziatu trzeba podkresli¢
teze fundamentalng: Swiat wspdiczesny jest dla Josepha Ratzingera/Benedykta XVI
przestrzenia (quasi)teologiczng — w sensie, jaki zostal opisany 1 wyjasniony we wstepie
do poruszanych tu refleksji. Mozna w nowoczesnosci rozpozna¢ Boga 1 Jego stwoérczg
obecnos¢, ale stanowi to coraz wicksze wyzwanie dla teologicznego namystu, gdyz §wiat
jest gleboko naznaczony konsekwencjami grzechu pierworodnego. Dlatego tez papiez
senior porzadkuje te problematyke w nastgpujacy sposob: najpierw probuje zdefiniowac,
czym $wiat jest 1 co czyni go wspotczesnym. Wskazuje na cztery rozumienia pojecia
»Swiat”. Przypomnijmy: po pierwsze jest on stworzeniem, kosmosem, rzeczywistoscia,
ktora nas otacza, a ktorg Bog w biblijnym opisie stworzenia nazywa ,,dobrg”. Po drugie:
$wiat oznacza wszystko to, co zostato wytworzone przez cztowieka. W tym rozumieniu
ukryte jest juz pojecie ,,postepu”, ktory moze by¢ dobry i zty, w zalezno$ci od wartosci,
ktorymi kieruja si¢ odpowiedzialni za niego. Cata ludzko$¢, do ktorej nalezg ochrzczeni,
to trzecie rozumienie tego terminu. [ wreszcie, po czwarte, ,,Swiat” jako wszystko to, co
sprzeciwia si¢ Bogu.

Ta wieloznaczno$¢ terminu ,,$wiat” przeklada si¢ na sposdb uprawiania w jego
przestrzeni teologii. W zaleznos$ci od tego jakie rozumienie pojecia ,,§wiat” teolog uzna
za swoje, tak tez dystansuje si¢ (mniej lub bardziej) badz korzysta (mniej lub bardziej)
z rzeczywistosci, w ktorej zyje. Ratzinger stara si¢ poddawaé wspdlczesny $wiat
konstruktywnej krytyce. Wszystkie swoje tezy konstruuje z jego ,,wnetrza” i jednoczesnie
chce mowi¢ do wszystkich zyjacych dzisiaj, gdyz jak przystato na teologia i duszpasterza
0 zasiggu $wiatowym, zalezy mu na zbawieniu ludzkosci i kazdego cztowieka.

O tym, ze — by tak rzec — dusza ludzkosci XXI wieku jest zagrozona, przekonuje
nas obraz wspolczesnego $wiata, ktory Ratzinger czerpie z Ewangelii 1 podaje za
sw. Augustynem: regio dissimilitudinis — ,kraina, gdzie wszystko jest inaczej”. Syn

marnotrawny — czyli ludzko$¢ — wedruje 1 dociera tam w poszukiwaniu szczescia

212 Caritas in veritate, nr 4.
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1 dobrobytu. Niestety szybko okazuje si¢, ze w zamian za nie oddaje swoja dusze.
Napelia swoj egzystencjalny gldéd tym, co nie moze go zaspokoié, szukajac sensu
w konsumpcji, technice, postepie, rozrywce itd.

Zycie w ,,dalekich stronach” ma swoje konsekwencje. Ratzinger wymienia tu
miedzy innymi: narkomani¢, bunt przeciwko wszystkiemu, chorg ekologi¢, aborcje,
antykoncepcje, homoseksualizm, radykalny feminizm i ideologi¢ gender. Te wszystkie
kwestie sg cechami charakterystycznymi obrazu §wiata wspoiczesnego, ktory Ratzinger
odmalowuje bezkompromisowo przed swoim czytelnikiem.

Analizujgc te zjawiska, niemiecki teolog schodzi jeszcze glebiej, pytajac o to, co
jest konstytutywne dla czasow ponowoczesnych. Jego diagnoze mozna zebra¢ w trzy
gtowne cechy, ktore czynig Swiat wspotczesnym. Pierwsza z nich jest jego nowoczesnosc.
Ludzkos¢, odchodzac od natury w strone swiata technicznego, zakochata si¢ w postepie
1 jego mozliwosciach. Okazuje si¢ jednak, ze wraz ze wzrostem technologicznym nie
1dzie w parze rozw0j moralny czlowieka. Postep moze by¢ bowiem zamiang procy na
bombe¢ atomowa, ktora bedzie stuzyta silniejszym do uciskania stabszych. Dlatego tez
korzysci ptynace z postepu nie moga przystoni¢ nowych wyzwan etycznych, ktore
stojg przed cztowiekiem XXI wieku.

Podglebiem omawianego procesu sg zmiany, ktore dokonaly si¢ w nowoczesnym
postrzeganiu rzeczywistosci. Swiat stal sie ,,wykonalny”, cztowiek porzucil myslenie
magiczne 1 metafizyczne na rzecz faktow, ktore po czasie takze zostawit na rzecz tego,
co sam moze stworzy¢. Pierwszy przewrot w mysleniu polegal na rezygnacji z pytan
o byt, o prawde 1 o czlowieka. Przez pewien czas historia stata si¢ ,,kr6lowa nauk™ 1 przez
to zaréwno filozofia, jak 1 teologia byly rozwijane pod jej dyktando. Jednak wraz
z rozwojem nauk przyrodniczych i jej metod, ktore tacza ze soba matematyczny opis
z powtarzalnoscig eksperymentu, zrezygnowano z zajmowania si¢ przesztoscig na rzecz
przysztosci. Poniewaz $wiat jest w naszych rekach, dzieki technice uczynimy go
najlepszym z mozliwych $wiatéw — tak zdaje si¢ dzi§ mowi¢ intelektualno-polityczny
mainstream.

Pod powyzszymi zmianami, gdzie$ na ich dnie kryje si¢ jeszcze glebszy proces,
ktorym jest rezygnacja z dazenia do prawdy 1 kwestionowanie mozliwosci jej poznania.
Panujacy relatywizm przyczynil si¢ do wspomnianych zmian 1 jest brzemienny
w skutkach na kazdej ptaszczyznie ludzkiej egzystencji.

Takze wspolczesni dostrzegaja te skutki 1 czgsto starajg si¢ z nimi walczy¢, nie

dociekajac jednak przyczyn. Ratzinger zwraca uwagg, ze pierwszym 1 najwazniejszym
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problemem wspotczesnego $wiata jest ,kryzys Boga”. Cztowiek odciety od zrodia
prawdy, dobra i pickna, ktorym jest Stworca, zaczyna sam sobie zagraza¢. Przejawem
tego sg roznego rodzaju nowoczesne eksperymenty nad ludzkim zyciem, seksualnoscig
czy tozsamos$cig plciowg. Okazuje si¢, ze problemy z wiarg przekladajg si¢ na
zawirowania etyczne. Bez obiektywnej tablicy wartosci moralnych wspoétczesny
cztowiek wyznaje moralnos¢ sytuacyjng. Zrezygnowawszy z logiki, oddaje si¢
,wrazeniom” 1 emocjom, ktorym to pozostawia osad spornych kwestii etycznych.
Widoczne jest to w debacie publicznej, chociazby na temat aborcji, kiedy rozmowcy nie
skupiajg si¢ na argumentach, ale na odczuciach, jakie ich stowa wywotuja u odbiorcow.

Bez prawdy nie da si¢ jednak budowaé¢ tadu moralnego. Dlatego Joseph
Ratzinger/Benedykt X VI przez cale zycie z odwaga 1 stanowczoscig starat si¢ ja glosic.
Robi to wszystko, wykorzystujac ,,site¢ argumentu, a nie argument sity”, gdyz jak sam
mowi: ,prawda na tym $wiecie nie ma na swoja obron¢ nic poza $wiadectwem

cierpienia”.
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I1 rozdziat:
Swiat wspélczesny

jako Zrodlo (meta)teologiczne

Nie potrafie sobie wyobrazic czysto filozoficznej teologii. Punktem wyjscia jest stowo.
Punktem wyjscia jest to, ze wierzymy Stowu Bozemu, Zze probujemy je rzeczywiscie poznac
i zrozumiec, ze staramy sie je potem przemyslec¢ za wielkimi mistrzami wiary.

Stgd moja teologia stoi pod znakiem Biblii, a takze pod znakiem Ojcdw Kosciofa,
zwtaszcza sw. Augustyna. Naturalnie, staram sie nie ograniczac do tematyki
starozytnego Kosciota, lecz spoglgdac na najwyzsze szczyty mysli,

a zarazem wciggaé do dialogu wspdtczesne myslenie [podkr. W.1.J**.

Swiat wspolczesny to dla Josepha Ratzingera/Benedykta XVI nie tylko
zewngtrzne warunki, w jakich przyszio mu tworzy¢. Poprzedni rozdziat miat za zadanie
przedstawi¢ t¢ przestrzen jako (quasi)teologiczng, czyli naznaczong Bozg obecnoscia,
mimo istniejgcego w niej zta 1 grzechu, stad czasem niejednoznacznie teologiczng
(quasi). Przestrzen ta jest nam dana 1 zadana 1 stanowi pewne wyzwanie, gdyz nie mamy
mozliwosci, by od niej uciec czy tez zamieni¢ jg na jakis inny moment dziejowy. Czy
jednak $wiat wspotczesny to tylko przykre okolicznos$ci zycia, czy tez co$ wiecej? Czy
ina ile mundus huius temporis moze by¢ nie tylko przestrzenia, ale tezi zroédtem
teologicznym (a wigc nie tylko tym, gdzie teologia jest, ale tez i tym, z czego teologia
czerpie)?

Wspomniany juz Melchior z Cano, wymieniajac ,,powage historii ludzkiej” obok
,rozumu przyrodzonego” 1 ,,powagi filozofow”, wskazuje, ze teolog moze czerpaé ze

wspolczesnosci w swojej badawczej pracy?'4.

Napiorkowski, poszerzajac katalog
sredniowiecznego mistrza, wymienia mig¢dzy innymi: nauczanie teologow, literature

pickna, znaki czasu, czlowieka, wiar¢ oraz doSwiadczenie osOb 1 wspolnot

213 J. Ratzinger, W rozmowie z czasem, s. 246.
214 Por. M. Cano, O Zrédtach teologii, s. 11.
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chrzescijanskich?!>. Oczywiscie zrodia te sg pomocnicze i wtorne w stosunku do zrodet
obiektywnych i natchnionych, takich jak: Pismo Swigte, symbole wiary, liturgia, wiara
ludu Bozego, nauczanie soboréw, nauczanie papieza (ex cathedra) itd.

Powyzsze przestanki prowadza do wniosku, ze — z zachowaniem wlasciwej
hierarchii 1proporcji — $wiat wspdlczesny moze by¢ zrodilem teologicznym
1rzeczywiscie, dla Josepha Ratzingera/Benedykta XVI nim jest. Dzisiejsza
rzeczywisto$¢, w ktorej przyszto mu tworzy¢, nie jest tylko tolerowana jako co$, na co
nie ma wplywu 1 z czym w najlepszym wypadku mozna prowadzi¢ spér badz dialog.
Niemiecki teolog w swojej pracy nie tylko ,,odpowiada” na wspotczesnos¢, ale czesto
czyni j3 zrodlem dla swojego myslenia, a wigc dopuszcza do wnetrza swej teologii.

Powyzsze stwierdzenie moze budzi¢ watpliwosci 1 pytania: Czy nie stanowi to
pewnego niebezpieczenstwa? Czy teologia nie stanie si¢ w ten sposob ,,s§wiatowa”? Czy
korzystanie ze wspotczesnosci jako zrddta teologicznego w jednoznaczny sposob nie
pociaga za soba odejscia od Pisma Swictego i dogmatow Kosciota?

Oczywiscie decyzja, by wspoOtczesnos¢ uczyni¢ jednym z loci, ma swoje
konsekwencje i Ratzinger jest ich §wiadomy. Dlatego w poprzednim rozdziale §wiat
wspolczesny zostal nazwany przestrzenig quasi-teologiczng?'®. Papiez emeryt dostrzega
wspomniane niebezpieczenstwa i1 pamigtajac o nich, wlacza wspotczesnos¢ w katalog
swoich zrodet teologicznych, zachowujac przy tym odpowiednig hierarchi¢ 1 proporcje,
co niniejszy rozdziat begdzie si¢ staral udowodni¢. Mozna by zadaé pytanie, dlaczego
w ogoble to robi 1 czy nie lepiej byloby w prosty sposéb zdystansowac si¢ od
wspotczesnosci niz korzysta¢ z niej jako ze Zzrodta teologicznego. Caty niniejszy rozdziat,
aw pewnym sensie cala dysertacja, odpowiada na te kwestie, ale juz tutaj mozna
stwierdzi¢, ze dzieje si¢ tak dlatego, iz Ratzinger chce dialogu ze $wiatem, dostrzega jego
ztozono$¢, dwuznaczno$¢ (wieloznaczno$¢ opisang w rozdziale pierwszym) i caty czas
stara si¢ oddziela¢ ziarna od plew: to, co teologia moze przyjaé, od tego, co nalezy
odrzuci¢. Odwazne przekonanie, ze od $wiata mozna si¢ takze uczy¢ (nie tylko z nim
polemizowac) oraz ze przez niektore znaki czasu mowi do nas Bog, jest w Ratzingerze
niezwykle mocne 1 jest jednym z gléwnych powodow powstania tej rozprawy.

Niniejszy rozdziat zostal podzielony na trzy paragrafy. Pierwszy bedzie omawiat

zrodta teologii Josepha Ratzingera, drugi przedstawi wspotczesnos¢ jego mysli, a trzeci

215 Por. J. Majewski, Wprowadzenie do teologii. .., s. 66-67.
216 Analogicznie mozna by stwierdzi¢, ze $wiat wspotczesny jest zrodlem quasi-teologicznym.
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pokaze, jaki projekt teologii (na dzi$ i1 jutro) on tworzy. Na potrzeby niniejszej dysertacji
katalog miejsc teologicznych Josepha Ratzingera/Benedykta XVI zostal podzielony na
trzy czesci. Pierwsza z nich stanowi Pismo Swigte. Teologia papieza emeryta jest przede
wszystkim biblijna. Wszystkie najwazniejsze tezy sa zawsze podparte swietg ksigga.
Czasami egzegeze przeprowadza sam Ratzinger, ale wielokrotnie korzysta on z wynikow
badan biblistow.

Wielka role po Biblii odgrywaja Ojcowie Kosciota, a takze teologowie
sredniowieczni. Nie moze to dziwi¢, gdyz temat rozprawy doktorskiej Ratzingera brzmi:
Lud i dom Bozy w nauce $w. Augustyna o Kosciele?'’. W glebi duszy Ratzinger byt

i pozostat ,,augustynikiem”?!8

. To wlasnie biskup Hippony wptynat na jego myslenie oraz
na specyficzne postrzeganie rzeczywistosci i teologii. Jezeli trzeba by okresli¢, czy
Ratzinger jest bardziej ,,akwinatg” czy ,augustynikiem”, to odpowiedz bytaby
jednoznaczna, co nie oznacza, ze odnosi si¢ on krytycznie do spuscizny $w. Tomasz
z Akwinu. Po prostu ,blizej” mu do Augustyna’!®. Oczywiscie poza Augustynem
Ratzinger odnosi si¢ takze do innych Ojcéw Kosciota, ktorym pdzniej jako papiez
poswigca wiele srodowych katechez??’.

Na osobng uwage zastuguja mysliciele sredniowieczni, wsrdd ktorych nie sposdb
nie wspomnie¢ §w. Bonawentury. To wlasnie jemu poswigca niemiecki teolog rozprawe

722! Praca Rozumienie

habilitacyjng, ktorg (nie bez przeszkod) broni w roku 195
Objawienia i teologia historii wedlug Bonawentury jest jak na owe czasy niezwykle
»postepowa”, do tego stopnia, ze Micheal Schmaus, ktory byt jej recenzentem, widziat
w niej ,,niebezpieczny modernizm, ktéry [jego zdaniem — W.I.] musiat prowadzi¢ do

99222

subiektywizacji pojecia Objawienia Relacja pomiedzy Objawieniem, Pismem

1 Tradycja byta przedmiotem wielu refleksji Ratzingera, szczeg6lnie w okresie soboru,

217 J. Ratzinger, Lud i dom Bozy...

28 Por. T. Rowland, Wiara Ratzingera, teologia Benedykta, ttum. A. Gomola, Krakéw 2010,
s. 243.

219 (...)napoczatku 1946 roku odkrytem §w. Augustyna i przeczytatem kilka jego dziet. Osobiste
zmagania, o ktorych wspomina, bardzo do mnie przemowity. To co pisze $w. Tomasz, to ogdlnie rzecz
biorac podreczniki, a one sa poniekad bezosobowe — cho¢ naturalnie i w nich kryje si¢ trud i wysitek, ale
to odkrywa i widzi si¢ dopiero pozniej. Tymczasem Augustyn walczy ze sobg samym i to jeszcze po
nawrdceniu. To czynito sprawe dramatyczna i pigkng” — Benedykt XVI, Ostatnie rozmowy, rozm.
P. Seewald, thum. J. Jurczynski, Krakow 2016, s. 101.

220 Por. tenze, Katechezy o Ojcach Kosciota, Krakow 2008.

21 Por. tenze, Moje zycie, s. 83-92.

222 Tamze, s. 86.
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ateologia $w. Bonawentury byla w tej kwestii dla niego jedng z wazniejszych
inspiracji*?3.

Ostatnig czes$cig opisu miejsc teologicznych Josepha Ratzingera/Benedykta XVI
bedzie odwotanie si¢ do wypowiedzi magisterium Kosciota i teologéw wspotczesnych.
Specyficznym rysem jego teologii jest to, ze stuzy ona wierze Kosciota, to jest jej glowny
cel. Podejscie to sprawia, ze dogmat nie jest postrzegany tu jako zagrozenie badz tez
ograniczenie wolnej mysli, ale zrodto dla teologicznych dociekan 1 badan. Ten stosunek
do magisterium Ratzinger zawdzi¢cza 1 podziela z wieloma myslicielami XIX 1 XX
wieku, ktorzy uksztattowali jego teologi¢ badz znaczaco wplyngli na nig, jak chociazby
Guardini czy Balthasar, ale takze tworcy mniej znani, ktorych wyktadow Ratzinger
stuchat w czasie studiow, badz teologowie, ktorych czytat, podziwial, a takze ci,
z ktérymi spierat si¢ w swojej tworczosci.

Po omoéwieniu zrodet teologicznych niemieckiego papieza w drugim paragrafie
tego rozdzialu zostanie przedstawiona wspotczesno$¢ teologii Josepha Ratzingera/
Benedykta XVI. To wazna cecha tej mysli, a w kontek$cie tematu niniejszego doktoratu
niemalze kluczowa. Nalezy zada¢ sobie tutaj pytanie: Co sprawia, ze ta teologia jest
wspotczesna, aktualna, ciggle zywa?

Proba odpowiedzi na powyzsze pytanie bedzie przedstawiona w trzech punktach.
Pierwszy bedzie opisywat problematyke teologii Josepha Ratzingera. Okazuje si¢, ze jest
ona niezwykle wspodiczesna. Papiez emeryt przez cate swoje zycie aktywnie zajmowat
si¢ biezagcymi problemami ludzkosci. Wbrew niektorym opiniom nie zamykat
si¢ w bibliotece, by medytowa¢ nad zamierzchlymi kwestiami, ktore nie majaq dzi$
wielkiego znaczenia. Jego teologia tworzona jest w ciggtym dialogu ze §wiatem.

Dialog ten bedzie dalej omawiany w punkcie drugim, noszacym tytut
, T ransformacja”. Bedzie on starat si¢ przedstawi¢, w jaki sposob Ratzinger odwotuje si¢
do problematyki z przesztosci teologii tak, by wydoby¢ z niej to, co aktualne dzisiaj.
Wielokrotnie, odpowiadajagc na wspotczesne pytania, sigga on do historii teologii,
ukazujac powigzania pomiedzy tym, co bylo z tym, co jest.

Trzeci 1 ostatni punkt tego paragrafu bedzie omawial jezyk 1 estetyke teologii
Benedykta XVI. Troska o forme dostosowang do odbiorcy, ciggle aktualna, Zywa 1 pigkng

jest dla niego niezwykle wazna. Stara si¢ on poszerzac teologiczny jezyk o wspotczesnie

223 Por. A. Nichols, Mysl Benedykta XVI. Wprowadzenie do mysli teologicznej Josepha Ratzingera,
tham. D. Chabrajska, Krakow 2005, s. 79-96.
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zrozumiatg metaforyke, co czyni z niego prawdziwie nowoczesnego teologa, ktory nie
boi si¢ interdyscyplinarnego potaczenia estetyki z teologia. To wszystko sprawia, ze jego
teksty ciggle sg czytane, a wyrwane z kontekstu zdania w formie ztotych mysli doskonale
odnajdujg si¢ w przestrzeni mediow spotecznosciowych??+.

Swiat wspolczesny jest dla Josepha Ratzingera/Benedykta XVI miejscem
teologicznym. To teza, ktorg przedstawia niniejsza rozprawa, ale w sposob szczegolny
ten rozdzial. Kwestig, ktora bedzie stanowi¢ zwienczenie tego rozdziatu jest wptyw, jaki
Swiat wspotczesny wywiera na myslenie Ratzingera o teologii w ogole, czyli na myslenie
metateologiczne. Okazuje si¢ bowiem, ze specyficzne podejscie do scientia divina
bawarskiego teologa ma swoje korzenie w mundus huius temporis. Oznacza to, ze
dzisiejszy $wiat jest dla niego nie tylko zrédlem teologicznym, ale takze
metateologicznym.

Pod wplywem wspotczesnosci, Ratzinger tworzy wtlasne definicje teologii.
Odstaniajg one jego spojrzenie na scientia divina. Dzigki nim ,,mamy dostep” do tego, co
Benedykt XVI mysli o pracy teologa, o potrzebie teologii dzi$, o tym, jak uprawiaé
te nauke itd. Z definicji tych bezposrednio wynikaja cele i1 zadania, jakie przed scientia
divina stawia Ratzinger. Wida¢ wyraznie, Ze to zagadnienie jest dla niego egzystencjalnie
wazne. Kazdy teolog stawia sobie pytania o cel teologii, 0 sensownos¢ swojej pracy,
o zadania, jakie ma do wykonania 1 czego si¢ od niego oczekuje. Ratzinger nie jest tu
wyjatkiem, a jego odpowiedzi, oprocz tego, ze sg wywiedzione z Objawienia 1 z wnetrza
jego duchowosci, sg takze podparte wspotczesnoscig wiasnie.

Ostatni paragraf tego rozdzialu bedzie poswigcony modelowi myslenia Josepha
Ratzingera/Benedykta XVI. W jego procesie tworczym $swiat wspotczesny jest wyraznie
obecny. Przedstawione tu zostang pewne specyficzne ramy teologii Ratzingera, czyli
struktura jego myslenia i tworzenia.

Interesujacy z perspektywy pracy jest fakt, ze Ratzinger w swojej metodzie
teologicznej inspiruje si¢ Swiatem wspoiczesnym. Jak sam przyznaje, najpierw stara
si¢ zrozumie¢ otaczajgca go rzeczywistos¢, pozniej przeczytac i poznac to, co dotychczas
zostalo w danej kwestii napisane i na koniec odnies¢ si¢ do ,.tu i teraz”, w ktérym zyje
1wierzy Kosciol. Tak wiec w model myslenia teologicznego Josepha Ratzingera/

Benedykta XVI jest wlaczony $wiat wspdiczesny jako jedno z teologicznych zrodet.

224 Fragmenty tworczosci Josepha Ratzingera, publikowane jako facebookowe posty, mozna
znalez¢ chociazby na profilu o do$¢ jednoznacznej nazwie: Polecam poczyta¢ Ratzingera,
https://www.facebook.com/polecamratzingera [dostep: 4.03.2022].
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Opisanie tego modelu (z uwzglednieniem nowoczesnosci) bedzie zakonczeniem
1 podsumowaniem niniejszego rozdziatu, ktory ma przedstawi¢ i uargumentowac tezg:
LSwiat wspolczesny jest dla Josepha Ratzingera/Benedykta XVI zrodiem

(meta)teologicznym”.

1. Zrodlowosé teologii

Josepha Ratzingera/Benedykta XVI

Przedstawienie §wiata wspotczesnego jako jednego ze zrddet teologii Josepha
Ratzingera/Benedykta XVI nalezy rozpocza¢ od szerszego spojrzenia na loci
niemieckiego teologa. Stanowig one pelniejszy kontekst, bez ktorego nie mozna
zrozumie¢, czym dla opisywanego tutaj dzieta teologicznego jest Swiat wspdlczesny. Nie
mozna przy tym zapomnie€, ze katalog wszystkich loci theologici Ratzingera nie jest
tylko ttem dla mundus huius temporis, ale ze ma swdj wtasny porzadek oraz hierarchie.
Od razu warto zaznaczy¢, ze jest on zgodny z opisanymi we wstepie wykazami Melchiora

225 oraz podrecznikowym spisem Napiorkowskiego??®.

z Cano

W tym paragrafie wiec chodzi przede wszystkim o pokazanie fundamentow,
filarow, najwazniejszych zrodet teologii Ratzingera 1 przedstawienie, jak na tle
podstawowych miejsc teologicznych jawi si¢ wspdiczesnos$¢. Zostang tu przedstawione
trzy zrodta (grupy zrodet): ,,Biblia”, ,,Ojcowie Kosciota” oraz ,,Wypowiedzi doktrynalne
1 teologowie wspotczesni”. W kazdym z nich dochodzi do gltosu wspotczesnosé 1 na tym

tle zostanie ona pokazana jako jego zrdodto teologiczne.
a) Biblia

Pismo Swiete jako natchnione zrédlo teologiczne, zajmuje pierwsze miejsce
wsrod loci theologici Josepha Ratzingera/Benedykta XVI. Budujac swoja teologie, stara
si¢ on, by Biblia zawsze byta fundamentem jego mysli. Nawet jezeli w jakims tekscie czy

przemowieniu nie odwotuje si¢ on bezposrednio do fragmentu Pisma, to zawsze jest ono

225 Por. M. Cano, O Zrédtach teologii, s. 11.
226 Por. J. Majewski, Wprowadzenie do teologii. .., s. 66-67.
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gdzie§ w istotnym tle 1 stanowi punkt wyjScia w podejmowaniu problematyki
teologicznej.

Z racji, ze nie sposob w jednym punkcie przedstawi¢ calosciowo tej kwestii,
a jednoczesnie nie wolno tu pozosta¢ wytgcznie na pewnym poziomie ogdlnosci (wszak
Pismo Swiete powinno byé dla kazdego teologa zrédtem fundamentalnym), warto na
potrzeby tych badan wyrdzni¢ dwa okresy, w czasie ktorych Ratzinger w sposob
szczegOlny koncentruje si¢ na Biblii. Wyrdznienie to jest autorskie i stanowi pewng probe
wskazania kluczowych momentdéw, w ktoérych formowato si¢ specyficzne dla Benedykta
XVI podejscie do Pisma Swietego.

Pierwszym waznym w tej kwestii okresem jest czas Soboru Watykanskiego II
ipraca nad Konstytucja dogmatyczng o Objawieniu Bozym Dei verbum. Relacja
pomiedzy Pismem Swictym a Objawieniem byta dla Ratzingera — z oczywistych
wzgledow — niezwykle istotna. Mozna powiedzie¢, ze wczesniejsze badania tego tematu,
chociazby w rozprawie habilitacyjnej??’, znalazty swoj finat w pracach nad redakcja tego
dokumentu, a p6zniej w dyskusjach i komentarzach mu poswi¢conych.

Drugim waznym okresem, ktory moze stanowi¢ podsumowanie relacji teologii
Ratzingera do Pisma, jest czas tworzenia Jezusa z Nazaretu. Jak sam pisze, dzieto to jest
owocem jego dlugiej wewnetrznej drogi®?® i z perspektywy czasu stanowi dobre
podsumowanie nie tylko jego pontyfikatu, ale 1 catego dorobku teologicznego.

Przyjrzyjmy si¢ zatem obu tym okresom z bliska. Joseph Ratzinger
swojg obecno$¢ na soborze zawdzigcza kard. Fringsowi, ktorego byl doradca
teologicznym. Ich wspotpraca jednak rozpoczela si¢ wezesniej, gdyz kardynat jako
cztonek centralnej komisji przygotowawcze] soboru przesytal mu szkice tekstow
przygotowawczych (schemata)*®® do wgladu i tworczych poprawek.

Ciekawy, z perspektywy omawianej tu kwestii, passus notuje Seewald
w niezwykle szczegdtowej biografii Ratzingera zatytutowanej Benedykt XVI. Zycie.
Czytamy w niej:

Pierwsze spotkanie Ratzingera z soborem nastapito w grudniu 1959 roku. Wydziat

teologiczny uniwersytetu w Bonn na swoim comiesigcznym zebraniu zastanawial si¢ nad

27 W czasie Soboru Watykanskiego II problem relacji miedzy Objawieniem, Pismem Swigtym

a Tradycja (notabene zagadnieniami, ktorym byla poswiecona zakwestionowana przez recenzenta,
a nastepnie usunigta przez Ratzingera czgs¢ jego rozprawy habilitacyjnej) pojawit si¢ ponownie jako
najwazniejsza kwestia Konstytucji dogmatycznej o Objawieniu Bozym Dei verbum” — T. Rowland, Wiara
Ratzingera..., s. 87).

228 Por. J. Ratzinger, Jezus z Nazaretu, cz. 1, s. 5.

229 Por. tenze, Moje zycie, s. 99.
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wnioskiem kardynata Fringsa, ktory jako czlonek Centralnej Komisji Przygotowawczej
prosit o podanie tematdw, jakie moglby przedstawi¢c w Rzymie. Sam Frings 6 wrzesnia
1959 roku dostarczyt juz dwa schematy, ale nie byt z nich w peini zadowolony. Chodzito
w nich o tak banalne sprawy, jak «zredukowanie obowigzkowo posytanych do Rzymu
pisemnych relacji» albo «latwiejsze przenoszenie proboszczoéw». Ratzinger myslat
o znacznie wazniejszych sprawach. Proponowat, zeby sobor zbadat i uscislit
relacje miedzy Pismem Swietym i Tradycja na podstawie ich wspélnego

zrodta [podkr. W. 1.]. Temat ten zajmowat go od czasow studiow nad Bonawentura. Ale

koledzy go zablokowali”?*,

Widaé¢ wigc, ze wspomniana relacja Pisma Swictego, Tradycji i Objawienia byta
dla Ratzingera od samego poczatku teologicznej kariery bardzo wazna, a jednocze$nie
kontrowersyjna dla jego otoczenia. Po raz kolejny ten temat zostat ,,zablokowany”
w zyciu niemieckiego teologa. Niemniej prace nad Dei verbum odstonig to zagadnienie
jako niezwykle istotne nie tylko dla dziela teologicznego Josepha Ratzingera/
Benedykta X VI, ale i dla calego Kosciota.

Ratzinger nalezat do grona tych teologdw, ktorzy postulowali, by Pismo Swiete
na nowo stalto si¢ zrodtem dla scientia divina:

,»Ruch odnowy, ktory rozpoczat si¢ w teologii katolickiej po pierwszej wojnie swiatowe;j,

swiadomie stawial sobie za cel powrdt do zrodet (ressourcement), ktore chciano teraz

czyta¢ juz nie przez okulary scholastycznego sposobu myslenia, lecz bezposrednio w ich

oryginalnym sensie i catej doniostosci. Zrodta, ktore wtedy trzeba byto na nowo odkrywaé,

ptynely najpierw i przede wszystkim w Pismie Swigtym”?3!.

Razem z takimi nazwiskami jak Odo Casel, Hugo Rahner, Henri de Lubac i Jean
Daniélou chciat, by teologia byta bliska Pisma Swictego, a takze, co zostanie omowione

w nastepnym punkcie, Ojcow Kosciota?*?

. Scholastyczna spuscizna, cho¢ niezwykle
cenna, przystonita niejako Bibli¢ 1 Ojcow, co z kolei spowodowato, Ze teologia katolicka
zaczeta oddalaé si¢ od swoich korzeni. Tak bardzo skupita si¢ na greckim rozumieniu
Boga, ktory jest czystym i niezmiennym bytem, Ze na dalszy plan zeszto Jego
historiozbawcze dziatanie?’?. Tymczasem konstytucja Dei verbum postawila sobie za cel

odwrdécié ten kierunek. Zwroécono w niej uwage na Boga Biblii, ktoérego ,,podstawowymi

230 p, Seewald, Benedykt XVI. Zycie, s. 358.

Bl ], Ratzinger, Formalne zasady chrzescijanstwa. Szkice do teologii fundamentalnej, thum.
W. Szymona, Poznan 2009, s. 178.

232 Por. tamze.

233 Por. T. Rowland, Wiara Ratzingera..., s. 89.
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cechami sg wlasnie pozostawanie w relacji i dziatanie”?3*

, co dla Ratzingera bylo
niezwykle istotne od samego poczatku.

Rozpoczat si¢ wiec w Kosciele proces powrotu do zrdédta, ktorym jest Pismo
Swiete, a co za tym idzie rozwdj metod badawczych, ktore z perspektywy wspbtczesnosci
mialy na nowo przedstawi¢ tres¢ objawienia zawarta w Biblii, oddzielajac ja od
historycznych kontekstow, form literackich, kulturowych uwarunkowan itd. W takich
okolicznosciach powstata metoda historyczno-krytyczna, ktorej jednym z tworcoOw byt
Rudolf Bultmann?3>,

Metoda ta jednak budzita i budzi w Ratzingerze szereg watpliwosci. Cho¢
dostrzega on jej pozytywne aspekty, to jednak ma do niej sporo zastrzezen?3°. Na przyktad

237 jest dla niego nie do przyjecia. I nie

uproszczona demitologizacja w wersji Bultmanna
chodzi tu o samg probg oddzielenia tresci od formy. Prawdziwy blad tej metody nie
polegatl na prébie demitologizacji, ale na blednych przestankach, kryteriach, na ktérych
ja opierano. Arbitralne decydowanie o tym, co jest mitem, a co nim nie jest, jest przez
Ratzingera krytykowane w nastepujacy sposob:
~Prawdziwa roznica tkwi glebiej. Polega ona na tym, ze sam Bultmann za pomoca narzedzi
wspotczesnej nauki usituje ustali¢, co w Biblii jest po prostu formg obrazowania, a co jej
rzeczywista wyrazista trescig. Innymi stowy: to, czym wilasciwie jest «objawieniey,

Bultmann okresla za pomoca kryteriow obcych Objawieniu, wylacznie za pomocg

wspotczesnych metod naukowych i wasnych przekonan”238,

Widaé zatem wyraznie, ze stanowisko Benedykta XVI, jak 1 wiele jego tez, stoi
pomiedzy przedsoborowym, spekulatywnym podejéciem do Pisma Swictego
1 Objawienia a demitologizacjg w formie przedstawionej powyzej. Dla Ratzingera ,,wiara
sama w sobie jest hermeneutyka, przestrzenig niezbedng do zrozumienia, ktora nie

popelnia dogmatycznego gwattu na Biblii, lecz stwarza jej mozliwo$¢, by byta sobg”?%.

234 J. Ratzinger, Principles of Catholic Theology: Building Stones for a Fundamental Theology,
San Francisco 1987; cyt. za: T. Rowland, Wiara Ratzingera..., s. 89.

235 Wiecej na temat jej powstania i znaczenia dla KoSciota tutaj: S. Zatwardnicki, Hermeneutyka
wiary w nauczaniu papieza Benedykta XVI, Wroctaw 2014, s. 17-94.

236 Por. T. Rowland, Wiara Ratzingera..., s. 100.

237 Bultmann, piszgc o ,,demitologizacji” stwierdza, iz ,«nie mozna korzystaé ze $wiatla
elektrycznego i aparatow radiowych, a w przypadku choroby z nowoczesnej medycyny oraz $srodkow
klinicznych i jednoczesnie wierzy¢ w $wiat duchow i cudow Nowego Testamentu»” — J. Ratzinger, Wiara
w Pismie i Tradycji. Teologiczna nauka o zasadach (Opera Omnia, t. IX/2, red. pol. K. G6zdz, M. Gérecka),
thlum. J. Merecki, Lublin 2018, s. 649.

238 Tamze, s. 659.

239 ], Ratzinger, Biblical Interpretation in Crisis: On the Question of the Foundations and
Approaches of Exegesis Today. Wyktad wygloszony 27 stycznia 1988 roku w kosciele pw. §wietego Piotra
w Nowym Jorku; cyt. za: T. Rowland, Wiara Ratzingera...,s. 102.
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Dlatego chce on ,katolickiej demitologizacji”, ktora jest w stanie oddzieli¢ forme¢ od
tresci w tek$cie Pisma Swictego i przedstawi¢ czytelnikowi jego prawdziwy sens, ktora
nie redukuje Objawienia do egzystencjalnej filozofii, ale wierzy w rzeczywistos¢
»Zbawczego czynu Boga”. Nie jest to jednak zadanie pojedynczego teologa, ale calego
Kosciota, gdyz jak sam pisze: ,,moze o tym decydowac tylko zywa wspdlnota wiary, ktéra
jako Ciato Chrystusa, jest samym obecnym w danym czasie Chrystusem — Chrystusem,
ktory sam decyduje o swoim dziele”?4°,
Powyzsze skrotowo opisane, specyficzne dla Josepha Ratzingera podejscie do
Pisma Swietego swoj szczegodlny znalazto wyraz w trylogii opisujacej wydarzenie Jezusa
Chrystusa. Dzieto to miato na celu pogodzenie ,,Jezusa historii” z ,,Jezusem wiary”, gdyz
od lat piec¢dziesigtych podziat ten byl coraz wyrazniejszy. Sam Ratzinger pisze o tym
procesie w nastepujacy sposob:
,»Rozwdj badan historyczno-krytycznych prowadzil do coraz bardziej drobiazgowego
wyrdzniania warstw tradycji, a ukazujaca si¢ spoza nich posta¢ Jezusa — do ktorego
przeciez odnosi si¢ wiara — byla coraz mniej wyrazna i jej kontury coraz bardziej zamazane.
Jednoczesnie rekonstrukcje tego Jezusa, ktorego musiano szuka¢ poza tradycjami
ewangelistow i ich zrodtami, stawaly si¢ coraz bardziej sobie przeciwstawne: od
antyrzymskiego rewolucjonisty, dazacego do obalenia panujacych poteg i ponoszacego

porazke, po tagodnego moralistg, ktory na wszystko zezwala, a mimo to, nie wiadomo

dlaczego, sam zostaje stracony”?*!.

Powyzsze stowa moga stanowi¢ podsumowanie wszystkich chrystologicznych

tekstow teologa, w ktory mierzy sie on z tym tematem?*?

. W catej jego tworczosci widac
to pragnienie, aby korzystajac z wynikow badan historycznych, egzegetycznych,
archeologicznych itp., jednoczesnie stuzy¢ i pobudzaé¢ wiare¢ czytelnikow. Mowiac
jeszcze inaczej, wszystkie badania nad ,,Jezusem historii” nie mogg stuzy¢ dekonstrukcji

»Jezusa wiary”. To dla Ratzingera jest niezwykle istotne.

240 Tenze, Wiara w Pismie i Tradycji..., s. 660.

241 Tenze, Jezus z Nazaretu, cz. 1, 8. 5.

242 Gerhard Ludwik Miiller pisze o tym we wstepie do tomu szostego Opera Omnia: ,,Spojrzenie
wstecz na sze$¢ dziesigcioleci intensywnego, duchowego i naukowego przenikania si¢ roznych tematow
chrystologii w teologicznym dziele Josepha Ratzingera odstania cigglos¢ jego myslenia. Diugie zmaganie
si¢ z postacig Jezusa, o czym sam Autor mowi w pierwszym tomie trylogii o Jezusie, uwidacznia si¢ w jego
pismach. Od samego poczatku stawia sobie pytanie: «Kim jest ten Jezus z Nazaretuy — dla ludzi, dla $wiata.
Zdecydowanie i z wyczuciem wszelkich ideologicznych uproszczen, tak wciggajacych cztowieka, Joseph
Ratzinger przeciwstawia si¢ epoce sceptycyzmu, niedowierzajacej Bogu, ze objawia si¢ On definitywnie
w swym Synu” — J. Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Studia o chrystologii (Opera Omnia, t. VI/1-2, red. pol.
K. Go6zdz, M. Gorecka), thum. M. Gorecka, W. Szymona, Lublin 2015, s. 5-6.
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Jak powyzsza teoria byta wcielana w zycie??** Warto spojrze¢ na chociazby jeden
przyktad z bogatego dorobku bawarskiego teologa. W pierwszym tomie Jezusa
z Nazaretu porusza on kwesti¢ rozumienia pojecia ,.krolestwo Boze”. Jest ono centralng
trescig oredzia, ktore glosi Chrystus, szczegdlnie w ewangeliach synoptycznych.
Ratzinger najpierw przedstawia stanowiska teologéw modernistycznych. Bultmann
uwaza, ze Jezus historyczny nie jest czescig teologii Nowego Testamentu, dlatego zwraca
uwage, ze apostotowie po §mierci Jezusa nie gltosza krélestwa Bozego, ale Jego samego
jako Pana i1 Zbawiciela, a wigc odchodzg od nauki swojego Mistrza. Alfred Loisy idzie
jeszcze dalej, mowiac:

,Jezus glosit krolestwo Boze, a pojawit si¢ Kosciot. W tych stowach mozna dopatrywac sie

ironii, ale jest w nich takze zal: zamiast wielkiego oczekiwania na krolestwo samego Boga,

nowego $wiata przemienionego przez samego Boga, pojawito si¢ co$ zupelnie innego —

jakze marnego na domiar! — Ko$cior 24,

Odpowiadajac na powyzsze zarzuty, Ratzinger odwotuje si¢ do roéznego
rozumienia pojecia ,.krolestwo Boze”, ktére dostarcza nam tradycja, szczegolnie Ojcowie
Kosciota na czele z Orygenesem. Korzystajac z tego dorobku, krytykuje $wieckie
1utopijne idee krolestwa w zwieztych slowach: ,znikt Bog, chodzi juz tylko
o cztowieka”. Tymczasem:

»Nowa bliskos§¢ krolestwa, o ktorej Jezus mowi 1 ktorej gloszenie stanowi specyficzny

moment jego oredzia, to On sam. Przez Jego obecno$¢ i dziatanie Bog, jako dziatajacy na

zupelnie nowy sposob, tutaj i teraz wszedt w historie. (...) W nim dziata i kréluje Bog —

kroluje na sposob Boski, to znaczy bez uciekania si¢ do pomocy wiadzy swieckiej: kroluje

przez mito$¢ «az do koncax, do krzyza (J 13,1)7%%5.

Mierzac si¢ wigc z aktualnymi stanowiskami 1 krytyka, Joseph Ratzinger buduje
most pomiedzy historig a wiara. To jego specyficzne podejscie do Biblii i traktowanie jej
z wiarg jako zrodlo teologiczne, ,,poniewaz Pismo Swicte powinno by¢ czytane

i interpretowane w tym samym Duchu, w jakim zostato napisane?*®. To wla$nie stara si¢

243 Ponizszy akapit na podstawie: tenze, Jezus z Nazaretu, cz. 1, s. 51-63.

24 Tamze, s. 53.

245 Tamze.

246 Dalej czytamy: ,,nalezy, celem wydobycia wlasciwego sensu $wigtych tekstow, nie mniej
uwaznie takze uwzgledni¢ tres¢ 1 jedno$¢ catej Biblii, majac na oku zywa Tradycje catego Kosciota oraz
analogie wiary. Zadaniem egzegetow jest pracowa¢ wedle tych zasad nad glebszym zrozumieniem
i wyjasnieniem sensu Pisma Swigtego, aby dzigki badaniu przygotowawczemu sad Kosciota nabywat
dojrzatoéci. Albowiem wszystko to, co dotyczy sposobu interpretowania Pisma Swietego, podlega
ostatecznie sagdowi Ko$ciota, ktory ma od Boga polecenie i postannictwo strzezenia i wyjasniania stowa
Bozego” — Sobor Watykanski I, Konstytucja o Objawieniu Bozym Dei verbum (18.11.1965), nr 12. Mozna
powiedzieC, ze wlasnie to probuje robi¢ Ratzinger w swojej tworczosci teologiczne;j.
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czyni¢ Ratzinger nie tylko w trylogii Jezus z Nazaretu, ale 1 we wszystkich innych
tekstach, w ktorych odwotuje si¢ bezposrednio do Biblii. Jednoczesnie caly czas
uwzgledniany jest przez niego wspotczesny kontekst, w ktorym Pismo jest czytane
1 rozwazane, oraz nowoczesne metody badawcze, ktore maja pomoc w zrozumieniu

swietych ksiag.

b) Ojcowie KoSciota

Nalezagc do grona teologow tzw. ressourcement’®’, Joseph Ratzinger/
Benedykt XVI mocno opiera swojg teologi¢ na Ojcach Kosciota. Od samego poczatku
teologicznej kariery bylo w nim pragnienie 1 pasja poznania ich mysli. Do$¢ wspomnie¢,
ze pierwszy wyklad, jaki wygtasza w wieku trzydziestu jeden lat, nosi tytut: Droga
poznania religijnego wedfug swietego Augustyna**®. Spotkal si¢ on z tak dobrym
przyjeciem, ze Theodor Klauser, znany bonski patrolog, w liscie do Ministerstwa Kultury
1 Oswiaty pisal, ze jego wydzial postanowit ,,umiesci¢ go na pierwszym miejscu na li§cie
wyktadow™?4.

Wida¢ wiec, ze od samego poczatku swoich teologicznych dociekan Joseph
Ratzinger korzystat obficie z mysli Ojcow Kosciota. Pierwszg wazng publikacje,
ktora pisze, czerpigc z tego teologicznego zrodla jest oczywiscie praca doktorska.
Powstaje ona na potrzeby konkursu, ktéry w 1950 roku oglasza Gottlieb Sohngen.
W wyniku powojennych przemian w samo$§wiadomosci Kosciota S6hngen zajmuje si¢
terminem ,lud Bozy” 1 chce udowodni¢, ze jest on kluczowy dla eklezjologii
sw. Augustyna. Stad tez temat na prace konkursowa, ktoéry brzmi: ,,Lud i dom Bozy
w nauce $w. Augustyna o Kosciele”.

Ratzinger wspomina:

247 Po soborze trydenckim, ktory zakonczyt sie w 1563 roku, wigkszoéé katolickich klerykow
i teologow nie studiowata juz Ojcow Kosciota, poniewaz wydawalo sig, ze ustalenia Trydentu sg ostateczng
i wieczng wyktadnig katolicyzmu, a wszystko, co bylo przedtem, uznawano za powierzchowne. Ale
w pierwszych dziesigcioleciach XX wieku, w miare jak w Kosciele zaczynalo si¢ nasila¢ pragnienie zmian,
zaczeto wotaé o powrét do zrodet, majac na mysli tak Pismo Swiete, jak i Ojcow Kosciota. Ruch ten zwykle
okresla si¢ francuskim stowem ressourcement. Wywart on ogromny wptyw na liturgie, poniewaz badacze
starozytnej mszy $wigtej odkrywali, Ze czynne uczestnictwo $wieckich, uzywanie jezyka narodowego
i udzielanie komunii na rgke miato w rzeczywistosci duzo glebsze korzenie niz bardziej tajemnicza
i powazna msza lacinska, ktorej w Trydencie nadano formalny charakter. Pojawita si¢ idea zreformowania
Kosciota dzigki przywroceniu tych aspektow jego tradycji, ktore zostaty utracone lub stlumione,
a Ratzinger byl jej zwolennikiem” — J.L. Allen, Papiez Benedykt XVI. Biografia Josepha Ratzingera, thum.
R. Bartold, Poznan 2005, s. 59.

248 p_ Seewald, Benedykt XVI. Zycie, s. 316.

24 Por. tamze.
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,Poniewaz jako student rozczytywatem si¢ w Augustynie, czulem si¢ na sitach opracowac
ten temat w wyznaczonym czasie. S6hngen spodziewal si¢ z pewnoscia, ze praca ta
potwierdzi jego oparte na Katechizmie Trydenckim przypuszczenie, ze «lud Bozy» jest

najwazniejszym pojeciem eklezjologii Augustyna. To oczekiwanie nie znalazto

potwierdzenia w mojej pracy’?*.

W ten sposéb ugruntowata si¢ w niemieckim teologu mys$l augustynska, ktora
z pewnoscig jest jedng z cech charakterystycznych catego jego dorobku naukowego.
Swiety biskup Hippony ma wplyw na niemalze wszystkie dziedziny myslenia Ratzingera,
a takze na to, w jaki sposob mysli on o teologii i jak ja uprawia®®'. Ilustruje to jego
wypowiedz w rozmowie z Seewaldem, kiedy komentujac swoje dydaktyczne poczatki,
wyznaje: ,,niczego nie spisywatem z podrecznikow, lecz podobnie jak §w. Augustyn,
staralem si¢ mozliwie wiele materialu akademickiego powigza¢ z teraZzniejszo$cig
1naszymi wlasnymi zmaganiami. Przypuszczam, ze wlasnie tego studenci stuchali
z uwaggy?>,

Oczywiscie w korzystaniu ze spuscizny Ojcéw Ratzinger nie ogranicza si¢ jedynie
do Augustyna. Jego przekrojowa 1 doskonata znajomo$¢ pierwszych pisarzy
chrzescijanskich udowadniajg Katechezy o Ojcach Kosciola, ktore glosi jako papiez
miedzy 7 marca 2007 roku a 27 lutego 2008 roku. Analizuje on mys$li dwudziestu szesciu
Ojcow, poswigcajac wiece] niz jedng katecheze kilku wybranym: Orygenesowi,
sw. Bazylemu, $§w. Grzegorzowi z Nazjanzu, §w. Grzegorzowi z Nyssy, $w. Janowi
Chryzostomowi, $w. Hieronimowi i oczywiscie §w. Augustynowi.

To, co powyzej przedstawiono stanowi swego rodzaju dowdd dobrej znajomosci
pism konkretnych Ojcoéw Kosciota przez Josepha Ratzingera. Warto jednak zapytaé: Co
sprawia, ze to wtasnie ci pisarze sg ojcami dla Kosciota 1 jakie kryteria musieli speti¢,
by naleze¢ do tego szacownego grona? Dlaczego bada on pisma tych konkretnych
autorow? W jakich zagadnieniach mysl Ojcow Kos$ciota jest szczegolnie pomocna 1 moze

stanowi¢ zrédto teologiczne?

250 J, Ratzinger, Lud i dom Bozy...,s. 3.
21 Takze spojrzenie na Ko$ciot, Ratzinger zawdzigcza Augustynowi. To wlaénie odniesienie
wspoélczesnych kategorii (,,Lud Bozy”, ,,Dom Bozy”) do pism biskupa Hippony stanowi fundament
y g y y pa Hippony
eklezjologii Benedykta XVI — por. A. Nichols, Mys! Benedykta XV1I..., s. 53 i nastgpne).
Jjolog Y 37 Y ep
252 J, Ratzinger, W rozmowie z czasem, s. 244.
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253

Ratzinger w Formalnych zasadach chrzescijanstwa=- zadaje, w swoisty dla siebie

sposOb, nastepujace pytanie: Kto jest ,,ojcem Kosciota”??%*

Odpowiadajac na nie,
przedstawia najpierw cztery elementy, ktére sktadajg si¢ na katolickie rozumienie tego
terminu: ,,przynalezno$¢ do ortodoksyjnej spolecznosci doktrynalnej, $wigtos¢
w rozumieniu pierwotnego Kos$ciola, wyrazne lub domyslne uznanie przez Kosciol,
a wreszcie antiquitas, czyli przynalezno$¢ do starozytnosci chrzeScijanskiej”?>>. Zwraca
jednak uwage, ze pojecie ,,starozytnosci” wymaga wyjasnienia, gdyz moze prowadzi¢ do
prostego, niemalze mitycznego rozumowania, iz wszystko co starsze jest lepsze.
Ratzinger sprzeciwia si¢ takiemu uproszczonemu sposobowi rozumienia pojecia
»starozytny”, gdyz czasowa bliskos¢ Objawienia nie oznacza jeszcze dla niego
automatycznie lepszego Jego zrozumienia®®,

Dlatego tez bawarski teolog proponuje, by powyzsze cztery elementy rozszerzy¢
czy tez uzupehic o kryterium ekumeniczne: ,,Ojcowie sg nauczycielami Kosciota jeszcze
niepodzielonego (...); ten fakt powinien zastapi¢ kryterium antiquitas, albo sta¢ si¢ jego
wewnetrzng trescig 1 tym samym takze dopomdc w wytyczeniu granicy zamykajacej

99257

epoke Ojcow”=’. Okres ten konczy si¢ dla Ratzingera z chwila, gdy Wschdd 1 Zachod
Kosciota przestaty mowic¢ jezykiem teologii zrozumiatym dla siebie nawzajem, a wigc
gdzie$ pomigdzy wedrowka ludow a pojawieniem si¢ Mahometa 1 islamu.
Podsumowaniem powyzszej kwestii 1 jednoczesnie odpowiedzig na postawione
pytanie mogg by¢ stowa Benedykta XVI:
»Mozemy teraz powiedzie¢, ze Ojcowie sg nauczycielami Kosciota niepodzielonego, ich
teologia jest «ekumeniczna» w pierwotnym tego stowa znaczeniu, wspdlna wszystkim; sa

oni «Ojcami» nie tylko jednej czesci, lecz catosci i dlatego mozna ich rzeczywiscie

nazywa¢ Ojcami w sensie dla nich specyficznym i im tylko wlasciwym” 28,

233 Por. tenze, Formalne zasady chrzescijanstwa. .., s. 191-203.

254 Przy lekturze tekstow Josepha Ratzingera rzuca si¢ w oczy fakt, Ze czgsto zaczyna on swoje
rozwazania od postawienia pytania, w ktorym chce cofng¢ si¢ do samej podstawy danego zagadnienia, np.:
Czym wiasciwie jest...? Jak si¢ dana rzecz ma...? itp.

255 J. Ratzinger, Formalne zasady chrzeScijanstwa..., s. 192.

236 Musimy przyznaé, ze Ojcowie nie sg nimi z powodu samej ich starozytnosci; takze fakt ich
chronologicznej bliskosci okresu powstawania nowego testamentu nie dowodzi z koniecznosci, ze bliscy
sg rowniez wewnetrznie — a o to wlasnie tu chodzi. Jesli ich starozytno$¢ ma mie¢ pozytywna wartos$¢
teologiczng, uzasadnieniem jej moze by¢ jedynie fakt ich szczegélnej przynaleznos$ci do wydarzenia
poczatkowego albo jakie§ powigzanie z nim wezlem wspolnoty, majacej specjalne znaczenie dla teologii”
—tamze, s. 194.

257 Tamze.

258 Tamze, s. 195-196.
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Wiedzac juz, kim sg dla Ratzingera Ojcowie Kosciota, warto zastanowi¢ si¢ nad
tym, w jakich zagadnieniach korzysta on z ich mys$li. Mozna wymieni¢ ich sporo,
niemniej tutaj skupimy si¢ na pigciu takich kwestiach.

Pierwsza z nich jest formowanie si¢ kanonu. Byt to proces, ktéry, upraszczajac,
zakonczyt si¢ pod koniec II wieku. Polegal on na podejmowaniu przez Kosciot decyzji
co do danej ksiegi: czy jest natchniona, czy tez nie, co czesto bylo nietatwym wyborem?>°,
Ratzinger zauwaza, ze nie mozna méwic¢ o kanonie, wykluczajac mysl Ojcow Kosciota:

,Kanon jako taki bylby nie do pomyslenia bez owego duchowego pradu, ktéry mozemy

dostrzec w teologii Ojcow. Kanon opiera si¢ na nim jak na fundamencie, a przyjgcie kanonu

réwna si¢ koniecznosci przyjecia takze tych podstawowych decyzji, ktore doprowadzity do

jego powstania”?%°,

Jednoczesnie przeciwstawia ich dziela tekstom gnostyckim, ktore chciaty
»podszywac sie” pod pisma natchnione. Wielko$¢ pierwszych nauczycieli Kosciota
polegata na tym, ze potrafili oni odr6zni¢ otrzymane Stowo od odpowiedzi, ktorej
udzielali w swojej tworczosci. Ich pisma byly zawsze komentarzem do ksiagg
natchnionych, co wymagato od niech nie tylko wiedzy, ale takze i pokory.

Druga kwestig sg pierwsze wyznania wiary, ktére przeciez w duzej mierze
zawdzigczamy Ojcom Kos$ciota. Formowanie si¢ kanonu Pisma zapoczatkowato proces
odro6zniania tego, co chrzescijanskie, od tego, co do chrzescijanstwa nie nalezy. To z kolei
bylo przyczyna powstania pierwszych symboli wiary, ktore do dzi$ sa odmawiane przez
chrzescijan tak na Wschodzie, jak 1 na Zachodzie: ,,Dopoki symbole te sg recytowane,
dopoki chrzescijanstwo uznaje Jezusa za Cztowieka i Boga, a Boga adoruje jako Boga
w trzech Osobach, dopoty owi Ojcowie sg Ojcami tegoz KoSciota chrzescijan™?6!,

Liturgia stanowi trzecie z wymienionych tu zagadnien, w ktorym Ratzinger
W sposob szczegbdlny odnosi si¢ do spuscizny Ojcow Kosciota. Pisze wprost: ,,Koscioh
starozytny wypracowat podstawowe formy liturgii chrzescijanskiej, ktore nalezy uwazac

za trwalg baze i niezmienny punkt odniesienia kazdej odnowy liturgicznej?%2. Dlatego

29 (...) przyjecie jednej ksiegi, a odrzucenie innej zaklada w kazdym przypadku proces

duchowego rozrdézniania i podejmowania decyzji w sytuacji dramatycznego napigcia, z ktorego z trudem
tylko mozemy sobie zda¢ sprawe, gdy z jednej strony czytamy ewangelie gnostyckie, ktore chcialy by¢
pismem, a z drugiej strony antygnostyckie pisma Ojcow, w ktorych jasno widzimy granicg, ktora
przebiegata wtedy w srodku Kosciota — granice, ktorg trzeba byto uznaé, o ktora trzeba bylo walczy¢ i za
ktora trzeba byto cierpie¢” — tamze, s. 199.

260 Tamze.

261 Tamze, s. 199-200.

262 Tamze, s. 200.
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tez w Duchu liturgii — ksiagzce, ktora caloSciowo stara si¢ uchwyci¢ teologi¢ liturgii
Kosciota, odwotuje si¢ on w kazdym rozdziale do epoki Ojcow Kosciota?®3.

O tym, jak wazna jest starozytno$¢ chrzescijanska, Ratzinger przypomina tak
zwolennikom Mszatu trydenckiego, jak 1 orgdownikom liturgii posoborowej, co jest jak
najbardziej aktualnym zagadnieniem, réwniez w Polsce, co dobitnie pokazujg
internetowe starcia jednych z drugimi. Ci pierwsi nie moga zapominaé, ze historia
Kosciota to nie tylko ostatnie cztery wieki, a drudzy nie powinni ulega¢ pokusie
tworzenia zupehie ,,nowej mszy”, w oderwaniu od tradycji Ko$ciota?®*. To stanowisko
sprawia, ze bawarski teolog bywa czesto odrzucany zarowno przez jednych, jak
i drugich?®®>. Tymczasem prawdziwa ,odnowa liturgiczna, ktéra nie chce by¢
zniszczeniem 1 rozproszeniem, a w miejsce jednoczace] mocy liturgii nie chce
wprowadzi¢ ducha powszechnej opozycji, nie moze pomijac liturgicznej spuscizny epoki
patrystycznej”2%°.

Na koniec warto odnotowa¢, ze dla Ratzingera wspomniany powrdt do starozytnej
tradycji liturgicznej otwiera nowe mozliwosci w dialogu ekumenicznym, gdyz jest to
wspdlna spuscizna wszystkich Ko$ciotow i wspolnot eklezjalnych?®.

Przedostatnig kwestia, ktérg Ratzinger wigze z Ojcami Kosciota, jest poczatek
powstania teologii. To oczywi$cie naturalna kolej rzeczy. Mozna by tu poprowadzi¢ lini¢
od formownia si¢ kanonu, przez pierwsze symbole wiary az do teologii, czyli rozumnego
namystu nad Objawieniem. To wlasnie Ojcowie:

,»uznali racjonalny charakter wiary i dzigki temu, bez wzgledu na wszelkie szczegotowe

roznice dotyczace metody, stworzyli teologi¢ taka, jaka znamy po dzi$ dzien. Réwniez to

uznanie rozumnego charakteru wiary nie byto oczywiste samo z siebie. Byt to niewatpliwie

263 Por. J. Ratzinger, Teologia liturgii. Sakramentalne podstawy Zycia chrzescijariskiego (Opera
Omnia, t. XI, red. pol. K. G67dz, M. Gdrecka), thum. W. Szymona, Lublin 2012.

264 Swiadomos$é nieprzerwanej wewnetrznej jednosci historii wiary, ktora przejawia sie w ciagle
obecnej, rodzacej si¢ historii jednosci modlitwy, jest czyms istotnym dla Kosciota. Ta §wiadomo$¢ zostaje
przerwana zarowno tam, gdzie zada si¢ ksiegi powstalej jakoby cztery wieki temu, jak 1 wtedy, gdy
chciatoby sie mie¢ liturgi¢ mozliwie najswiezsza, przez siebie skomponowang” — tamze, s. 581-582.

265 Dobrym przykladem tego stanu rzeczy jest wymuszona przez pandemi¢ COVID-19 dyskusja
nad sposobem przyjmowania Komunii Swietej, gdzie tekst Ratzingera na ten temat stal si¢ viralem
w mediach spotecznosciowych i1 byt przeklejany pod filmami i postami tak zwolennikow, jak
i przeciwnikow ,.komunii na r¢ke” (chodzi o tekst z ksigzki Stuzy¢ Prawdzie, mysli na kazdy dzien) — Kard.
Ratzinger: obydwa sposoby przyjmowania komunii dopuszczalne, https://www.ekai.pl/kard-ratzinger-
obydwa-sposoby-przyjmowania-komunii-dopuszczalne/ [dostep: 15.06.2022].

266 J, Ratzinger, Formalne zasady chrzeScijanstwa..., s. 201.

267 Rzeczywiscie, obcowanie z Ojcami nie jest tylko katalogowaniem zbioréw w muzeum
przesztosci. Ojcowie sa wspdlng przesztoscia dla wszystkich chrzescijan i wlasnie w odkrywaniu tej
wspolnoty jest nadzieja przysztosci Kosciola i zadanie dla jego — dla naszej — terazniejszosci” — tamze,
s. 203.
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warunek przetrwania chrzescijanstwa w antycznej kulturze; jest to zreszta warunek jego

przetrwania takze dzisiaj i jutro”?6%.

Widaé zatem, ze pierwsi nauczyciele Kosciota sg dla Ratzingera nie tylko
zrodtem, z ktorego czerpie, tworzac swojg teologie, ale takze zrodlem dla mys$lenia o tym,
czym teologia w ogdle jest. Mozna wiec powiedzie¢, odwotujac si¢ do tytutu niniejszego
rozdziatu, ze ich pisma sg dla niego zrodlem metateologicznym.

Ostatnim tematem, o ktorym nalezy tu wspomnie¢, jest rozumienie pojecia
,Kosciol”. Z perspektywy eklezjologii Ratzingera Ojcowie sg istotni od samego poczatku
jego tworczosci. Poczynajac od rozprawy doktorskiej, a konczac na Katechezach
o Ojcach Kosciola, nieustannie przewija si¢ watek dotyczacy Kosciota. Pojecia takie jak
»lud Bozy”, ,,Cialo Chrystusa”, ,,prawdziwe braterstwo” 1 wreszcie ,.eklezjologia
communio” si¢gaja swoimi korzeniami epoki Ojcow. Takze symbolika, z ktorej papiez
korzysta, piszac o Kosciele, pochodzi od nich. Do$¢ wspomnie¢ o pigknym obrazie
Kosciota — ksigzyca, ktory swieci nie swoim $wiattem, a §wiattem odbitym od stonca —
Jezusa Chrystusa®%’.

Kwintesencjg eklezjologicznej refleksji Ratzingera, na co zwraca uwage Szymik,
jest mitos¢ do Kosciota. Cytujac swojego duchowego 1 teologicznego mistrza,
$w. Augustyna, bawarski teolog pisze: ,,Kazdy ma Ducha Swigtego w takim stopniu,
w jakim kocha Ko$ciot Chrystusowy”?70.

Konczac rozwazania dotyczace Ojcoéw Kosciota 1 ich miejsca w katalogu miejsc
teologicznych Josepha Ratzingera/Benedykta XVI, nalezy zauwazy¢, ze epoka
patrystyczna jest dla niego niezwykle wazna 1 stanowi podstawowe zrodio dla jego
teologii 1 dla jego myslenia o teologii jako takiej. Nie jest to jednak zrodto archaiczne,
gdyz wszystkie wspomniane tu zagadnienia w jaki§ sposdb odnosity si¢ do
wspotczesnosci — Ratzinger konfrontuje dzisiejsze problemy i pytania z epoka Ojcoéw.
Sam pisze o tym procesie w nastepujacy sposob:

,»Rzeczywiscie, obcowanie z Ojcami nie jest tylko katalogowaniem zbioréw w muzeum

przesztosci. Ojcowie sg wspolng przesztoScia dla wszystkich chrzescijan i wtasnie

268 Tamze, s. 201.

269 J. Ratzinger, Wykiady bawarskie z lat 1963-2004, s. 143-166. Na ten temat pisze takze:
K. Gozdz, Kosciol jako znak dla swiata. Wprowadzenie w tematyke, w: Dlaczego jeszcze jestem
w Kosciele?, red. K. G6zdz, S. Kunka, Lublin 2013, s. 12.

270 Traktat nt. Ewangelii $w. Jana 32,8: PL 35, 1656; cyt. za: J. Szymik, Theologia benedicta, t. 2,
s. 241.
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w odkrywaniu tej wspolnoty jest nadzieja przysztosci Kosciola i zadanie dla jego — dla

naszej — terazniejszo$ci”?’!.

Terazniejszoscig Kosciota jest wiasnie wspolczesnos¢. Dlatego tez analizowany
teolog, wydobywajac skarb mysli Ojcow, chce przedstawia¢ go swiatu i pokazywac, jak
aktualne sa podane przez nich rozwigzania. Archaiczno$¢ formy moze i powinna zostac
przezwycigzona, natomiast uniwersalno$¢ teologii Ojcow Kosciota jest dla Ratzingera

oczywista, czego wielokrotnie daje wyraz w swojej tworczosci.

¢) Wypowiedzi doktrynalne i teologowie wspo6lczesSni

Ostatnimi zrodtami teologicznymi, ktére bedg tu omowione, a z ktérych korzysta
Joseph Ratzinger/Benedykt XVI, beda wypowiedzi doktrynalne 1 twoérczosé
wspotczesnych mu teologow. To wihasciwie dwie osobne grupy loci theologici, ale jak
juz zostato wspomniane wyzej, nie chodzi tu 0 wymienienie 1 uszeregowanie wszystkich
miejsc  teologicznych Ratzingera, ale raczej przedstawienie najwazniejszych
z perspektywy omawianego tematu, ktory koncentruje si¢ na zrodlowosci Swiata
wspotczesnego w jego tworczosci. Polaczenie wypowiedzi doktrynalnych 1 teologdw
wspotczesnych jest tutaj uzasadnione takze dlatego, ze w szczegdlny sposob ten punkt
bedzie traktowal Sobor Watykanski 11, ktory faczy ze sobg w zyciorysie Ratzingera te
dwie rzeczywistosci.

Okres przed i po Soborze to czas ozywionej dysputy teologicznej w catym
Kosciele, stad przedstawienie relacji niemieckiego teologa do jego mistrzow 1 kolegdw
po fachu, a takze oponentow, w naukowym rozumieniu tego stowa, i powigzanie jej
z wypowiedziami doktrynalnymi jest uzasadnione. Okazuje si¢ bowiem, Ze wiele
wypowiedzi Ratzingera dotyczacych dogmatow, soborow i nauczania Kosciota, wigze
si¢ z opiniami innych teologow, ktorzy mieli wplyw na jego tworczosc.

Na wstepie trzeba zaznaczy¢ tezg najbardziej oczywista, ale 1 najwazniejszg, ktéra
zostala juz zasygnalizowana: teologia Ratzingera jest teologig koscielng. Oznacza to, ze
rozumie on swoja misje jako stuzbg wobec wiary Kosciota. Dlatego tez wszystko, co od
Kosciota otrzymuje w postaci dogmatéw, symboléw wiary, nauczania papieskiego itd.
— przyjmuje jako swoje 1 wciela w swojg tworczos¢. Nie jest on jednym z tych teologow,

ktorych dogmat ,,ogranicza”, a nauczanie papieskie ,,zniewala”. Wrecz przeciwnie.

271 J, Ratzinger, Formalne zasady chrzeScijanstwa..., s. 201.
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Oczywiscie nie oznacza to bezkrytycznosci 1 dystansowania si¢ od rozumu.
Teologia zyje ,,z paradoksu zwigzku wiary i wiedzy 2’2, ktory to wytwarza ,,napiecie”,
tak tworczo obecne w pismach Ratzingera. Niemniej teolog to przede wszystkim osoba
wierzaca, a wigc osoba, ktdra otrzymata wiarg jako dar od Kosciota, gdyz jak wiadomo
,wiara rodzi si¢ z tego, co si¢ styszy” (Rz 10,17).

Niebezpieczenstwo odejscia od Kosciota, by tworzy¢ ,,swoja”, ,,lepsza”, ,,bardziej
krytyczng” teologi¢ pojawito si¢ wraz z modernizmem. Ratzinger pisze, ze to Guardini
jako jeden z pierwszych zaczat zauwazaé to zjawisko, ktore nazwat: ,liberalizmem
ograniczonym przez dogmat”. Chodzi tu o taka koncepcje scientia divina, w ktorej
,dogmat nie oddziatywatby w strukturze teologii jako sita tworcza, lecz tylko jako wigzy,
negacja i ograniczenie”?’3. Tymczasem jak trafnie konkluduje Balthasar: ,.tylko ten, kto
jest postuszny Kosciotowi, ma pewnos$¢, ze w swoim postuszenstwie wobec Chrystusa
nie idzie za swojg wlasng przemadrzatoscig™?’4. A Ratzinger dodaje:

,,Postuszenstwo Kosciotowi jest konkretem naszego postuszenstwa. Kosciot jest nowym

i wiekszym podmiotem, w ktorym stykaja si¢ przesztos¢ i przysztos¢, podmiot i przedmiot.

Jest naszg wspotczesnoscig z Chrystusem: nie ma innej”2",

W tym kontekscie rodzi si¢ pytanie: Czy wspomniane postuszenstwo nie stanowi
jednak ograniczenia dla teologii, gorsetu, ktory nie pozwala jej wzrasta¢? Przeciez juz
Ojcowie Kosciota widzieli w nim §wigtg nierzadnice, gdyz jego historia nie byta i nie jest
pozbawiona bledow, matostkowych decyzji, glupoty 1 grzechu. Ratzinger nie udaje, ze
tak nie jest, jednak mimo wszystko nie ma watpliwosci, ze obrana przez niego droga
wlaczenia Ko$ciota do teologii jest stuszna. Przedstawia swoje stanowisko, po raz kolejny
cytujac Guardiniego:

»(---) jesli teologia postrzega to, co jest jej istota, jedynie jako przeszkodg, to jak ma by¢

owocna? Nalezy wlaczy¢ Kosciot i dogmat w teologiczne kalkulacje jako obdarzajacy site,

anie jako wiezy. | rzeczywiscie, dopiero owa «obdarzajaca sila» otwiera teologii jej

wielkie perspektywy’27,

272 J. Szymik, Theologia benedicta, t. 1, s. 83.

273 J. Ratzinger, Moje Zycie, s. 15. Sam Guardini pisat: ,,Dokladniejsza analiza pozwala (...)
dostrzec niepokojace podobienstwo rozmaitych obrazow Chrystusa do tego, kto je stworzyt. Czgsto jest
tak, jakoby owe obrazy byly wyidealizowanymi autoportretami tych, ktorzy je wymyslili” — R. Guardini,
Kosciot Pana, thum. K. Wierszylowski, Warszawa 1988, s. 112.

274 J. Ratzinger, W czas Bozego Narodzenia, ttum. K. Wojtowicz, Krakow 2001, s. XXX (ze
wstepu W. Depo), cyt. za: J. Szymik, Theologia benedicta, t. 1, s. 87.

275 J. Ratzinger, Prawda w teologii, s. 68.

276 Tamze, s. 73.
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Wszystko to prowadzi go do prostej konkluzji: ,,Kosciot bez teologii ubozeje

i $lepnie, ale teologia bez Kosciola rozpuszcza sie w dowolnosci™?’’

. Powyzsze
stanowisko dotyczace relacji: teologia—Kos$ciot mozna teraz natozy¢ niczym okulary
1 spojrze¢ na relacje: Ratzinger — Sobor Watykanski I1. Okazuje si¢ bowiem, ze powyzsze
tezy nie sg tylko tezami metateologicznymi, ale rzeczywiscie sg obecne w jego podejsciu
do ostatniego soboru powszechnego.

Na temat Vaticanum Secundum mozna przeczytaé w pismach papieza emeryta
bardzo wiele. Sid6dmy tom Opera Omnia w dwoch czgsciach zbiera wszystkie jego
wypowiedzi 1 komentarze dotyczace ostatniego soboru. Uzupehlieniem tej tresci
sg wspomnienia dostepne w autobiografii Moje Zycie oraz obszerna trzecia cze$¢ biografii
Ratzingera autorstwa Petera Seewalda.

Wspomniane zostaty juz wczesniej okolicznosci, w jakich Ratzinger znalazt si¢
na soborze oraz jego zaangazowanie w powstawanie konstytucji Dei verbum. Jednak
Objawienie to nie jedyny temat, w ktorym korzysta on z dorobku soborowego. Inne
istotne kwestie to na przyktad: liturgia, ekumenizm 1 dialog mi¢dzyreligijny, eklezjologia
oraz odniesienie do S$wiata wspoOlczesnego. Ta ostatnia kwestia jest oczywiscie
szczegoOlnie istotna z perspektywy niniejszej dysertacji i czgSciowo zostata omdwiona
w rozdziale pierwszym, gdzie opisane zostalo rozumienie pojecia ,,Swiat” przez
Ratzingera.

Przy czym wspomniane wyzej ,okulary” nie sg ,r6zowymi okularami”.
Ratzinger, odnoszac si¢ do soboru, czyni to jako cztowiek Kosciota. Korzysta z jego
dorobku, tlumaczy jego nauczanie, ale takze stawia pytania, nie boi si¢ watpliwosci,
a nawet krytyki?’8. Aby to zobrazowa¢, skupmy si¢ na przykladzie, ktory bedzie odnosit
si¢do powyzszych tez, a begdzie nim komentarz Ratzingera do Konstytucji
duszpasterskiej o Kosciele w $wiecie wspotczesnym Gaudium et spes®”®, z ktorej zwrot:

wmundus huius temporis” znajduje si¢ w temacie niniejszej pracy. Przedstawione

277 Tamze, s. 53.

278 Ratzinger czesto oddziela sam Sobor (i teksty Vaticanum II) od jego interpretacji. Pisze wrecz
0 ,,anty-duchu” Soboru. Odnoszac si¢ do tej mysli, kard. Biffi stwierdza stanowczo: ,,Nalezy odrdzniaé
Sobor Watykanski II od dziatan posoborowych, podobnie jak nalezy odrdznia¢ Boga od zlego ducha. Bog
jest zdolny ze zta wydoby¢ dobro, tak jak demon jest zdolny z dobra wydoby¢ zto. Sobor Watykanski 11
byt bez watpienia dzietem Ducha Swigtego, dlatego powinni$my przyja¢ nauczanie soborowe. Natomiast
to, co nastgpito pozniej, jest dzietem ztego ducha, ktory z wtasciwych dziatan posoborowych wydobyt zto”
— Oni wybrali papieza, red. M. Terlikowska, autorzy wywiadow: N. Boncza-Tomaszewski, G. Gorny,
P. Lisicki, M. Pieszczynski, R. Smoczynski, Warszawa 2005, s. 61-62.

279 J. Ratzinger, O nauczaniu Il Soboru Watykarskiego. .., s. 705-766.
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zostang tu watki, w ktorych zgadza si¢ on z soborem, ale i takie, w ktoérych odnosi si¢ do
niego krytycznie.

Pierwszym tematem tam omawianym jest wszystko to, co wigze
si¢ z rozumieniem pojecia ,,znaki czasu”. Ratzinger przywotuje burzliwg dyskusje, ktora
toczyta si¢ na soborze, a ktorej rozwigzanie byto dla niego satysfakcjonujace. Ojcowie
soborowi zwracaja uwagg, by ,,znaki czasu” rozpoznawac 1 nalezycie odczytywac, a nie
po prostu upatrywaé w nich Bozej woli, jak chcieli niektorzy?®°. Takie zadanie stoi przed
Kosciotem, co za soborem powtarza Ratzinger:

,,K0sciot nie jest skamieling przesztosci, lecz jej zywotna obecnosciag w kazdych czasach.

Jego wymiarem jest terazniejszo$¢ i przyszto$s¢ w nie mniejszym stopniu niz przesztosé.

Jego postuszenstwo wobec Pana musi by¢ wiasnie postuszenstwem wobec Niego jako

Pneumy, jako wezwanie go w czasach wspodtczesnych. Kosciol musi wypethiac sie

w «rozpoznawaniu duchéw» iodwazy¢ sie¢ w kazdym czasie poddawaé sie temu

rozpoznaniu. Ono jest konieczne, by w sposob niezamierzony chwila Ducha Swietego nie

stata si¢ chwilowoscia ducha czasu, by pod pozorem postuszenstwa wobec Pneumy nie

dokonywato si¢ poddawanie si¢ dyktatowi swoistej mody i oddalenie od Pana”?8!,

W powyzszym fragmencie wida¢ motyw przewijajacy si¢ przez cala mysl
Ratzingera, a poniekad fundujacy niniejszg pracg: bra¢ pod uwage zmieniajace
si¢ warunki, wspoOtczesnos¢ $wiata, korzysta¢ z tego, co zgodne z Objawieniem,
a odrzucaé to, co z nim niezgodne. Nie pomyli¢ Ducha Swigtego z duchem czasu. Do
aggiornamento dotozy¢ szczere dazenie do sSwigtosci 1 zgode na bycie odrzuconym ze
wzgledu na Chrystusa. Takie zadanie stawia sobie Kosciol w Gaudium et spes, takie
zadanie stawia przed Kos$ciotem 1 swoja teologig Ratzinger.

Potrafi on jednak krytykowac te konstytucje, co moze wydawac si¢ zaskakujace
czytelnikom mniej obeznanym z jego pismami. Na przyktad poddaje w watpliwos¢ zbyt
optymistyczny wydzwiek tego dokumentu badz tez jego przesadny antropocentryzm,
ktory ma do niego przekonaé ,ludzi dobrej woli”. Zwraca uwage, ze wczesniej
postugiwano si¢ raczej pojeciem ,ludzie bogobojni”, tymczasem teraz w duchu
humanizmu zaprasza si¢ do rozmowy o cztowieku i 0 Bogu takze niewierzacych?%2.

To oczywiscie samo w sobie nie jest zte, ale Ratzinger przestrzega, by nie pomyli¢

nadziei na dialog 1 porozumienie z naiwnoscig. W swoim tekscie krytykuje:

280 W wydarzeniach okre$lonego czasu nie nalezy «dopatrywaé sie» znakow woli Bozej, lecz

chodzi o ich «rozpoznawanie»” — tamze, s. 706.

281 Tamze, s. 707.

282 | Catg Konstytucje mozna by w tym $wietle nazwa¢ rozmowg chrze$cijanina z niewierzacym
o tym, kim i czym wtasciwie jest cztowiek” — tamze, s. 709.
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»fikcyjng idee [ktora zakltada — W.L.], izda si¢ skonstruowa¢ najpierw racjonalny,
filozoficzny obraz czlowieka, co do ktorego begdzie panowal ogdlny konsens i na ktory
moga przysta¢ wszyscy ludzie «dobrej woli». Nastepnie bedzie mozna doda¢ do niego
wypowiedzi typowo chrzescijanskie — swoiste ukoronowanie catosci, wiasciwie zbgdne,

jednak dodane jako spuscizna iScie chrzescijanska, ktorej druga strona nie moglaby

zakwestionowag, ale z ktdrej w gruncie rzeczy mozna by byto zrezygnowaé 3,

By¢ moze pewien ,,optymizm”, ktory przebija si¢ przez catg konstytucje, pochodzi
od Jana XXIII, ktory w ten sposoéb chciat przezwyciezy¢ tendencje do odtworzenia
Sredniowiecza, ktore ani nie byloby mozliwe, ani korzystne dla Ko$ciota?®*. Jednak
papiez ten z pewno$cig nie zakladal swego rodzaju splycenia w antropologii
chrzescijanskiej, a przede wszystkim nie zaktadal pozbawienia jej okreslenia
»chrzescijanska”, a wiec prawdy o grzechu pierworodnym, wolnej woli, konieczno$ci
zbawienia itp.

Powyzsze dwa przyktady to tylko krotkie migawki z tego, jak mys$l soborowa
przeplata si¢ z myslg Ratzingera. Czasami trudno je oddzieli¢, a innym razem granica
podziatu jest wyraznie widoczna 1 zarysowana przez krytyke. Warto przypomnie¢ teze
poczatkowa, iz jego teologia jest zawsze uprawiana wewnatrz Kosciota i dla niego. Stad
krytyka, jesli si¢ pojawia, wynika z troski o Mistyczne Cialo Chrystusa, a nie z checi
oddzielenia si¢ czy ,,wybicia na niepodlegtos¢™.

Tego Ratzingera nauczyli jego mistrzowie, przyjaciele czy nawet oponenci.
Wsrod nich sg wezesniej wymienieni: Hans Urs von Balthasar, Romano Guardini, ale
takze: Henri de Lubac, Yves Congar, John Henry Newman, Karl Rahner i wielu innych?®3.
To myslenie, w ktorym nauczanie Kosciota jest zrédtem teologicznym, ale takze zrédtem
dla myslenia o teologii jako takie;.

Konczac powyzszy paragraf, warto przypomnieé, ze przedstawione tutaj zrodta,
pogrupowane na potrzeby pracy w trzy punkty: Biblia, Ojcowie Kosciota i Wypowiedzi
doktrynalne i teologowie wspotczesni, stanowig punkt wyjscia do dalszych badan, w jaki

sposob Joseph Ratzinger/Benedykt X VI czerpie ze specyficznego miejsca teologicznego,

283 Tamze, s. 710-711.

284 Nie mozna si¢ bowiem oprze¢ wrazeniu, ze teologicznie akceptowalny optymizm cechujgcy
caly tekst zostat Zle zrozumiany i doprowadzit do sptycen, ktorych absolutnie nie zaktadat. Jesli Jan XXIII
rozumie optymizm jako gotowos$¢ do stawiania czota terazniejszo$ci i przysztoSci, rezygnacje
z romantyzmu przesztosci i duchowos$¢ nadziei w czasach, w ktorych zyjemy, to nie znaczy, ze chce
narzucac splycenie etyki, nasladujace przez to etyke stoicyzmu. Pod tym wzgledem mozna by nauczy¢ si¢
od marksizmu, jak ogromna jest miara wyobcowania i upadku czlowieka. Pomijanie ich nie oznacza
dobrego zdania o cztowieku, lecz oszukiwanie go co do powagi jego rzeczywistego potozenia” — tamze,
s. 734).

285 Por. T. Rowland, Wiara Ratzingera..., s. 34-35.
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jakim jest §wiat wspolczesny. Zapoznanie si¢, choc¢ tylko pobiezne, z katalogiem loci
theologici Ratzingera byto konieczny, by umiejscowi¢ w nim omawiany tutaj mundus

huius temporis.

2. Wspolczesnos¢ teologii

Josepha Ratzingera/Benedykta XVI

Po przedstawieniu kilku najwazniejszych zrédet teologicznych dla Josepha
Ratzingera/Benedykta X VI, przyszedt czas na pokazanie, jak na ich tle rysuje si¢ §wiat
wspotczesny, rozumiany jako jedno ze zrodel. Czy i w jaki sposdb korzysta on ze
wspotczesnosci? Co sprawia, ze jego teologia jest ,,wspotczesna”? Co teologia Josepha
Ratzingera zawdzigcza czasom, w ktorych powstawata? Czy bytaby inna, gdyby byta od

nich odseparowana i zdystansowana?
a) Problematyka

Wspotczesnos¢ teologii Josepha Ratzingera polega migdzy innymi na tym, ze
mierzy si¢ on z aktualnymi problemami. Sg one dla niego jednym z powoddw, by tworzy¢
teologi¢. Jak sam czesto powtarza, nie mozna ucieka¢ od tego, co przynosi nam
wspotczesnos¢. Zadaniem teologii jest wiec mierzenie si¢ z wyzwaniami, ktore niesie ze
sobg §wiat, w ktorym jest ona tworzona. Miedzy innymi dlatego ,,Swiat tego czasu” jest
zroédtem teologicznym, gdyz dostarcza teologowi problematyki.

Warto rozpatrze¢ powyzsza tez¢ na dwoch konkretnych przyktadach z tworczosci
Josepha Ratzingera/Benedykta XVI. Jak zostalo wspomniane we wstepie, ,,jego
wspotczesnos¢” to ponad sze$cdziesigt lat teologicznej tworczosci, stad aktualne
problemy z lat sze$¢dziesigtych rdznig si¢ od tych z konca pontyfikatu. Niemniej
dogltebnej lekturze jego tekstow towarzyszy czesto przekonanie, ze wiele z nich

kompletnie si¢ nie zestarzato, a nawet z czasem zyskaly profetyczny wydzwick?®6.

286 Warto tu jako przyktad podaé wypowiedz z 1969 r., ktéra w ostatnim czasie (szczegdlnie
w kontekscie tzw. strajkéw kobiet) zyskata w Internecie wielka popularno$é. Ratzinger mowil wtedy:
,,Kosciot bedzie wspdlnota bardziej uduchowiona, niewykorzystujaca mandatu politycznego, nieflirtujaca
ani z lewicg, ani z prawicg. Przed Ko$ciolem bardzo trudne czasy. Prawdziwy kryzys ledwo si¢ zaczat.
Bedziemy musieli liczy€ si¢ z tym, ze nastapia straszliwe wstrzasy” — Ksigdz Joseph Ratzinger przewidzial
przysztos¢  Kosciola, https://pl.aleteia.org/2017/01/02/ksiadz-joseph-ratzinger-przewidzial-przyszlosc-
kosciola/ [dostep: 15.06.2022].
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Pierwszym problemem, jaki zostanie tu przedstawiony, przed ktorym S$wiat
postawit Kosciot, a co za tym idzie réwniez teologie, bedzie rewolucja studencka z 1968
roku, ktora byla swego rodzaju podsumowaniem przemian spotecznych lat
sze$¢dziesigtych. W Niemczech za jej symboliczny poczatek uznaje si¢ wystgpienie
Alfreda Dutschkego, ktory na spotkaniu Niemieckiego Socjalistycznego Zwigzku
Studentow krzyczat: ,Niech zyje $wiatowa rewolucja 1 powstajace z niej wolne
spoteczenstwo wolnych jednostek™?’. Pokolenie dobrobytu, niepamietajgce wojny,
zderzajace si¢ z surowoscig rodzicow, szukajace nowych wartosci 1 sensu zainicjowato
rozruchy, ktére w mniemaniu reprezentantow pokolenia miaty odwrdci¢ bieg historii.
Uwazali oni, iz ,,raj mozna stworzy¢ na ziemi, jednoczac si¢ w oburzeniu, ze nie czyni
tego kapitalizm288,

Oczywiscie zapleczem filozoficznym tego ruchu byli Marks 1 Engels, dlatego
tez mtody profesor Joseph Ratzinger, wyktadajacy na uniwersytecie w Tybindze, zmienia
tematyke swoich wyktadow, decydujac si¢ na omawianie marksizmu?®®, Rozmawia ze
swoimi studentami, pokazuje dobre 1 zle strony tej filozofii oraz przedstawia zagrozenia
zniej wynikajgce. Religijna niemal pasja do zmieniania $wiata w imi¢ utopijnych ideatow
pozbawiona jest Boga, ktory zostaje zastagpiony polityczng dziatalno$cig cztowieka. To
gléwny problem marksizmu, ktory Ratzinger stara si¢ pokaza¢ na swoich wyktadach.
Whbrew temu, co pdzniej twierdzil Hans Kiing 1 inni oponenci, nigdy nie uciekal on od
dialogu, nie przestraszyt si¢ zaistniatej sytuacji i nie skapitulowat przed wyzwaniami roku
sze$édziesigtego Osmego®”.

Do tamtych wydarzen papiez emeryt odnosit si¢ wielokrotnie w catej swojej
tworczosci. Warto tu podac jeszcze jeden przyktad jego teologicznego zmagania z tym
burzliwym okresem. Ot6z w tym czasie powstaje, bodaj najbardziej znana, ksigzka
Ratzingera Wprowadzenie w chrzescijanstwo. Seewald pisze:

,Jest to dzieto, ktore jak sam autor po§wiadcza w przedmowie, zdecydowanie dopomagato

nie ulega¢ bezczynnie «dreczacej mocy niewiary». Nie mozna inacze] rozumiec

opublikowanego w 1968 roku Wprowadzenia w chrzescijanstwo Ratzingera niz jako dzieta

przeciwstawiajacego kryzysowi Kosciota zar6wno bojowa, jak i oparta na rozumie obrong

287 p. Seewald, Benedykt XVI. Zycie, s. 487.
288 Tamze, s. 489.

289 Por. tamze.

290 Por. tamze, s. 507.
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wiary chrzeécijanskiej, ktora jak podkreslat Ratzinger, jest dzisiaj bardziej niz

kiedykolwiek okryta «mgtg niepewnosci»’?°!.

Ten watek jest niezwykle wazny 1 interesujacy z perspektywy niniejszej pracy.
Oto6z Ratzinger w obliczu wspotczesnego (w tamtym czasie) problemu stara si¢ robic¢
dwie rzeczy: prowadzi¢ dyskusj¢ 1 jednocze$nie objasnia¢ fundamentalne zasady
chrzescijanskiej wiary. Nie poprzestaje na samej polemice, ale pragnie ciggle tworzy¢
pozytywny przekaz tresci. W pierwszym momencie moze wydawac si¢, ze tworzenie
ksigzki omawiajacej gtowne prawdy wiary w obliczu inwazji rewolucyjnego marksizmu
jest pomystem nietrafionym, jednak z perspektywy czasu widaé, jak dobra byla to
decyzja.

To lekcja, jaka Ratzinger daje wspotczesnej teologii, tej uniwersyteckiej 1 tej
popularnej, tworzonej w sieci, na platformach spotecznosciowych, takich jak chociazby
YouTube czy Facebook. Nie utonag¢ w polemice, nie zaniedba¢ gltoszenia Bozej prawdy,
ktora potrzebuje systematycznos$ci, ktora jest ,,pracg u podstaw”. W przeciwnym razie
grozi Kosciotowi (i jego teologom) spalanie si¢ w nieustannych debatach, ktore bronigc
pewnych wartosci, nie przedstawiajg szerszej perspektywy, potrzebnej, by uwierzy¢
w Chrystusa. Taka teologia jest tylko responsywna, sama niczego nie tworzy, a tylko
odpowiada na stawiane zarzuty 1 przez to przestaje by¢ sobg, zatracajac si¢ w polemice,
ktora dla wielu zdaje si¢ nie mie¢ wigkszego sensu. Polemiki te moga wciggac tak bardzo
na ,teren oponentOw”, ze wierzacy przestang mowi¢ wiasnym glosem. Dlatego tez
potrzeba nieustannej troski i czujnosci, by tak si¢ nie stato?*2,

Konczac watek rewolty studenckiej z 1968 roku, warto zastanowic si¢ jeszcze nad
jedng kwestig. Czy te wydarzenia s3 rzeczywiscie cezurg oddzielajacg mlodego,
progresywnego Ratzingera od pesymistycznego konserwatysty? Czy, jak sadza
niektorzy, byto dwoch Ratzingerow: ten soborowy, peten optymizmu i energii, oraz
zraniony 1 przestraszony profesor, ktory nigdy nie odzyskat dawne;j sity?

Nie sposob przeanalizowa¢ tu calego tego zagadnienia, szczegdlowo zajmuje
sie tym Seewald w swojej monumentalnej papieskiej biografii?}. Warto jednak zwrocié

uwage na dwie rzeczy. Po pierwsze niemiecki peritus juz w czasie trwania soboru potrafit

291 Tamze, s. 503-504.

22 Doskonale robi to dzi§np. biskup Robert Barron, wykorzystujac wszelkie mozliwe
wspotczesne srodki przekazu tresci. W osobnych seriach omawia Katechizm Kos$ciota Katolickiej, cata
sakramentologie, a w biezagcych wypowiedziach odnosi si¢ do wspotczesnych problemoéw, ktore
wymagaja od niego (jak i od kazdego katolika) zajgcia konkretnego stanowiska — Proclaim Christ in the
Culture, https://www.wordonfire.org [dostep: 8.04.2022].

293 Por. P. Seewald, Benedykt XVI. Zycie, s. 493-498.
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by¢ wobec niego niezwykle krytyczny. Gdy zaczely powstawaé pierwsze dokumenty,
a medialny przekaz (soboru), wolnomyslicielstwo niektorych teologéw/biskupow, oraz
wprowadzanie dowolnych zmian, ktére uzasadniano soborem, zaczgly czynié
spustoszenie w KoSciele, Ratzinger byt jednym z pierwszych, ktorzy bili na alarm?**. Rok
1968 wpisuje si¢ wiec w czas posoborowych przemian 1 w pewnym sensie przyspiesza
ten proces.

Po drugie, Ratzinger nie zmienia swoich pogladow w kwestiach dotyczacych
wiary, moralnos$ci czy koscielnej dyscypliny. Tak przed soborem, jak i po nim uwazat, ze
byt on (sobdr) konieczny??. Tak przed rokiem 1968, jak i po nim chce rozmawiaé
1$ciera¢ si¢ ze wspodlczesnoscig. Jest zawsze tam, gdzie trwa spdr pomigdzy
teologig a §wiatem i cho¢ nie jest typem, ktory lubuje si¢ w konfliktach, to uwaza za swoj
obowigzek odpowiadac na problemy wspotczesnosci, szczegdlnie gdy dotyczg one wiary.

Drugim przyktadem korzystania z problematyki, ktorg daje wspotczesnose,
bedzie przedstawienie wspoiczesnych zagadnien z encyklik papieza Benedykta XVI.
Bedzie to swego rodzaju przeciwwaga lub tez dopetnienie do pierwszego, omawianego
powyzej problemu. Teologiczna odpowiedz na wyzwania roku 1968 byta tworzona przez
mtodego profesora, natomiast encykliki sg pisane przez papieza, ktory ma za sobg dtuga
droge: akademicka, biskupig i prefekta Kongregacji Nauki Wiary.

Benedykt XVI napisal samodzielnie trzy encykliki: Deus caritas est, Spe salvi,
Caritas in veritate, oraz jedng we wspOlpracy ze swoim nastgpca, papiezem
Franciszkiem: Lumen fidei*°®. Tutaj zostang omowione tylko encykliki podpisane przez
Benedykta XVI.

Pierwsza z encyklik nosi podtytut: O mitosci chrzescijanskiej. Cho¢ na pierwszy
rzut oka tematyka ta moze wydawac si¢ bardzo uniwersalna i mato wspodiczesna, papiez
mierzy si¢ w niej z niezwykle aktualnymi problemami. Jednym z nich jest zarzut, iz
chrzescijanstwo jest ,,przeciwnikiem cielesnosci”. Benedykt X VI stwierdza, iz nie jest on
pozbawiony podstaw, gdyz w przesztosci takie tendencje byly zauwazalne. Jednakze

dzisiejsza gloryfikacja cielesnos$ci jest przesada w drugg strong. Prowadzi do tego, ze seks

294 Tamze, s. 477.

295 Tamze, s. 481.

2% Papiez Franciszek pisze: ,,Te refleksje na temat wiary — zgodne z tym wszystkim, co
Magisterium Kosciota powiedzialo o tej cnocie teologalnej — pragne dotaczy¢ do tego, co Benedykt XVI
napisal w encyklikach o mitosci i nadziei. Prawie skonczyt on prace nad pierwszym szkicem encykliki
o wierze. Jestem mu za to gleboko wdzieczny i w duchu Chrystusowego braterstwa przejmuje jego cenne
dzieto, dodajac do tekstu kilka przemyslen” — Franciszek, Encyklika Lumen fidei (29.06.2013), nr 7.
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,.staje sie towarem, zwykla «rzecza», ktéra mozna kupic i sprzedaé, co wiecej sam cztowiek
staje si¢ towarem. W rzeczywistosci to nie jest wielkie «tak» czlowieka dla swojego
ciala. Przeciwnie, cztowiek uwaza teraz ciato i seksualno$¢ jedynie jako materialng czgsé¢
samego siebie, ktora mozna uzywac i wykorzystywaé w sposéb wyrachowany. (...)
W rzeczywistosci znajdujemy si¢ w obliczu degradacji ciata ludzkiego, ktore juz nie jest
zintegrowane z cata wolnoScia naszego istnienia, nie jest juz zywym wyrazem catosci

naszego bytu, lecz jest jakby odrzucone w dziedzing czysto biologiczng. Ztudne

wywyzszanie ciata moze bardzo szybko przeksztalci¢ si¢ w nienawisé do cielesnosci”™7.

Tymczasem — jak zauwaza papiez — nasza wiara, uznajgc cztowieka za istote
integralnie cielesno-duchowg, obdarza go wlasciwa godnoscig. To sprawia, ze eros nie
jest bezrozumng namigtng sita, ktorg mozna okietzna¢ lub si¢ jej poddaé, ale sita, ktéra
oczyszczona 1prowadzona rozumnie moze pomodc cztowiekowi przekroczy¢ siebie
1 lepiej kocha¢ drugiego 1 samego Boga.

Niestety ten niezwykle ciekawy i1 wspdiczesny watek jest w kontekscie catej
encykliki watkiem pobocznym. Cho¢ przemys$lenia na temat erosa sg jeszcze
podejmowane w kilku nastepnych punktach, to stanowig one tlo dla rozbudowanej
analizy mitosci caritas, ktorej gldwnie poswiecona jest ta encyklika. Wydaje sig, ze
dobra rzeczg bytoby, gdyby Benedykt XVI powotatl si¢ w tym miejscu na ,,teologie ciata”
Jana Pawla I1°%%, ktory w sposob niezwykle tworczy i aktualny mierzy sie z problemem
»clelesnej mitosci”, o ktorg wspotczesny $wiat czgsto Kosciot pyta. Niemniej nalezy
uszanowac, ze zamierzony cel tej encykliki byt jednak inny.

W Spe salvi papiez Benedykt XVI mierzy si¢ z tematem chrzes$cijanskiej nadziei.
Cho¢ znowu (po cnocie milosci w Deus caritas est) mamy do czynienia
z cnotg teologalng, ktora wydaje si¢ by¢ zagadnieniem katechizmowym, to jednak trzeba
przyzna¢, ze papiez dostrzega niezwykle aktualny wspotczesnie problem rozpaczy
1 w tym dokumencie stara si¢ na niego odpowiedzie¢.

Encyklika podejmuje tez omawiany w pierwszym rozdziale dysertacji temat
,wiary w postep”?®’. Nie powtarzajac treSci juz opisanych, dodajmy tutaj jedynie, ze
w tym watku Benedykt XVI pozwala sobie na krytyke nowozytnego chrzescijanstwa,
ktore ,,w duzej mierze koncentrowato si¢ tylko na jednostce i jej zbawieniu™3%. Mozna

powiedzie¢, ze jest to pewna pokusa, przed ktérg stoi wiara w obliczu rewolucji

297 Benedykt XVI, Encyklika Deus caritas est o mitoéci chrzescijanskiej (25.12.2005), nr 7.

298 Jest ona niezwykle popularna w Stanach Zjednoczonych, szczegdlnie za sprawg Christophera
Westa — por. Ch. West, Teologia ciata dla poczgtkujgcych. ..

299 Spe salvi, nr 17.

300 Tamze, nr 25.
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technicznej, mys$li Marksa 1 postgpu naukowego. Ratzinger krytykuje chrzescijanstwo,
ktore ucieka w indywidualizm, skupia si¢ tylko na nadziei przeznaczonej dla jednostki,
a pomija aspekt wspdlnotowy 1 jednoczesnie rezygnuje z przemiany $wiata, ktorg tak
mocno stawia sobie za cel wspomniana wiara w postep. Sam postep techniczny nie
zbawia 1 ostatecznie nie daje poczucia sensu, czego dowodem jest kondycja duchowa
zachodniego $wiata, ktory jest przeciez technologicznie najbardziej rozwiniety.

Ostatnig z omawianych encyklik bedzie Caritas in veritate. Dokument ten przez
swoja tematyke dotyka wielu wspoiczesnych zagadnien. Jest tez, co warte odnotowania,
dwa razy dluzy od dwoch poprzednich. Papiez stara si¢ w nim omowic ,,integralny rozwoj
ludzki w mitosci 1 prawdzie”, czyli gltowne zagadnienia katolickiej nauki spoteczne;.

Encyklike rozpoczyna od spojrzenia wstecz, szczegolnie na Populorum
progressio Pawla VI, by nastepnie przej$¢ do czaséw nam wspotczesnych. Omawia
wspotczesny rozwoj gospodarczy, zwracajac uwage na zmiany, ktore zaszty od czasow
Pawla VI czy nawet Jana Pawla II. Poniewaz proces ten jest niezwykle dynamiczny,
zmiany takze zachodzg bardzo szybko 1 $wiat, z jakim do czynienia mieliSmy w drugiej
potowie XX wieku, jest zupetie inny niz pierwsze dekady wieku XXI. Benedykt XVI
Zwraca uwagge, ze poza rozwojem ekonomicznym nalezy bra¢ pod uwage takze rozwoj
cztowieka, a globalizacja powinna stuzy¢ budowaniu ,,cywilizacji mito$ci™30!.

Nastepnie papiez odnosi si¢ do idei powszechnego braterstwa’??, ktore powinno
przenika¢ rozwdj ekonomiczny i sprzyja¢ tworzeniu spoteczefistwa obywatelskiego3®3.
Dalej pisze o rozwoju prawodawstwa, ktore bedzie stuzyto dobru wspolnemu i dobru
planety, gdyz kwestie ekologiczne®** takze pojawiajg sic w tej encyklice. Papiezowi

zalezy na tym, by Kosciol dbat o wspotprace ludow i1 narodoéw, by postep techniczny

301
302

Por. Caritas in veritate, nr 33.

Bardzo ciekawym watkiem, o ktorym warto tu wspomnie¢, jest to, ze Ratzinger rozréznia
pomiedzy przywotanym wyzej powszechnym braterstwem a chrzescijanskim braterstwem, ktore wynika
z ,,wszczepienia w Jezusa Chrystusa”, czyli z przynaleznosci do KoS$ciota. Inne powinnosci ma
chrzescijanin wobec $wiata (Swiadectwo, agape, cierpienie za innych itp.) a inne wobec swojej wspolnoty
(celebracja liturgii, budowania Kosciota, wspolne przyjmowanie woli Bozej itp.). Catosciowo to
zagadnienie jest opracowane w: J. Ratzinger, Kosciot — znak wsrod narodow..., s. 31-89.

303 Bedac darem, ktéry wszyscy otrzymali, mito$¢ w prawdzie stanowi site tworzaca wspolnote,
jednoczy ludzi ponad barierami i granicami. Wspolnota ludzi moze by¢ ustanowiona przez nas samych, ale
nigdy o wlasnych sitach nie stanie si¢ wspolnota w petni braterska, ani nie wzniesie si¢ ponad granice, czyli
nie stanie si¢ wspolnota naprawde uniwersalng: jedno$¢ rodzaju ludzkiego, komuni¢ braterskg ponad
wszelkimi podziatami rodzi powotanie przez stowo Boga-Mitosci. Podejmujac t¢ decydujaca kwestie,
musimy z jednej strony wyjasni¢, ze logika daru nie wyklucza sprawiedliwo$ci ani tez jej nie zastgpuje
pdzniej i z zewnatrz, a z drugiej, ze w rozwoju ekonomicznym, spotecznym i politycznym, ktory chce by¢
autentycznie ludzki, musi by¢ uwzgledniona zasada darmowosci jako wyraz braterstwa” — Caritas in
veritate, nr 34.

304 Papiez mowi o ,,powinno$ciach wynikajacych ze stosunku cztowieka do $rodowiska
naturalnego” — por. tamze, nr 48-52.
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stuzyt wspolnemu dobru. Mozna powiedzie¢, Zze powyzsze tezy s3 praktycznym
rozwinigciem teologicznych wnioskow zawartych w Spe salvi. Konczac opis
problematyki zawartej w Caritas in veritate, nalezy dodac, ze jej wspotczesnosci dowodzi
fakt, iz papiez Franciszek, nastepca Benedykta XVI, czesto podejmuje 1 rozwija watki
zawarte w tej encyklice, takie jak: powszechne braterstwo, ekologia, wspoétpraca rodziny
ludzkiej itp.

Na tym etapie rozprawy pracy warto wroci¢ do jednego z fundamentalnych pytan:
W jaki sposéb s$wiat wspoOlczesny jest zroédtem teologicznym dla Ratzingera/
Benedykta XVI? Odpowiedz moze brzmie¢ nastepujaco: mundus huius temporis jest dla
niemieckiego teologa jednym z loci theologici, gdyz dostarcza mu problematyki, na ktérg

odpowiada 1 ktorg zajmuje si¢ jego tworczosc.
b) Transformacja

Swiat wspotczesny jest dla Ratzingera miejscem teologicznym migdzy innymi
dlatego, ze dostarcza mu problematyki badawczej. Mozna jednak pdj$¢ krok dalej
1 sprobowa¢ dostrzec pewien mechanizm obecny w tworczosci niemieckiego teologa,
ktory polega na konfrontowaniu wspotczesnych pytan z odpowiedziami udzielanymi
przez Kosciot w wiekach minionych. Cyceronska zasada: historia magistra vitae est nie
traci nic ze swej aktualnos$ci, dlatego Joseph Ratzinger, korzystajac ze zrddet, ktore
zostaly skrétowo opisane w punkcie pierwszym, odpowiada na wspotczesne problemy,
positkujac si¢ Ojcami Kos$ciota, mysla sw. Bonawentury, scholastyka itd.

Stara si¢ on przy tym dostrzec we wspotczesnych zagadnienia odpryski dawnych
kontrowersji, herezji, sporéw dogmatycznych, ktore przeciez uksztaltowaly
chrzescijanska wiarg 1 doprowadzity Kosciot, a moze i1 $wiat, do miejsca, w ktorym
znajduje si¢ obecnie. Dlatego tez mozna powiedzie¢, ze transformuje on historig
w nowoczesno$¢, nigdy nie zaczyna odpowiedzi od tego co tu i teraz, ale pragnie
skonfrontowa¢ omawiane zagadnienie z tym, co juz zostalo przemys$lane przez tych,
ktorzy nas poprzedzili.

Powyzej opisany mechanizm warto rozpatrze¢ na kilku wybranych przyktadach.
Pierwszym z nich niech bedzie stanowisko Ratzingera wobec teologii wyzwolenia.

Watek ten jest niezwykle istotny w jego zyciorysie, miedzy innymi dlatego, ze byt to
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pierwszy powazny problem, z ktorym mierzyt si¢ jako $wiezo upieczony prefekt
Kongregacji Nauki Wiary3%.

Nie sposob tu calosciowo opisa¢ tej dlugiej 1 ztozonej dyskusji teologiczne;.
Czytelnik moze ja odnalez¢ przede wszystkim w dziesigtym tomie Opera omnia, ktory
(co symptomatyczne) poswiccony jest eschatologii*®®. To wlasnie ona wedtug Ratzingera
jest jednym z kluczowych watkéw teologii wyzwolenia, gdyz teologia ta obiecuje to,
czego cztowiek sam sobie da¢ nie moze — zbawienie, utopijny stan szczg¢scia zdobyty
poprzez rewolucje, ktora cho¢ réznie rozumiana, konczy si¢ zawsze tak samo: przemoca.
Ratzinger widzi to w nastepujacy sposob:

,,Gdzie bowiem to, co mozliwe jest jedynie poprzez cud taski, przemiana natury ludzkie;j,

a wraz z nig ogodlnie $wiata, staje si¢ punktem konstrukcji calego dziatania politycznego,

gdzie wiec to, co niemozliwe, staje si¢ mysla przewodnia rzeczywistosci, tam wewnetrzng

koniecznoscig staje si¢ brutalno$é, zniszczenie natury, a z nig tego, co ludzkie"7.

A w innym miejscu dodaje stanowczo: ,,dzieta nie usprawiedliwiaja, to znaczy:
polityka nie zbawia i je$li podnosi takie roszczenie, staje si¢ zniewoleniem™ %, W tym
miejscu warto spojrze¢ na fragmenty tego sporu z perspektywy omawianej transformacji,
czyli odniesienia tego wspolczesnego problemu do historii Kosciota. Bawarski teolog
zauwaza, ze juz Ojcowie Kosciota, opierajac si¢ na Pawtowych listach, pokazywali, ze
jedyna drogg prawdziwej przemiany, zgodng z chrzescijanskim Objawieniem i zdrowym
rozsadkiem, jest paideia — czyli wychowanie badz ksztalcenie. Tak wigec wiara potgczona
z wychowaniem 1 ksztalceniem moze odpowiedzie¢ na palace problemy, na ktore
stusznie zwraca uwage teologia wyzwolenia, moze stanowic ,,bezpiecznik” politycznych

propozycji, nie powinna natomiast sama stawa¢ si¢ politykg®*’. Przemiana struktur jest

305 | Jan Pawel II zywil sympatie do ubogich i uci$nionych, ale nie do ludzi, ktoérzy chcieli tworzyé

system przez jego rodakow w Polsce odsytany do diabla. Wojtyla wywierat nacisk. Relacje z teologia
wyzwolenia, jak przyznat Ratzinger, byly pierwszym wielkim tematem, z ktérym zapoznat go papiez zaraz
po powierzeniu mu urzedu — P. Seewald, Benedykt XVI. Zycie, s. 642.

3% Odpowiedz Ratzingera na teologie wyzwolenia jest omawiana w takich dzietach, jak:
J. Ratzinger, Zmartwychwstanie i Zycie wieczne. Studia o eschatologii i teologii nadziei (Opera Omnia, t. X,
red. pol. K. G6zdz, M. Gérecka), thum. J. Kobienia, Lublin 2014, szczegolnie s. 459-601; tenze, Raport
o stanie wiary, s. 151-169; P. Seewald, Benedykt XVI. Zycie, s. 638-648; oraz sygnowana jego podpisem
Instrukcja o niektorych aspektach teologii wyzwolenia Kongregacji Nauki Wiary (6.08.1984).

307 J. Ratzinger, Zmartwychwstanie i Zycie wieczne..., s. 9.

308 Tamze, s. 510.

399 Przemyslenie i opracowanie na nowo sugerowanych powigzah wiary i czynéw zgodnie
z przestankami wspotczesnosci — to obligatoryjne wyzwanie, wychodzace od teologii wyzwolenia, dotyczy
nie tylko teologow, lecz tych wszystkich, ktorzy poczuwaja si¢ do odpowiedzialnosci za postep ludzkiej
historii — tamze, s. 511.

117



11 ROZDZIAL: SWIAT WSPOLCZESNY JAKO ZRODLO (META)TEOLOGICZNE

mozliwa tylko poprzez przemiang ludzkich serc, nie ma tu drog na skroty, ktdre proponuje
rewolucja 1 uzasadniajg niektorzy mysliciele tworzacy teologi¢ wyzwolenia.

Dlatego tez Chrystus, ktory przynosi uniwersalne przeslanie i zbawienie dla
catego Swiata, wszystkich narodow 1 kultur, nie zaktada panstwa wyznaniowego, ale glosi
,krolestwo Boze”. Celsus juz w Il wieku formutowat zarzut, ze w gruncie rzeczy
Chrystus niczego nie osiagnat, poniewaz gdyby chciat realnej zmiany, to zatozylby
wlasne panstwo. Ratzinger odpowiada na te stowa, caty czas odnoszac si¢ jednoczesnie
do niektorych postulatow teologii wyzwolenia, cytujac Orygenesa:

,,Co wlasciwie wydarzytoby sie, gdyby Chrystus zatozyt panstwo? Wowczas to panstwo

musiatoby zaakceptowac swoje granice, a to wysztoby tylko niewielu na dobre. Albo

musiatoby jednak sprobowac si¢ rozszerzy¢, a wtedy byloby zmuszone uzy¢ przemocy

i szybko upodobnitoby si¢ do wszystkich innych panstw. Odwrotnie, moglyby jego granice

zosta¢ zagrozone przez zazdrosnych sasiadéw, woéwczas znowu byloby zdane na droge

przemocy. Panstwo stanowiloby rozwigzanie tylko dla niewielu, w dodatku bytoby

rozwigzaniem watpliwym. Nie, Odkupiciel musiatby dokona¢ czego$ zupetnie innego.

Musiatby zatozy¢ spoteczenstwo, ktore moze zy¢ wszedzie. Musialby stworzy¢ sposob

wspotzycia, przestrzen prawdy i wolnosci, ktora nie jest zwigzana z zadnym porzadkiem

panstwowym, ale mozliwa jest wszedzie — jednym stowem: musiatby on zatozy¢ Kosciot

—1 dokladnie to wtasnie uczynit...”3!

Komentujac stosunek Ratzingera do teologii wyzwolenia, Seewald zauwaza
cieckawy watek, ktory wpisuje si¢ w omawiang tu transformacj¢ problemow
teologicznych. W czasie powstawania habilitacji, ktora byla poswigcona
sw. Bonawenturze, niemiecki teolog doktadnie zbadat spor ,,przetozonego franciszkanow
z katolickim ruchem rewolucyjnym, ktéry w swym entuzjastycznym zaangazowaniu
ikrytyce KoSciota stracit wszelkg miare™!'!. Walka o ,trzeci wiek” byla
daleka zapowiedzg teologii wyzwolenia, ktéra takze dazyta do zalozonych przez siebie
celow, nawet gdy przestawaly one by¢ ewangeliczne. Gdzie§s w tym wszystkim Chrystus
schodzit na plan dalszy, a Jego ewangelia byta akceptowalna jako §rodek do osiggnigcia

wyzwolenia, rozumianego marksistowsko?®'?. Brak Chrystusa w centrum krytykowat

310 Tamze, s. 539.

311 P, Seewald, Benedykt XVI. Zycie, s. 643.

312 Teologia wyzwolenia w tych formach, w ktorych opiera si¢ na marksizmie, w rzeczywistosci
nie jest wytworem autochtondw, tubylcow z Ameryki Lacinskiej lub z innych stron $wiata rozwijajacego
si¢, gdzie powinna by si¢ zrodzi¢ i rozwingé prawie spontanicznie, jako dzieto ludu. Naprawde,
przynajmniej jezeli chodzi o jej zroédla, jest ona wytworem intelektualistow, i to intelektualistow
urodzonych lub uformowanych na optywajacym w dostatki Zachodzie: Europejczykami sg ci teologowie,
ktorzy ja zainicjowali, Europejczycy lub wyksztalceni na europejskich uniwersytetach — sprawili, ze
rozprzestrzenita si¢ w Ameryce Potudniowej” — J. Ratzinger, Raport o stanie wiary, s. 167.
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$w. Bonawentura, gdy pisat o Joachimie z Fiore; ten sam brak®'?, setki lat pozniej,

314

zauwaza Ratzinger, polemizujac z teologia wyzwolenia Podsumowujac swoje

stanowisko w tekScie poprzedzajagcym Instrukcje o niektorych aspektach teologii

wyzwolenia Kongregacji Nauki Wiary, Ratzinger méwi:

,»Ta mieszanka Biblii, chrystologii, polityki, socjologii i ekonomii jest nie do przyjecia
z powodow teologicznych, spotecznie za$ niebezpieczna. Nie mozna naduzywac Pisma
Swigtego i teologii do absolutyzowania i sakralizowania porzadku spoteczno-politycznego.
A jesli sakralizuje si¢ rewolucje, mieszajac Boga, Chrystusa i ideologie, to powstaje
entuzjastyczny fanatyzm, ktory moze doprowadzi¢ do niesprawiedliwosci i do gorszego
ucisku, odwracajgc w rzeczywistosci to, co si¢ obiecato w teorii. (...) W rzeczywistosci
takze u podstaw niesprawiedliwych struktur spotecznych jest osobisty grzech. I wlasnie
u korzeni nalezy podjac probe naprawy, a nie poprzestawac tylko na usuwaniu objawow,

jezeli sig chce naprawde bardziej ludzkiego spoleczenstwa’™!3.

Inny problem, ktory moze stanowi¢ przyklad Ratzingerowej transformacji, jest
gnoza. Takze 1dzi$ ten ztoZony nurt jest obecny w ludzkich przekonaniach. Upadek ducha
w materi¢, oSwiecenie konieczne do samozbawienia, poczucie wybrania, ale takze pustki
1 rozpaczy, to wszystko dobrze koresponduje z duchowg kondycjg postchrzescijanskiego
swiata Zachodu, ktoéry woli korzysta¢ z duchowej spuscizny buddyzmu niz Ewangelii.

Stanowi to wielkie wyzwanie dla wspotczesnego Kosciota:

,»Odrzucajac wiare, gnoza pozwala zachowa¢ terminologie, gesty i aromat religii i na tym
wlasnie polega grozna pokusa gnozy; jest w niej nostalgia za pigcknem religii, ale
réwnoczesnie takze zmeczenie serca, ktore pozbawiono mocy plynacej z wiary. Gnoza
prezentuje siebie jako miejsce schronienia, w ktorym po utracie wiary mozna zachowaé
religie. Ale za tg ucieczka prawie zawsze kryje si¢ maloduszno$¢ niewierzaca juz we
wladze Boga nad $wiatem i w Stworce nieba i ziemi. Itu si¢ pojawia pogarda dla
cielesnosci — wydaje si¢ ona wylaczona ze sfery moralnosci. Pogarda dla cielesnosci rodzi
z kolei pogarde dla historii zbawienia, religijno$¢ traci w koficu wymiar osobowy. Religig

zastepuje si¢ duchowymi ¢wiczeniami i poszukiwaniem pustki — miejsca wolnoéci™!6.

313 Clodovis Boff w brazylijskiej gazecie ,,Folha de S. Paulo” pisat: ,,W gruncie rzeczy Ko$ciot
byt dla nas bez znaczenia. I nie tylko Kosciodt, ale takze sam Chrystus” — cyt. za: P. Seewald, Benedykt XV1.
Zycie, s. 647.

314 Por. J. Ratzinger, Rozumienie Objawienia i teologii historii wedtug $wietego Bonawentury.
Rozprawa habilitacyjna i studia nad Bonawenturg (Opera Omnia, t. 11, red. pol. K. G6zdz, M. Gérecka),
thum. J. Merecki, Lublin 2014, s. 523-525.

315 Tenze, Raport o stanie wiary, s. 169.

316 Tenze, Chrystus i Jego Kosciot, tum. W. Szymona, Krakéw 2005, s. 195-196; cyt. za:
J. Szymik, Theologia benedicta, t. 3, s. 113.
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Ratzinger zauwaza, ze dla pierwszych chrzescijan walka z gnozg byla walka

o wlasng tozsamo$¢®!”

. Wspotczesnie wracamy do tej samej walki, cho¢ w innym
otoczeniu 1 poprzez nowoczesne metody komunikacji. Wzrastajgca popularnosé religii
Dalekiego Wschodu, ktore mozna tatwo potaczy¢ z gnostycyzmem, oddalajg Zachod

318

(takze chrzescijan) od Boga, ktorego objawil nam Jezus Chrystus®'®. Powyzsze trendy

prowadza Ratzingera do mocnej tezy:
,»Wizerunek Kosciota nowozytnos$ci charakteryzuje si¢ w swej istocie tym, ze na zupehie

nowy sposob stat si¢ Kosciolem pogan i coraz bardziej si¢ nim staje — nie takim, jaki

niegdy$ byt Kosciot z pogan, ktorzy stali sie chrzescijanami, lecz Kosciotem pogan, ktorzy

jeszcze nazywaja siebie chrze$cijanami, a w rzeczywisto$ci stali si¢ poganami™!?.

Dazaca do indywidualnego o§wiecenia starozytna gnoza az za dobrze pasuje do
wspotczesnych trendéw. Oczywiscie pocigga to za sobg zainteresowanie ezoteryka,
synkretyzmem religijnym, okultyzmem, ktore mozna polaczy¢ z nowoczesng
psychologig, zarzadzaniem w korporacji czy tworzeniem kultury*?°. Trzeba do tego dodaé
nieodlagczng dla gnozy (tak dawnej jak 1 obecnej) pogarde wobec koscielnego
chrze$cijanstwa i wszystkiego, co proste i nicoswiecone *2!.

Ratzinger, krytykujac gnozg, zauwaza, ze nie jest ona drogg dla chrzescijan.
Odrzucenie prostej wiary w Boze Stowo, w dobro stworzenia, w Boza wszechmoc,
pogarda dla ciata 1 dla niewyksztatconych badz nieoswieconych siostr 1 braci nie moze
by¢ przysztoscig Kosciota. Nie jest on bowiem elitarnym klubem dla dobrych znajomych

czy przyjaciol, ale jest katolicki, czyli powszechny?®?2.

317 Por. J. Ratzinger, Teologia liturgii..., s. 40.

318 Dlatego proponowane przez nie rézne wersje teorii zbawienia s w najwyzszym stopniu
atrakcyjne. Cwiczenia dajace fizyczne odprezenie i psychiczne wyluzowanie sprawiaja wrazenie, ze sa
sposobami osiggania zbawienia. Zmierzaja one do wyzwolenia ze skonczonosci, a nawet przynosza
chwilowa jego antycypacje, dlatego miewaja taka uzdrawiajacg moc” — Tamze.

319 J. Ratzinger, Koscidt — znak wsréd narodéw. .., s. 1061.

320 Por. J. Szymik, Theologia benedicta, t. 3, s. 114.

321 Przyktadem moze by¢ internetowa dyskusja pod tekstem A. Connolly Gnoza — najbardziej
wplywowa herezja w chrzescijanstwie, gdzie Hryniewicz cytuje Bierdiajewa: ,,Pora juz przesta¢ mowic
o prostackim chrzescijanstwie, o chrzescijanstwie prostej baby. Takie chrzescijanstwo jest obecnie mitem.
Nie takim bylo chrzescijanstwo Ojcéw Kapadockich. Wchodzimy w epoke chrzedcijanstwa ztozonego
intelektualnie (...). Mysl, wiedza — sa wolne ze swej natury 1 wiedna pod wplywem przymusu. W same;j
mysli, w samej wiedzy zapala si¢ nowe §wiatto, nastepuje oswiecenie. Na immanentnych drogach poznania
zostang w koncu uswiadomione GRANICE UMY SLU I GRANICE WIEDZY, zostanie przezwycigzony
racjonalizm. Uswiadomienie tych granic nie przekresla wiedzy i nie poniza, ale poszerza poznanie; jest to
docta ignorantia. Uswiadomienie granic rozumu jest o$wieceniem rozumu i zdobyciem dla siebie
wyzszego rozumu” — W. Hryniewicz, By¢ chrzescijanskim gnostykiem, https://teologia.deon.pl/gnoza-
najbardziej-wplywowa-herezja-w-chrzescijanstwie/ [dostep: 31.05.2022].

322 Por. J. Ratzinger, Nowy poryw ducha. Ruchy odnowy w Kosciele, thum. S. Czerwik, Kielce
2006, s. 20; cyt. za: J. Szymik, Theologia benedicta, t. 3, s. 115-116.
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Konczac powyzszy watek, mozna powiedzie¢, ze Joseph Ratzinger/
Benedykt XVI transformuje wspotczesne problemy, starajac si¢ znalez¢ 1 tworczo
przepracowaé rozwigzania, ktorych dostarczaja nam wieki minione. Tak dyskusja
z teologia wyzwolenia jak i krytyka (neo)gnozy3?? pokazuja i stanowig przyklad jego
metody badawczej, w ktorej widoczna jest rozleglta znajomos¢ historii teologii. Wazne
jest takze, ze teolog ten wykorzystujac mys$l z poprzednich epok, stara si¢ nadac jej
wspotczesng forme 1 opowiedzie¢ ja zrozumialym dla dzisiejszego odbiorcy jezykiem.

Wiasnie to zagadnienie bedzie stanowito kontynuacje¢ 1 zakonczenie tego paragrafu pracy.
c) Jezyk

Swiat wspolczesny stanowi dla Josepha Ratzingera/Benedykta XVI zrédio
teologiczne, nie tylko dostarczajagc mu problematyki. Poniewaz teologi¢ trzeba wyrazic¢
jezykiem zrozumiatym dla odbiorcy, wspolczesnos¢ moze by¢ dla teologa takze
miejscem, z ktorego czerpie pojecia, metaforyke, ekspresje itd. Ratzinger w wyrazny
sposob dba o przekaz tresci. Cho¢ nie jest on moéwcg na miar¢ swojego ,,umitowanego
poprzednika”, Jana Pawla II, to jego teksty ,,mowig za niego”. Wszystko, co chce
przekaza¢, wyraza na pisSmie, dlatego lektura jego dziet jest tak pasjonujgca. Warto
zastanowic¢ si¢ dluzej nad tym, skad pochodzi swoisty styl Ratzingera 1 jaki wplyw miala
na niego w tym wzgledzie wspotczesnosc.

Jakie cechy ma jezyk, ktorym postuguje si¢ Joseph Ratzinger? Odpowiadajac,

mozna by wyliczy¢ nastepujace:
e  Egzystencjalnos¢

To jedna z pierwszych cech zardwno jezyka, jak 1 calej teologii Josepha
Ratzingera, ktorag stosunkowo tatwo zauwazy¢. Pisma niemieckiego teologa sa tak
komponowane, by dotykaty egzystencjalnych probleméw jego czytelnika. Jak sam
mowit, staral sienie ,spisywa¢ z podrecznikow”, ale tworzy¢ teologie

powigzang z aktualng problematyka i zmaganiami, ktére kazdy prowadzi wewnatrz

323 Powyzsze tozrdznienie: ,,dyskusja” i ,.krytyka” jest o tyle istotne, ze Ratzinger nie odrzuca
zupehie teologii wyzwolenia, a tylko wybrane jej elementy, stanowczo natomiast sprzeciwia si¢ gnozie,
ktorej jego zdaniem nie da si¢ pogodzi¢ z chrzescijanstwem.
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samego siebie’?*. Jak slusznie zauwaza Szymik, jego tworczo$é cechuje ,,stale aktualny

«rozmach egzystencjalny»323,

Wystarczy spojrze¢ na kilka ponizszych przykladow, aby dostrzec
te specyficzng ceche jezyka, jakim postuguje si¢ Ratzinger. Gdy pisze o rozpadajagcym
si¢ w Europie komunizmie 1 o nowych nadziejach zwigzanych z tym faktem, pokazuje,
7ze na plaszczyznie wartosci 1 wiary niekoniecznie widzimy zwrot w strong

chrzescijanstwa:

»Raczej poglebia si¢ znuzenie, spustoszenie, rezygnacja — narasta beznadzieja.
Poprzednie ideologie zawiodly, co jednak niekoniecznie prowadzi do odrodzenia wiary
chrzescijanskiej, do powstania wielkich, zywych, pozytywnych ruchow. Tworzg sie¢
wielkie obszary rozczarowania, ktore mogg przyczynic si¢ do dalszego zastoju, ale tez daja
nadziej¢, ze sita wiary chrze$cijanskiej poruszy ludzi i nastapi odrodzenie. Ale, jak
powiedziatem, w takich sprawach nic si¢ nie dzieje z koniecznoscia, jaka cechuje dziatanie

prawa natury’3%6,

Komentujac sceng przestuchania Jezusa, Ratzinger pisze pasjonujace wersety
dotyczace prawdy, ktora w §wiecie wspdiczesnym stata si¢ dla niektorych pojeciem
niepoznawalnym, niewaznym badZz tez przemocowym. Tymczasem jest zupelnie

odwrotnie:

,Czym jest prawda? Nie tylko Pifat odlozyt na bok to pytanie, jako nierozwigzywalne
i w pelni jego zadan nieprzydatne. Takze dzisiaj, w dyskusjach politycznych, a podobnie
tez w dyskusjach nad ksztaltowaniem prawa, jest ono najczgéciej odczuwane jako
niewygodne. Jednak bez prawdy czlowiek zyje jakby obok siebie i w ostatecznym
rozrachunku pozostawia pole silniejszym. «Odkupienie» w petnym tego stowa znaczeniu
moze polegac na tym tylko, Ze prawda staje si¢ poznawalna. A poznawalna staje si¢ wtedy,
gdy poznawalny staje si¢ Bog. On za$ staje si¢ poznawalny w Jezusie Chrystusie. W nim
Bog wkroczyt w $wiat i przez to posrodku historii wyznaczyt kryterium prawdy. W sensie
zewnetrznym prawda jest w $wiecie bezsilna, podobnie jak — wedlug kryteriow tego $wiata
— bezsilny jest Chrystus. Nie ma legionow. Zostaje ukrzyzowany. Jednak wtasnie w ten
sposOb, w swej niemocy, ma moc, i tylko w ten sposob prawda ciggle na nowo staje si¢

mocg3?.

Czesto egzystencjalna temperatura tekstow Josepha Ratzingera podnoszona jest

przez pytania, a nawet ciagi pytan. Ratzinger stara si¢ przedstawi¢ pytania Swiata, ale tez

324 Por. J. Ratzinger, W rozmowie z czasem, s. 244.
325 J. Szymik, Theologia benedicta, t. 1,s. 31.

326 J. Ratzinger, W rozmowie z czasem, s. 378.

327 Tenze, Jezus z Nazaretu, cz. 2, s. 209.
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1 te, ktore rodza si¢ wewnatrz Kosciola 1 w nim samym. Gdy pisze o problemie
subiektywizacji moralno$ci we wspotczesnym S$wiecie, zastanawia si¢ nad tym, co
chrzescijanin, teolog, kaptan powinien zrobi¢, by wskazywac ludzkosci wlasciwy
kierunek. Dopytuje:
,»W jaki sposob Koscidot moze przyczyni¢ sie do rdwnowagi pomigdzy zewnetrznym
postepem a moralno$ciag? Co moze zrobic, aby nie tylko utrzymac samego siebie, lecz takze
ponownie otworzy¢ moralne zasoby ludzkosci? Mozna tez powiedzie¢: Ko$ciol sam
przetrwa tylko wtedy, kiedy bedzie w stanie pomoc ludzkoséci sprosta¢ wyzwaniu
w godzinie jej proby. Aby to uczynié, Kosciot musi wykaza¢ si¢ sita moralng i to znowu

w podwojnym znaczeniu: musi zaoferowac kryteria i musi wyzwala¢ wewnetrzne bodzce,

moce, by sprosta¢ tym kryteriom’328,

e Metaforyka

Nastepna cechg przekazu Josepha Ratzingera widoczng w jego dzietach 1 na ktérg
warto zwroci¢ uwage jest metaforyka. Jego teologia jest nie tylko systematyczna,
syntetyczna 1 precyzyjna, ale takze obrazowa. Wiele metafor zostaje z czytelnikiem na
dlugo po zakonczeniu lektury. Zwré¢my uwage na trzy takie przyktady.

Pierwszym niech bedzie poréwnanie wyboru wiary, ideologii czy filozofii do
zakupow w sklepie samoobstugowym. Wspotczesny obywatel swiata wybiera sobie to,
co mu odpowiada. Zjawisko to jest obecne takze wewnatrz Kosciota, a ponizszy obraz
w btyskotliwy sposéb przedstawia ten problem:

,Dzielny, catkowicie wierny Kosciotowi chrzescijanin, ktory swojg — ze tak si¢ wyraze —

«ideologie» kupuje tylko w stoisku Kosciota i dlatego do swej siatki wklada calg oferte,

wszystkie dogmaty, stat si¢ wyjatkiem. Zgodnie z tym modelem bylby to czlowiek

calkowicie utozsamiajacy si¢ z Kosciotem, normatywny — mozna by powiedzie¢ — obraz
koscielnego przepowiadania. Najczestszym przypadkiem jest jednak utozsamianie si¢ tylko

czesSciowe, czyli cztowiek wybidrezy, ktory z calej oferty Kosciota do swego koszyka

bierze jedynie niektore rzeczy, zaopatruje si¢ jednak rowniez z innych zrodet i juz z tego

powodu wcale nie mysli ciggnaé ze sobg wszystkiego, czego naucza Koscior2°.

Kolejnym przykladem niech be¢dzie wspomniane juz wczesniej porownanie
Kosciota do ksigzyca. Jest ono zaczerpnigte przez Ratzingera z Ojcow Kosciota i zawiera

w sobie ,,dwie przestanki: relacja ksi¢zyc — kobieta (matka) oraz fakt, ze Swiatto ksiezyca

328 Tenze, Glosiciele Stowa i studzy waszej radosci. Teologia i duchowo$é sakramentu $wiecen
(Opera Omnia, t. XII, red. pol. K. G6zdz, M. Gérecka), thum. M. Gorecka, M. Rodkiewicz, Lublin 2012,
s. 268.

329 Tenze, Kosciot — znak wsréd narodow..., s. 165.
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jest obcym Swiattem, Swiatlem Heliosa, bez ktorego ksigezyc byltby jedynie ciemnoscia;
Swieci on, ale jego $wiatto nie jest jego $wiatlem, lecz $wiattem kogo$ innego™3°.
Ratzinger zauwaza, ze podobnie rzecz ma si¢ z KoSciolem, ktéry, aby naprawde¢ by¢
soba, musi $wieci¢ §wiattem odbitym, swiattem Chrystusa 1 Jego Ewangelii. Bez Niego
stanie si¢ Kosciot tylko ciemnym punktem na mapie idei ludzkos$ci. Ratzinger rozwijajac
te metafore, pisze:

,,Czy nie jest to bardzo doktadny obraz Kosciota? Ten, kto go sondg kosmiczng przesypuje

i przemierza, odkryje tylko pustynig, piasek i skaly, ludzka naturg cztowieka i jego historig,

z jej pustyniami, pylem i wyzynami. To wszystko nalezy do Kosciota, a jednak nie stanowi

jego istoty. Decydujace jest to, ze chociaz on sam jest tylko piaskiem i kamieniem, to jest

$wiatlem pochodzacym od Pana, od Kogos$ Drugiego. To, co nie jego, nalezy naprawde do

niego, jest jego istota, a jego istota polega na tym, ze on sam si¢ nie liczy, a liczy si¢ w nim

to, czym on nie jest, ze istnieje tylko po to, by si¢ siebie samego wyzbywac — ze ma $wiatlo,

ktorym nie jest, ale tylko ze wzgledu na nie istnieje’>!.

Ostatnim przyktadem niech begdzie w tym miejscu najstynniejsza bajka, ktorg
Ratzinger opisuje w swojej tworczosci. ,,Bajka o szczg¢sliwym Janku”, znajdujaca si¢ we
wstepie, otwiera jedno z najwazniejszych dziet niemieckiego teologa, czyli

Wprowadzenie do chrzescijanstwa®?

. Warto przypomnie¢, ze ksigzka to powstawata
w koncowce lat sze$¢dziesigtych ubieglego wieku 1 byla w pewnym sensie diagnoza
1 odpowiedzig na dynamiczne przemiany ideologiczne, ktore mialy miejsce takze
wewnatrz samego Kos$ciota. Bawarski teolog zwraca w niej uwage, ze skarb wiary, ktory
cho¢ wymagajacy 1 potrzebujacy translacji na wspotczesny jezyk, zostaje tatwo
porzucony na rzecz nowoczesniejszych, wygodniejszych 1 przystepniejszych trendéw.
Wszystko to odbywa si¢ na drodze niewielkich kompromiséw, ktore w konsekwencji
zostawiaja wspotczesnego cziowieka z niczym — pustka, rozpaczg, nihilizmem itd.
Otwierajac pierwsze strony Wprowadzenia..., czytamy:

,,Kto obserwowal prady w teologii ostatnich dziesigcioleci, a nie zalicza si¢ do owych

bezmyslnych ludzi, ktorzy wszystko, co nowe, uwazaja za co$ lepszego, mogltby sobie

przypomnie¢ pewng bajke. Bajke o szczesliwym Janku, ktory otrzymat bryle ztota, lecz

wydawata mu si¢ ona zbyt ktopotliwa i ciezka, zamienial ja wigc kolejno na konia, krowe,

na ges, wreszcie na osetke, i te ostatecznie wrzucit do wody. Uwazat, Zze zamienit wszystko

na wspaniaty dar wolnosci. Jak dlugo upajal si¢ tym darem i jak ponura byla chwila

330 Tamze, s. 1091.

31 Tamze, s. 1092.

332 Doda¢ mozna w tym miejscu, ze w pierwszym rozdziale Ratzinger przytacza takze przypowiesé
Kierkegaarda o btaznie, ktorym wg Bawarczyka jest dzi§ wspotczesny teolog.
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ockniecia si¢ z rzekomej wolnosci, to — jak wiadomo — pozostawia si¢ wyobrazni
czytelnika. Dzisiejszych chrzescijan nieraz niepokoi pytanie, czy moze teologia ostatnich
lat nie poszta taka wlasnie droga zamiany ztota na osetk¢. Czyz wymagan wiary, ktore
uwazano za zbyt ucigzliwe, nie interpretowano stopniowo coraz swobodniej, choc
oczywiscie zawsze tylko tak, by nic waznego tu nie stracié, a jednak zawsze tak, ze mozna
byto odwazy¢ si¢ na krok nastepny? I czy biednemu Jankowi, chrzescijaninowi, ktory ufnie
zawierzat kazdej zmianie i kazdej interpretacji, nie pozostanie wkrotce zamiast zlota, jakie

miat na poczatku, tylko osetka iczy nie bedzie mozna spokojnie mu doradzi¢, by ja

wyrzucit?”33,

o FEstetyka

Idac dalej, po omoéwieniu metaforyki jezyka Josepha Ratzingera warto zwrécié
uwage na estetyke. Pigkno jest nieodlacznym elementem twoérczosci niemieckiego
teologa 1 takze przedmiotem jego poglebionej refleksji. Estetyka teologiczna Josepha
Ratzingera/Benedykta XVI zostata szczegblowo opracowana przez autora niniejszego
opracowania w osobnym artykule naukowym?** Tutaj zostang przedstawione
najwazniejsze wnioski z niego ptynace.

By¢ moze dla niektorych jest to zaskakujace, ale Ratzinger jednoznacznie
opowiada si¢ za obecnoscig pickna w teologii. Nie przez przypadek jest on nazywany

199335

»Mozartem teologii Pickno dla niego to nie zbgdny dodatek, ale element

teologicznego dzieta, ktory moze pehi¢ rdzne funkcje. Pisze wprost:

,» Teolog niekochajacy sztuki, poezji, muzyki, natury, moze by¢ niebezpieczny. Ta bowiem

slepota i gluchota na pigkno nie jest sprawa drugorzedna, lecz moze wycisna¢ pigtno takze

na jego teologii” 3%,

Jakie wiec funkcje moze petic¢ pigkno w teologii? Ratzinger pokazuje, ze jest ich
kilka. Przede wszystkim piekno moze by¢ poznaniem?*’. Mierzgcy si¢ z niepojetoscia
Boga teolog moze i powinien korzysta¢ z tego narzedzia w procesie badawczym. Moze
ono odstoni¢ prawde o Bogu, ktorg rozum bedzie si¢ staral opisac 1 usystematyzowac, a

do ktorej nie doszediby o whasnych sitach.

333 J. Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijanistwa..., s. 27.

334 Por. W. Iwanecki, Estetyka teologiczna w polskojezycznych przekladach pism Josepha
Ratzingera/Benedykta XVI, w: ,,Ite ad loseph” (Rdz 41,55). Ksigga Jubileuszowa dla Ksiedza Jozefa
Kozyry Profesora Uniwersytetu Slgskiego w 75. rocznice urodzin i 50. rocznice swiecern kaplanskich, red.
A. Malina, Katowice 2022, s. 137-152.

335 Por. P. Seewald, Benedykt XI. Portret...,s. 176-1717.

336 J. Ratzinger, Raport o stanie wiary, s. 116.

337 Pigkno jest poznaniem, co wigcej, jest najwyzszg formg poznania, gdyz poprzez pigkno
cztowiek zostaje dotkniety prawdg w catej jej wielkosci” — tenze, W drodze do Jezusa Chrystusa, tham.
J. Merecki, Krakow 2004, s. 36.
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Pickno moze by¢ takze ,,straznikiem rozumu”. Ratzinger zauwaza, ze w swej
pysze inteligencja cztowieka moze zupetnie si¢ zatraci¢. Potrzeba takich elementow, jak
chociazby do$wiadczenie, emocjonalno$¢ czy omawiane tu pigkno, zeby rozum nie
oslepl. Moze si¢ bowiem okazaé, ze przy odrobinie inteligencji 1 zrgcznej argumentacji
cztowiek jest w stanie wyjasni¢ sobie wszystko 1 uspokoi¢ swoje sumienie, nawet
w obliczu wielkiego zta. Ratzinger przedstawia to stowami:

»(--.) Tozum ma nos z wosku, tj. jesli jesteSmy tylko dostatecznie zrgczni, mozemy go

wykreci¢ w réznych kierunkach. Wszystko wydaje si¢ przekonujace, rozsadne — komu

zatem mamy wierzy¢? Spotkanie z picknem moze sta¢ si¢ uderzeniem strzaty, ktora rani

dusze i w ten sposob otwiera jej oczy, tak Ze teraz — na podstawie wlasnego do§wiadczenia

— dysponuje ona odpowiednim kryterium, ktére pozwala jej na oceng argumentow’ 38,

Wreszcie pickno moze by¢ takze srodkiem wyrazu, no$nikiem teologicznej tresci,
translatorem zawitych technicznych pojg¢¢. Dlatego tez Ratzinger pisze, ze sztuka od
zawsze byta obecna w KoSciele i petnita ewangelizacyjng i apologetyczng funkcje®’®. Ta
specyficzna ludzka aktywno$¢ moze i1 powinna sprzyjac¢ teologii, poniewaz moze byc¢
przez nig dobrze wykorzystana. Konczac ten watek, oddajmy glos Ratzingerowi:

»(-.-) sztuka jest czym$ elementarnym. Sam rozum w tej postaci, ktora przejawia si¢

W nauce, nie moze stanowic¢ petnej odpowiedzi cztowieka na rzeczywisto$¢ i nie potrafi

odda¢ tego wszystkiego, co cztowiek moze, chce i musi wyrazac¢. Mysle, ze to Bog tchnat

sztuke w ludzkie dusze. Sztuka — obok nauki — jest najwyzszym darem, jaki cztowiek

otrzymat od Boga™34.

e Jronia

Kolejng nowoczesng cechg jezyka Josepha Ratzingera jest nutka ironii, ktéra jest
zauwazalna, szczegllnie gdy odpowiada na zarzuty stawiane mu przez jego
teologicznych oponentow. Co bardzo wazne, nigdy nie poniza on swoich rozmoéwcow.
Nie jest jednak grzecznych chtopcem do bicia, ale zaprawionym w dyskusjach, takze
z bardzo nieprzychylnymi srodowiskami, teologiem.

Jednym z najbardziej znaczacych teologow, z ktorym przez lata dyskutowat
Joseph Ratzinger, byl Hans Kiing, ktorego poznalw 1957 roku na sympozjum
dogmatykow. Migdzy innymi dzigki niemu objat on drugg katedr¢ dogmatyki

338 Tamze, s. 38.

339 Por. Benedykt XVI, Swieto wiary. O teologii mszy swietej, thum. J. Merecki, Krakow 2006,
s. 120.

340 Tenze, W rozmowie z czasem, s. 231.
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341

w Tybindze’*'. Cho¢ poczatkowo obaj teologowie mieli dobre relacje, z czasem ich drogi

zaczely si¢ rozchodzi¢. Gdy Kiing opublikowat swoja ksigzke Nieomylny, ktora stanowita
odpowiedZz na encyklike Pawla VI Humanae vitae, Ratzinger z ironig zauwazyl, ze

»Zostala odebrana w Rzymie jak uderzenie grzmotu, ktérego «podstawowa sita polegata

99342

na tym, ze stychac go byto z daleka»”~*. Tym podobne komentarze stanowig swoisty styl

Ratzingera.

Nutka ironii jest zauwazalna takze we Wprowadzeniu w chrzescijanstwo, gdzie
Bawarczyk odpowiada Walterowi Kasperowi na zarzuty, jakie mu stawia. Chodzito
o teocentryczno$¢ Kosciota, ktorej Ratzinger zawsze bronil i1 ktorg postulowat
szczegOlnie po soborze, gdy udoskonalanie struktur stawato si¢ czasem wazniejsze od

ewangelizacji. Pisat:

,praktyczne zadanie teologii polega dla mnie wlasciwie na tym, ze uczy ona czlowieka
wierzy¢, mie¢ nadzieje i kochad, i otwiera przed nim sens, ktory pomaga mu zy¢, a nie na
tym, ze wynajduje nowe stroje dla duchownych, nowe formy koscielnej organizacji i nowe
formy liturgicznych celebracji. (...) Jej wlasciwa «praktyka» polega na tym, ze

cztowiekowi daje ona co$, czego nie sg w stanie da¢ inne «organizacje» ™43,

Troche dalej czytamy wypowiedz takze ironiczng i takze na temat Kosciota:

,,Przy odnowie Kosciota nie chodzi o to, aby majstrowaé¢ mozliwie pilnie przy strukturach.
Wszystko, co z tego wynika, jest wykonywane przez nas samych — jest «naszymp»
Kosciotem. Ale to, co jest wykonane, jest zawsze mniej wazne niz Ten, ktory to czyni,
i wykonany przez nas samych Kosciot moze by¢ interesujacy, ale nie moze nas
podtrzymywac. Nie chodzi wigc o to, aby robi¢ mozliwie wiele przy Kosciele, lecz wtasnie
o to, aby temu, co «nasze» — jak dalece jest to mozliwe — pozwoli¢ znikna¢, aby Jego
Kosciot, sam Kosciol mogt sie uwidocznié. A to dokonuje si¢ w takiej mierze, w jakiej

«wierzymy». Nie wykonalnos¢, ale wiara odnawia Kosciot i nas™#,

Powyzsze przyktady w wystarczajacy sposob udowadniaja, ze Ratzinger potrafi
by¢ ironiczny. Jego zadziorny styl sprawia, ze lepiej si¢ go czyta i tatwiej zapamigtuje to,

co chcial przekazad. Jest to takze jedna z nowoczesnych cech jego jezyka teologicznego.

341 Por. tenze, Moje zycie, s. 116

32 Kiing i Ratzinger: dwdch gigantow. Niezwykla historia sympatii, rywalizacji i krytyki,
https://pl.aleteia.org/2021/04/19/kung-i-ratzinger-dwoch-gigantow-niezwykla-historia-sympatii-
rywalizacji-i-krytyki/ [dostep: 2.06.2022].

343 J. Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijanstwa..., s. 290.

344 Tamze, s. 466.
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Na specyficzny styl Ratzingera sktadajg si¢ rozne elementy. Powyzsze skrotowe
omowienie 1 przedstawione przyktady pokazaty, ze nowoczesno$¢ jezyka niemieckiego
teologa wyraza si¢ w jego egzystencjalnosci, metaforyce, estetyce i ironii. Jak mowi
Biser: ,,Trudno$¢ w nawigzywaniu kontaktow rekompensuje kunsztownym sposobem

wystawiania. Jego zdania sa jak dzieta sztuki™**°.: Nie sposob nie zgodzi¢ si¢ z tg opinia.

3. Projekt teologii Josepha Ratzingera/
Benedykta XVI

Swiat wspolczesny jest dla Josepha Ratzingera/Benedykta XVI zrédlem
teologicznym. Posrod licznych Zrodet, ktore zostalty omowione wyzej, swoje miejsce ma
mundus huius temporis. Jest to wazne, cho¢ nie najwazniejsze zrodlo, z ktorego korzysta
niemiecki teolog w swojej tworczosci. Wspodtczesnos¢ dostarcza mu problematyki
1jezyka, by w sposob egzystencjalnie ciekawy 1 zrozumialty przekazywac rozumny
namyst nad Objawieniem.

Tytul tego rozdziatu, podobnie jak rozdziatu pierwszego, ma jednak podwojne
znaczenie. Swiat wspolczesny dla Ratzingera jest nie tylko zrodtem teologicznym, ale
takze metateologicznym. Oznacza to, ze nie tylko wplywa on na jego teologie, ale takze
na sposob myslenia o teologii. To, w jaki sposob Ratzinger uprawia teologie, jakie
wyznacza jej cele, jak ja definiuje, wywodzi si¢ takze (a moze przede wszystkim) ze

wspotczesnosci.
a) Definicje teologii

Kazdy teolog, a juz na pewno kto$, kto zajmuje si¢ teologiag przez ponad
sze$¢dziesiat lat, zadaje sobie pytania: Czym teologia wiasciwie jest? Dlaczego warto
ja uprawia¢? Czy moze by¢ sposobem na zycie? Czy ,,udzwignie” ci¢zar mojej i cudzej
egzystencji? Aby na nie odpowiedzie¢, warto siegna¢ do definicji teologii, ktore
proponuje Joseph Ratzinger/Benedykt XVI. Bedg to definicje zaczerpnigte z jego mysli

1 na niej oparte. Pierwszg podaje Jerzy Szymik w Theologia benedicta, druga natomiast

345 P, Seewald, Benedykt XI. Portret...,s. 177.
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bedzie propozycja autorskag. W obu widoczne jest specyficzne dla Ratzingera myslenie
o teologii. Pokazujg one, czego chce on od nauki, ktorg uprawia, ale tez jak bardzo jest

ona dla niego wazna.
e Mysl Scigajqgca serce

Pierwsza z definicji, ktorg podaje Szymik w Theologia benedicta, brzmi: ,mysl
scigajaca serce”. Co kryje si¢ za tg zwiezta, niemalze poetycka fraza? Ratzinger w swoim
mysleniu o teologii zauwaza, ze jej korzenie si¢gaja $miertelnej kondycji ludzkie;.
Refleksja na temat §mierci jest podejmowana przez ludzkos$¢ od jej zarania. Dzi$ takze
temat ten jest obecny, cho¢ w gléwnym nurcie mysli 1 kultury mozemy dostrzec rézne
formy eskapizmu i pomijania go w debacie publicznej*#.

Pytanie o $mier¢ jest pytaniem o poczatek i1 cel 1 tkwi w sercu (takze
wspotczesnego) czlowieka jak ,,metafizyczna zadra™**’. Stad bierze si¢ potrzeba filozofii,
ale takze 1 teologii, ktéra nie tylko bedzie stawia¢ pytania, jak robi to filozofia, ale bedzie
chciata udziela¢ odpowiedzi: ,,0d tego, czy Bog jest 1 jaki jest, zalezy wartos¢ ratio spei
zawarta w odpowiedziach na wielkie pytania zycia i $mierci™?*8.

Teologia udziela wspomnianych odpowiedzi, reflektujac nad Objawieniem. Aby
jednak je przyjaé, potrzebna jest wiara, ktéra dla Benedykta XVI jest nieodtacznym
elementem refleksji teologicznej. To akt woli, fundamentalny zyciowy wybor, zgoda na
bycie stworzeniem i1 oddanie si¢ Stworcy. Postugujac si¢ jezykiem biblijnym, mozna by
powiedzie¢, ze wierzac, przyjmujemy Boga caltym sercem. Pigknie wyraza to Pascal
stowami: ,, Bog naktania serce tych, ktorych kocha™**°. Owo poruszenie serca powinno
stanowi¢ impuls, zach¢te do podjecia wyzwania wiary 1 podazania drogg intelektualnego
namystu nad nig. Powstaje wigc pewne napigcie pomigdzy tym, co wybrane i1 przezyte
(wiarg), a procesem myslenia (rozumem), ktory bedzie si¢ staral przyjaé, opisac
i ztozumie¢ dane, ktore zostaly mu dostarczone. Sw. Tomasz wyrazit to w formule: ,,in

fide est assensus et cogitate ex aequo — w wierze przyzwolenie 1 proces s3 w stanie

346 Wyniki badaf na ten temat z 2013 roku: 1. Jedna pigta badanych bata si¢ $mierci. 2. Wigkszo$¢
byta przekonana, ze religia moze wplywac na postrzeganie $mierci, a postrzeganie Smierci zmienia §mierc
bliskiej osoby. 3. Prawie wszyscy twierdzili, Ze istnieje pojecie ,,dobrej” 1 ,,ztej” $mierci. 4. Najczesciej
prezentowang postawa wobec $Smierci byla postawa unikowa. 5. W opinii wigkszosci badanych najlepszym
miejscem pochowku jest cmentarz, a miejscem do umierania — dom — A. Guzowski, E. Krajewska-Kutak,
W. Kutak, E. Sarnacka, M. Cybulski, Wspoiczesne postawy wobec smierci i umierania, ,,Medycyna
Paliatywna” 2013, nr 5 (4), s. 170.

347 Por. J. Ratzinger, Prawda w teologii, s. 46.

348 J. Szymik, Theologia benedicta, t. 1,s. 47.

349 Tamze, s. 48.
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rownowagi”*°, Podsumowujac to, co zostalo powiedziane, oddajmy glos samemu
Ratzingerowi:
»Raz jeszcze, ogarniajac wzrokiem calo$¢, moglibySmy powiedzieé: wiara jest

antycypacja, ktora umozliwia wola i poruszanie serca przez Boga. Antycypuje to, czego

jeszcze nie widzimy i czego jeszcze nie mozemy mie€. To uprzedzajace posiadanie porusza

nas. Musimy p6j$¢ za tym dynamizmem”3!,

Wracajac do omawianej definicji, mozna powiedzie¢, ze teologia jest ,,my$la
scigajaca serce”, gdyz podaza za doswiadczaniem wiary, jest przez nig prowadzona
1 prowokowana oraz zaktada osobiste zaangazowanie badacza, ktory mierzy si¢
z pytaniami 1 odpowiedziami dotykajacymi najwigkszych egzystencjalnych probleméow
1 rozterek.

W tym punkcie refleksji nie sposéb nie odnies¢ si¢ do zarzutow o subiektywnos¢
scientia divina budowanej na wierze, ktore (wedtug niektorych) podwazaja jej
naukowos¢. Ratzinger stanowczo si¢ im sprzeciwia i odpowiada mocnymi stowami:

»(---) jak cztowiek bywa pewny milosci drugiego, mimo iz nie moze jej zweryfikowac

metodami nauk przyrodniczych, tak samo w relacjach miedzy Bogiem i czlowiekiem

istnieje pewnos$¢, ktora jest zupelie innej natury niz pewnoS$ci mySlenia

obiektywizujacego. Wiare przezywamy nie jako hipoteze, lecz jako pewnos$¢ stanowigca

fundament naszego zycia™?32.

e Odpowiedz, ktorej nie wymyslilisSmy sami

,»Mysl Scigajaca serce”, czyli teologia, jest wigc czyms wiecej niz tylko pytaniem
o Boga, zycie wieczne, sens cierpienia itd. Jest odpowiedzig, a nie tylko wysublimowang
rozterka, ktora zapewne bylaby bardziej akceptowalna we wspdlczesnym S$wiecie.
Ratzinger idzie pod prad ,,ptynnej nowoczesnosci”*** i nie zamierza jedynie ,,rozbiera¢”
teologicznego dziedzictwa oraz dekonstruowa¢ Objawienia. Chce je przekazac tak, by
nadawato sens zycia kolejnym pokoleniom. Tutaj dochodzimy do drugiej,
zaproponowanej przez autora niniejszej pracy, definicji teologii, ktorg mozna odnalezé

w przemoOwieniu Ratzingera pod tytutem: Czym jest teologia?*>*

330 Tamze.

351 J. Ratzinger, Koscidl. Pielgrzymujgca. .., s. 21.

352 Tamze, s. 15.

333 Por. Z. Bauman, Plynna nowoczesno$é, thum. T. Kunz, Krakow 2006.

354 J. Ratzinger, Czym jest teologia?, thum. J. Merecki, https:/dlibra.kul.pl/Content/29949/
3 czym jest teologia.pdf, [dostep: 4.06.2022].
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Opowiadajac na podstawie wspomnianego tekstu, mozna powiedzie¢, ze dla
Benedykta XVI teologia ,,jest odpowiedzig, ktorej nie wymyslilismy”. Co kryje si¢ pod
ta definicja? Przede wszystkim Ratzinger stara si¢ odrézni¢ teologie od nauki o religii.
Zewngtrzny opis, przedstawienie rytualdow i postawienie fundamentalnych pytan
o istnienie Boga — to dla teologa zbyt mato. To oczywiscie nie deprecjonuje w zaden
sposob religiologii czy innych nauk traktujacych o fenomenie religii, nie jest to jednak
tozsame z chrzescijanska teologig. Papiez ujmuje to nastepujacymi stowami:

,» Teologia zajmuje si¢ tym, czego nie wymysliliSmy i co moze by¢ fundamentem naszego

zycia wlasnie dlatego, ze nas poprzedza i podtrzymuje, to znaczy dlatego, Ze jest wigksza

niz nasze myslenie. Drogg teologii dobrze wyraza formula «Credo ut intelligam»:

przyjmuje dane i zalozenia, aby na jego podstawie i w nim odnalezé dostep do

prawdziwego zycia, do prawdziwego zrozumienia samego siebie™?.

Wspomniana ,,odpowiedz, ktorej nie wymyslilismy sami” zaklada oczywiscie
autorytet Objawienia®>®. Nasze mySlenie zostaje przekroczone, gdyz dysponujemy
logosem spoza samych siebie. Ratzinger zauwaza, ze mamy tutaj do czynienia
z niezwyklym procesem. Tak jak zazwyczaj to mysl poprzedza stowo (wypowiedziane,
spisane), tak w wypadku teologii to Stowo poprzedza i umozliwia namyst nad wiara.
Wyprzedzajac nieco plan dysertacji, mozna w tym miejscu powiedzie¢, ze z tej definicji
wynika tez cel 1 zadanie, ktore stoi przed kazdym teologiem, a ktére Ratzinger okresla
nastepujaco:

,Poznanie znaczenia tego slowa, zrozumienie tego stowa jest najglebsza racja istnienia

teologii, racja, ktorej rowniez nie moze catkowicie zabrakna¢ na drodze wiary zwyktych

ludzi™7

Powyzsze definicje: ,mys$l S$cigajaca serce” 1 ,,odpowiedz, ktorej nie
wymysliliSmy sami” pokazuja, ze teologia dla Ratzingera jest nauka wywiedziong
zwiary 1 jej stuzaca. Jej laboratorium stanowi serce badacza, ktore poruszone
doswiadczeniem Objawienia, zaprasza rozum do wspolnego wysitku, jakim jest poznanie
Boga. Stad tez teologia jest bardziej poszukiwaniem niz tworzeniem odpowiedzi na

egzystencjalne 1 zawsze aktualne pytania cztowieka.

355 Tamze.
3% Zalozeniem, ktore zostalo dane pytajgcemu duchowi ludzkiemu, jest (...) Stowo” — tamze.
357 Tamze.
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b) Cele teologii

Z opisanych powyzej definicji teologii wynikajg cele, jakie stawia jej Joseph
Ratzinger/Benedykt XVI. Odpowiedzi na pytania — czym jest teologia i dlaczego warto
ja uprawiac? — pokazujg myslenie metateologiczne niemieckiego teologa 1 stanowig jego
wazny wklad w te dyscypling naukowa. Stanowig takze najlepsza reklam¢ scientia
divina, gdyz mlodzi ludzie beda zadawali sobie podobne pytania, zanim zaczng
ja studiowaé. Sg one takze zrodlem nadziei dla tych, ktorzy poswigcili czgs¢ swojego
zycia na teologiczng twoérczo$¢ 1 moga po czasie zmagaé si¢ z watpliwosciami,
znuzeniem 1 rutyna.

W mysleniu o teologii Ratzinger kontynuuje droge Guardiniego 1 przeciwstawia
si¢ wypychaniu tej dyscypliny poza nawias uniwersytetu. Juz na poczatku XX wieku
zaczeto podwazac jej naukowa powage. Romano Guardini pesymistycznie zauwazat, ze
jej obecno$¢ na uniwersytecie jest tolerowana jedynie wtedy, gdy zajmuje
si¢ historig samej siebie. Juz wtedy za naukowe zaczeto uwazaé jedynie nauki
matematyczno-przyrodnicze. Trend ten takze i1 dzi§ jest panujagcym paradygmatem.
Tymczasem Guardini 1 Ratzinger chcg od teologii czego$ wigcej. Chcea, by teologia byta
soba, by zajmowatla si¢ cztowiekiem, filozofig, kultura, etyka, by byla prawdziwie
interdyscyplinarna, by budowata mosty pomiedzy rozumem, doswiadczeniem,
duchowoscig 1 wiarg. Czy taka teologie moze zaakceptowaé wspodlczesny uniwersytet?
Szymik do$¢ gorzko odpowiada na to pytanie, piszac:

,» Teologia rozumiana i uprawiana jako historia przebrzmiatych idei, jako archeologia mysli

religijnej, moze wtedy spokojnie spoczywaé w archiwum i interesowac jedynie «badaczy

owadzich ogonow» (jak Milosz nazywal luminarzy waskich specjalizacji naukowych
prowadzacych poznanie donikad). Jest powszechna zgoda na taka — nie wadzi nikomu.

A moze ona nawet wowczas otrzymac skromne dotacje na badania naukowe ze wspolne;j

puli (brukselskiej, warszawskiej, uniwersyteckiej — jakiejkolwiek) pod warunkiem

zachowania political correctness («nie nawracamy nikogo, nie ewangelizujemy»)

w swoich projektach (tylko «dobrze napisany» projekt otrzymuje dofinansowanie...)

i tezach™%s.

338 Trzeba w tym miejscu mocno podkresli¢, ze ani Guardini, ani Ratzinger, ani moj komentarz

nie s3 wymierzone przeciwko historii jako takiej ani przeciwko teologii historycznej, ani przeciwko
projektom badawczym etc. Wszystko jest konieczne, bezdyskusyjnie wazne (...) Ratzingera nigdy nie
interesuja zadne skrajnosci i nie chodzi mu w zadnym wypadku o wyrugowanie historicité na rzecz
metafizyki; chodzi mu o obron¢ metafizyki przed jej wyrugowaniem przez neokantyzm. Sg to wigc
zmagania nie przeciwko historii ani nie przeciwko naukom przyrodniczym, ale przeciwko pacyfikacji
teologii pod przykrywka jej «naturalnej historycznos$ci» i rzekomej koniecznos$ci sprostania wymaganiom
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Oczywiscie powyzsze rozwazania nie uniewazniajg teologii 1 nie maja na celu
kierowania czytelnika w stron¢ rozpaczy. Guardini, Ratzinger, Szymik 1 inni wiedza, ze
pracuja na rzecz ,,przysztego uniwersytetu, ktory jeszcze nie istnieje”*>°. Tu i teraz
natomiast jesteSmy odpowiedzialni jako teologowie za przekaz prawdy (takze
objawionej) 1 wspotprace z nig. Tak swojg misje¢ rozumie Joseph Ratzinger, o czym
najlepiej $wiadczy jego zawolanie biskupie: Cooperatores veritatis®®. ,,To (...) dar
i zadanie: stuzy¢ wierze, stuzy¢ prawdzie. To nie jest rozdwojenie ani sprzeczno$c:
zadaniem teologii jest stuzy¢ syntezie prawdy i wiary — prawdzie wiary ¢!, To jeden
z celoéw, ktdre stawia przed teologig(giem) Ratzinger.

OczywiScie wspomniana prawda w teologii przybiera bardzo konkretny ksztalt.
Stuzba prawdzie de facto oznacza stuzbe Chrystusowi i Jego Ewangelii. To wla$nie tej
prawdy potrzebuje czlowiek, takze dzisiejszy, gdyz niegasngce pragnienie Boga tli
si¢ w jego sercu. Mimo wielu niesprzyjajacych wierze wspodiczesnych trendéw tak
w kulturze, jak i nauce, ciggle jest ona potrzebna. Ratzinger zauwaza, ze moze to
by¢ zaskakujace:

,Jak to si¢ dzieje, ze wiara ma jeszcze mozliwos¢ odniesienia sukcesu? Powiedziatbym, ze

dlatego, iz znajduje ona odpowiednik w naturze cztowieka (...). W czlowieku istnieje

niegasngce pragnienie nieskonczonoéci. Zadna z odpowiedzi, jakich szukano, nie jest
wystarczajaca. Tylko Bog, ktory stat si¢ skonczony, aby przetamaé¢ nasza skonczonos¢

i poprowadzi¢ ja w sfere swojej nieskonczonosci, jest w stanie wyjs¢ na spotkanie

wymaganiom naszego bytu. Zadaniem teologii jest stuzenie Mu w duchu pokory, catym

sercem’%2,

Tak wiec teologia przekazuje te odpowiedzi, ktoérych sama nie stworzyla. Stara
si¢ je natomiast przedstawia¢ w mozliwie zrozumiaty sposob, tak by w zmiennosci Swiata
Stowo wcigz moglo poruszac serca. Dla Ratzingera to kolejne zadanie teologa. Najpierw
trzeba pozna¢, zrozumie¢ 1 reflektowa¢ nad Objawieniem, a nast¢pnie w sposob

przystepny o nim pisaé. Mozna by powiedzie¢, Ze teologia jest tlumaczeniem

naukowym (de facto dotyczacym postulowanych formach jedynie nauk historycznych i przyrodniczych) —
J. Szymik, Theologia benedicta, t. 1, s. 29-30.

359 Tamze, s. 28.

360 Pochodzi ono z Trzeciego Listu $w. Jana Apostota: ,,Oni to zaswiadczyli o twej mito$ci wobec
Kosciota; dobrze uczynisz, zaopatrujac ich na droge, zgodnie z wola Boga. Przeciez wyruszyli w droge dla
imienia Jego, nie przyjmujac niczego od pogan. Powinni$my zatem gosci¢ takich ludzi, aby wspdlnie z nimi
pracowac dla prawdy” (3 J 8).

361 J. Szymik, Theologia benedicta, t. 1,s. 121.

32 J, Ratzinger, Wiara i teologia w naszych czasach, w: Encyklopedia chrzescijanistwa. Historia
i wspolczesnosé. 2000 lat nadziei, red. H. Witczyk, Kielce 2000, s. 15-22; cyt. za: J. Szymik, Theologia
benedicta, t. 1...,s.127.
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w podwdjnym sensie. Wyjasnia Objawienie, korzystajac z wszelkich mozliwych
srodkow, z catego dorobku naukowego, opierajac si¢ na odpowiedziach, ktore podaje
historia tej nauki, a potem przekazuje to w zrozumialy sposdb wspotczesnemu
czytelnikowi. Ratzinger zauwaza, ze celem teologii jest nieustanne poszukiwanie
odpowiednich form, tak by tre$¢ wiary byta wtasciwie przekazana:

,»W krytycznym dialogu z rzeczywisto$cia §wiata, z jaka styka si¢ w naukach $wieckich

z jednej strony, a z drugiej — ze $wiatem wiary spotykanym w dogmacie, teolog wcigz na

nowo bedzie poszukiwat granicy migedzy forma i trescia i w ten sposob bedzie oddziatywat

na wiare Kosciota™%3,

Warto tu podkreslié, ze dialog ze wspétczesnoScig powinien trwaé (Ratzinger nie
zamierza odsuwac si¢ od §wiata, uciekaé do ,,zakrystii”, chowaé si¢ przed dyskusjg***)
i by¢ krytyczny. Na tym ,,styku”, dogmatu i wspoélczesnosci, Ratzinger stara si¢ uprawiad
swojg teologi¢ przez cate zycie. Co w praktyce oznacza taki dialog?

Na przyktad przeniesienie na grunt egzegezy wynikow badan nauk
przyrodniczych albo przynajmniej uwzglednienie ich w przedstawianiu treSci Pisma
Swietego. Wspétczesny czytelnik — przywiazany do nowozytnego rozumienia nauki,
a jednocze$nie nieznajacy antycznej symboliki — ma trudnoSci z przyjeciem biblijnego
obrazu Swiata. Zadaniem teologii jest ,,przeformulowanie utartych wyobrazen” w taki
spos6b, by Stowo dalej mogto oddziatywac a jednoczes$nie nie stracito zakorzenienia
w wierze i Tradycji KoSciota’>.

Dla Ratzingera niezwykle istotne jest, by praca teologa stuzyta wierze Kosciota,
by nie byta od niego oderwana. Jest on przeciwnikiem tworzenia teologii poza nim.
Uwaza, ze méwigc jezykiem wspétczesnym, Kosciét ma prawo ,,zastrzec marke”, czyli
jasno okreslié, co jest katolickie, a co nie jest**. Mozna powiedzie¢, ze na przestrzeni lat
takie dziatania byly podejmowane. Przyktadem takiej praktyki moga by¢ imprimatur

1 nihil obstat. Niemniej sprawa wydaje si¢ dzi$ palaca bardziej niz kiedykolwiek dlatego,

363 Tenze, Wiara w Pismie i Tradycji..., s. 660.

364 Rowland w tym kontekécie pisze dosadnie: ,,Czym innym jednak jest zosta¢ zepchnigtym do
getta, a czym innym wej$¢ tam bez stowa i1 oporu, jakby tam bylo nasze miejsce” — T. Rowland, Wiara
Ratzingera..., s. 87).

365 _Odtgczenie nauki biblijnej od antycznego obrazu $wiata i jej nowe przemyslenie na gruncie
naukowego obrazu $wiata jest dzisiaj nie tylko jednym z najtrudniejszych, ale i jednym z najbardziej
koniecznych 1 najpilniejszych zadan teologii. Niewatpliwie doprowadzi nas ona do istotnego
przeformutowania wielu utartych wyobrazen. W urzeczywistnieniu tego zadania teolog katolicki ma
swiadomos$¢ zakorzenienia w zywej wierze §wigtego KosSciota, w ktoérym jako wezwanie i przewodnik
wychodzi mu naprzeciw wydarzenie Bozej mitosci” — J. Ratzinger, Wiara w Pismie i Tradycji..., s. 661.

3% Por. J. Szymik, Theologia benedicta, t. 1, s. 124.
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ze wspoélczesny cztowiek zalewany jest w przestrzeni Internetu (pop)teologiczng
treScig®®’, ktorg bardziej lub mniej krytycznie przyjmuje. Jednoczes$nie bez odpowiednie;j
wiedzy, znajomoSci prawd wiary, podstaw katechizmu, nie jest w stanie okre§li¢, na ile
ogladane przez niego treSci sg katolickie. W najlepszym wypadku, bardziej Swiadomy
i krytyczny odbiorca wybierze si¢**® do ,,znajomego ksigdza” i zapyta. I choé jest to
odwotanie si¢ do jakiego§ koScielnego autorytetu, to jednak nadal pozostajemy
w przestrzeni subiektywnych odniesief i preferencji. By¢ moze sam Ratzinger, piszac
0 ,,zastrzeganiu marki” nie mial tego na mySli, ale to wtaSnie jest sita i nowoczesnos$¢
jego teologii. Jego stowa odnoszone do aktualnych probleméw czgsto rzucaja nowe
Swiatto na omawiang sprawe lub przynajmniej zadaja niepokojace pytania, z ktérymi
warto si¢ zmierzy¢. Problem okreSlenia ,katolicko$ci” danych twércéw internetowych
moze si¢ do nich zaliczaé, gdyz jak wiadomo Internet podgza za znanymi,
charyzmatycznymi jednostkami, a nie instytucjami.

Ratzinger zawsze bedzie odwotywat si¢ do KoSciota, ktéry jest i powinien by¢ dla
teologa punktem odniesienia. OczywiScie wymaga to pewnej pokory, aby przyjac, ze
moja ,,wolno$¢ badacza” nie jest ,,ograniczana” przez dogmat, ale ze prawdy wiary, ktére
Koscidt podaje i ktérych strzeze, majg by¢ przestrzenig nowych dociekan i naukowej
eksploracji. Ratzinger wyraza t¢ zasade na przyktad w nastepujacy sposéb:

»(-.-) tego, co jest Objawieniem, a co tuping, nie moze nigdy okresli¢ na podstawie danych

naukowych pojedynczy teolog. Moze o tym ostatecznie decydowac tylko ta zywa

wspolnota wiary, ktora jako Ciato Chrystusa jest samym obecnym w danym czasie

Chrystusem — Chrystusem, ktory sam decyduje o swoim dziele*%.

Teologia, ktora tworzona jest wewnatrz Kosciota, nie moze zapomnie¢ o wierze
ludzi prostych, niewyksztatconych, biblijnych ,,maluczkich”. To kolejny cel, ktory stawia
przed nig Joseph Ratzinger. Tworzenie teologii dla wszystkich, nie zapominajac o tych,
ktorzy nie czytaja dlugich 1 skomplikowanych dysertacji, jest bardzo wspotczesng
potrzeba. Kazdy, kto §ledzit biografi¢ Ratzingera, wie, jak wazng w niej postacig jest jego
siostra Maria. To wlasnie ona byla ,,dla niego wiecznym napomnieniem, by wiare
prostych ludzi, tych ulubiencoéw biblijnego Boga, chroni¢ przed zimng religig profesorow,

ktorzy kryja si¢ 1 rozmywaja w przemadrzatych hipotezach o ukrzyzowaniu

3¢7 Dla przykladu kanat Adama Szustaka to kilka tysiecy filmow, ktore zebraty 471 181 162
kliknie¢ (na dzien: 8.06.2022).

3%8 Co w przypadku mtodego widza oznacza ,,napisze”: na Messengerze, Instagramie itp.

399 J. Ratzinger, Wiara w Pismie i Tradycji..., s. 660.
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i zmartwychwstaniu i nie majg odwagi ani wierzy¢, ani kocha¢™7?, Jeszcze dobitniej
Bawarczyk wyrazit t¢ mys$l w ksigzce Prawda w teologii: ,,Troska o wiar¢ matych musi
by¢ dla (Kosciota i jego teologdw) wazniejsza niz lek przed sprzeciwem wielkich™37!,
Mie¢ odwage wierzy¢ i kocha¢, w teologii stara¢ si¢ wzig¢ pod uwage sensus
fidei ludu Bozego, takze tego prostego, odmawiajgcego roézaniec przed poranng mszg Sw.
w bawarskiej] wiosce — ta mys$l przySwiecala Ratzingerowi w czasie catej jego
teologicznej tworczosci 1 duszpasterskiej aktywnosci. Dlaczego jest to dla niego az tak
istotne? Odpowiedz brzmi: bo wiasnie tacy ludzie przez wieki ,,niesli Kosciot” na swoich
barkach i ,,byli Kos$ciolem” pomimo zmieniajacych si¢ form, urzedow, rytow, jezykow
itd. To nie ,,teoretycy wiary”, ale ci, ktorzy ,,zostawili wszystko 1 poszli za Nim”. Teolog,
zdaniem Ratzingera, nie moze straci¢ z nimi kontaktu, skresli¢ ich z listy swych
teologicznych zrdodet, odciac sie lub co najgorsze: nimi gardzi¢. Pisze on dobitnie:
,Ludzie prawdziwie wierzacy nie przywigzuja wielkiej wagi do walki o odnowe form
koscielnych. Zywia sie tym, czym Koéciot jest zawsze. A gdy kto$ chce wiedzieé, czym
wiasciwie jest Ko$ciot, musi si¢ do nich uda¢. Kosciot bowiem najbardziej jest nie tam,
gdzie si¢ organizuje, reformuje, rzadzi, tylko w tych, ktoérzy po prostu wierza i w nim
przyjmuja dar wiary stajacy si¢ dla nich zyciem. Tylko ten, kto do§wiadczyt, jak — mimo
zmiany swych stug i swych form — Kosciot dzwiga ludzi, daje im ojczyzne i nadzieje,

ojczyzng, ktora jest nadzieja: droga do zycia wiecznego, tylko ten kto tego dos§wiadczyt,

wie czym jest Ko$ciot, zarowno niegdys, jak i obecnie™"2,

Z powyzszego opisu wida¢ wiec wyraznie, ze Joseph Ratzinger stawia teologii
rozmaite cele. Przede wszystkim chce, by byla ona naukai bez kompleksow dbata
o rownowage pomiedzy wiarg a wiedzg na nowoczesnym uniwersytecie. Ma ona takze
broni¢ prawdy, nie tylko rozumianej jako tres¢ Objawienia, ale tez 1 prawdy jako takie;.
Teologia powinna by¢ takze dla wspotczesnego cztowieka nauczycielem wiary, ktory
bedzie si¢ starat stworzy¢ lub poszukaé takich form, by przekaza¢ niezmienng
tres¢ w przystepny 1 zrozumiaty sposob. Nie moze jednak (teologia) przy tym zapomnie¢
o Kosciele, ktoremu stuzy 1 wewnatrz ktorego jest uprawiana. Budujac swoje naukowe
teorie, powinna takze mie¢ na wzgledzie prosta wiarg tzw. zwyklego cztowieka, ktory
moga uchroni¢ ja przed putapka ,,zimnej religii profesorow”. Tego wszystkiego po

teologii spodziewa si¢ Ratzinger?”3.

370 p_ Seewald, Benedykt XVI. Portret...,s. 297.

371 J. Ratzinger, Prawda w teologii, s. 79.

372 Tenze, Wprowadzenie do chrze$cijanstwa.. ., s. 271.

373 Mam nadzieje, ze teologia naprawde eklezjalna, czerpigca z sakramentéw i modlitwy
przywigzana do korzeni wiary, zyska nowg sile, aby stawi¢ czolo problemom czasu” — Dialog jest
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¢) Model mySlenia teologicznego

Teologia rozumiana przez Benedykta XVI jako ,,my$l $cigajaca serce” lub tez
,odpowiedz, ktorej nie wymyslilismy sami” ma za zadanie wiernie trwac przy prawdzie,
szuka¢ nowych form dotarcia do wspotczesnego odbiorcy z trescig Objawienia oraz
stuzy¢ wierze Kosciota. To wszystko odbywa sigw twoérczym dialogu ze
wspotczesnoscig, ktory nie zawsze prosty, jednak jest konieczny, by nie uprawiaé
»archeologii teologicznej”. Te teoretyczne stwierdzenia Joseph Ratzinger wciela w zycie,
tworzac swojg teologie. Warto przyjrzec si¢, w jaki sposdb mysli i tworzy, 1 jakie miejsce
w tym procesie zajmuje $wiat wspotczesny, ktory jest dla niego jednym ze zrodet
teologicznych.

Jerzy Szymik w pierwszym tomie Theologia benedicta opisuje nastgpujacy,
pieciostopniowy, model myslenia teologicznego Josepha Ratzingera/Benedykta XVI:
»egzystencjalny problem — odpowiedz Objawienia — diagnoza 1 ambiwalencja
wspotczesnosci — teologalne rozwigzanie — eklezjalny kontekst catosci™’#. Czytajac
przez dhuzszy czas pisma niemieckiego teologa, faktycznie mozna dostrzec, ze te piec
punktow wystepuje nad wyraz czesto w jego tworczosci. Dzieje si¢ tak dlatego, ze

Ratzinger jest ,hermeneutykiem odnowy w ciggto$ci™”?

, czyli opowiada si¢ za
ciagloscig, a nie powrotem do tego, co byto, albo zerwaniem 1 budowaniem Kosciota ,,od
nowa” — jest to dla niego niezwykle istotne. Cho¢ dostrzegal potrzebe soborowego
aggiornamento, widzial tez jego stabosci, dlatego opowiadal si¢ po stronie ruchu
ressourcement, co zostato juz wspomniane wyzej. W jego stanowisku ,,chodzi (...) o taki
powr6t do zrodet, ktore bytyby stuzba dla terazniejszosci, czyli aktualizacja tradycji”37.

We wspomnianym modelu myslenia teologicznego wida¢ tez, co zostato juz
wspomniane, ze Ratzinger bardzo czegsto zaczyna swo] wywod od jakiegos
egzystencjalnego badz biezacego problemu. Nowoczesnos¢ jego mysli polega takze na
tym, ze chce on teologii bliskiej zyciu. Problemy te konfrontuje z Objawieniem, gdyz to

ono powinno zajmowac miejsce centralne w pracy teologa, a nastepnie stara si¢ znalez¢,

pokaza¢, podda¢ krytyce odpowiedzi, jakie daje wspotczesnos¢. Gdy to nastapi,

koniecznoscig. Kardynat Ratzinger odpowiada na pytania ,,Znaku”, rozm.: E. Adamiak, T. Wectawski,
K. Tarnowski, G. Chrzanowski, J. Gowin, J. Poniewierski, thum. D. Zanko, ,,Znak” 51 (1999) nr 11(534),
s. 5; cyt. za: J. Szymik, Theologia benedicta, t. 1,s. 128.

374 J. Szymik, Theologia benedicta, t. 1, s. 8.

375 Tamze.

376 Tamze.
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przychodzi czas by tworczo przepracowaé dane zagadnienie, tak by mogto by¢ ono
przyjete przez dzisiejszego czytelnika (oczywiScie nie ,,rozmigkczajac” przy tym
Ewangelii, ktora dla ludzi wszystkich epok stanowita i stanowi wyzwanie). Na koniec
odnosi przygotowane rozwigzanie do wiary Kosciota i wskazuje praktyczne zastosowanie
danej teorii.

Tak pokrotce mozna by scharakteryzowaé proces myslenia Josepha
Ratzingera/Benedykta XVI. Oczywiscie nie zachodzi on zawsze 1 w kazdym jego dziele,
ale jest na tyle czgsty, ze mozna go przyjac za specyficzny dla niego model myslenia.
Powyzsza teori¢ warto zilustrowa¢ dwoma przyktadami, ktore zostang podane ponize;.

Pierwszym z nich niech bedzie sylwestrowa homilia wygloszona w Monachium
1980 r. o tytule: Rodzina chroni ludzkg godnosé. Owczesny biskup stolicy Bawarii
zaczyna swoje kazanie od pokazania szerokiego tta kryzysu czlowieczenstwa, ktory
ostatecznie wynika z kryzysu rodziny. Poniewaz wyglaszane jest ono w ostatni dzien
roku, Ratzinger odwoluje si¢ najpierw do tragicznych wydarzen, ktore stuchacze
zpewno$cig mieli w pamigci: ,,doswiadczyliSmy rozszerzajagcego si¢ panowania
przemocy w Europie (...): uprowadzenie 1 zamordowanie dziecka w naszym kraju,
zamach na Oktoberfest, politycznie uzasadniona przemoc we wszystkich krajach

Europy™”’.

P6zniej nawigzuje do wydarzen kos$cielnych, takich jak spotkania
ekumeniczne 1 wizyta Jana Pawtla II w Niemczech. To wiasnie papiez Polak 1 jego stowa
stanowig punkt wyjscia do omawianego przez Ratzingera problemu.

Jan Pawetl II, komentujac trzynasty rozdzial Ewangelii wg $w. Mateusza,
porownuje Kosciot do siect, ktora jest obrazem krolestwa Bozego. Jest ono:

,»Zarzucone w morze czasu, w morze historii, aby przeprowadzi¢ cztowieka z przestrzeni

milczenia, ciemnosci, bezskutecznosci w inny wymiar (...). To Krolestwo jest juz tu jako

sie¢, ktora nas gromadzi; ale jest ono takze jeszcze przed nami jako ruch, ktory ciagnie nas

ku gorze, ku $wiattu™78,

Najmniejszg komorka tej ,,sieci” jest oczywiscie Kosciot domowy, czyli rodzina.
Jan Pawel 11, a za nim Ratzinger, wota: ,,Nie pozwdlmy, aby ta sie¢ sie rozerwata!”37%.

W tych stowach zawiera si¢ gtowna teza tej homilii.

377 ]J. Ratzinger, Kazania (Opera Omnia, t. XIV/1-3, red. pol. K. G6zdz, M. Gérecka), thum.
M. Goérecka, Lublin 2020, s. 187.

378 Tamze, s. 190.

379 Tamze.
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Po przedstawieniu egzystencjalnego problemu (zagrozona godnos¢ cztowieka,
wynikajgca ze stabosci rodziny) i odpowiedzi Objawienia (Ko$cidél ma sta¢ na strazy
ludzkiej godnosci, ktoéra w sposob szczegolny ksztaltuje Kosciot domowy — rodzina)
nastepuje dtuzsze omdéwienie tego tematu, w ktorym Ratzinger zderza ze sobg teologiczne
1 wspotczesne rozwigzania tego problemu. Dla przyktadu zobaczmy jeden z passusow
dotyczacy ,,wojny plci’:

,Relacje plci, ktore sa przez Boga sobie dane, aby w darze mito§ci mogly zapewnia¢ sobie

wzajemnie kraing czlowieczenstwa, zamienia si¢ w wojne plci, w nieprzezwycigzalny

podziat, ktory wywotuje oburzenie i wrogo$¢. Max Beckmann, malarz oburzenia, wojny

pici, przedstawil raz Adama i Ewe po grzechu pierworodnym w obrazie naznaczonym

przez okrzyk pozadania, ktory przeradza si¢ we wscieklo$¢ przeciw sobie nawzajem

i przeciw Bogu. Powiedziat przy tym: «Moja religia jest pycha przed Bogiem, przekora

wobec Boga. Przekora, ze nas stworzyl, ze nie potrafimy si¢ kochac. W moich obrazach

zarzucam Bogu to wszystko, co bltednie zrobit». Oddzielnie ptciowosci od mitosci, ktora

jest wiernoscia, to znaczy od matzenstwa i rodziny, jest podzialem ludzi miedzy soba,

zniszczeniem czlowieczenstwa. (...) Stad tez atak na rodzing jako fundamentalng ostoj¢

wolnosci cztowieka jest od niepamigtnych czasow pierwsza bronig dyktatury i tych, ktorzy

jej pragng™®.

Konczac, Ratzinger odnosi omawiany problem do eklezjalnego kontekstu. Pisze:
,Kosciot zyje tym, ze poszczegdlne oczka sieci, rodziny trzymaja si¢. Rodzina za$ zyje

tym, ze sie¢ trzyma si¢ jako cato$¢ razem”38!

. I to zachowaniu ,,sieci” 1 wspomnianych
»~hajmniejszych jej oczek™ stuzy cata homilia biskupa Josepha Ratzingera, ktory co warto
odnotowac, jest wyraznie poruszony stowami Jana Pawta Il 1 zatroskany o swoja diecezje.

Omawiany model my$lenia teologicznego Josepha Ratzingera warto zobrazowac
jeszcze jednym przyktadam. Tym razem bedzie to tekst Eschatologia i utopia, ktory
z perspektywy niniejszej pracy jest interesujacy nie tylko dlatego, ze stanowi
egzemplifikacj¢ omawianej teorii, ale takze porusza ciggle aktualne watki obecne
w nauce, kulturze i popkulturze.

Ratzinger zaczyna od wytlumaczenia poje¢ zawartych w temacie tekstu 1 zaraz
potem stawia pytanie:

,Czy przestanie eschatologiczne, ktore przede wszystkim wskazuje na pasywnosé

czlowieka, moze stac si¢ takze twierdzeniem praktycznym, to znaczy odnoszacym si¢ do

380 Tamze, s. 191-192.
31 Tamze, s. 199.
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dziatania, i czy moze to sprawi¢ w taki sposob, ze wejdzie ono w relacje z praktycznym

rozumem cztowieka?"*%?

Moze wydawac si¢ ono do$¢ teoretyczne (przypomnijmy, ze jesteSmy w punkcie
pierwszym, modelu teologicznego myslenia Josepha Ratzingera, czyli ,,egzystencjalny
problem”), jednak po gltgbszym zastanowieniu i zderzeniu go chociazby z tezami Marksa
(religia to opium dla ludu), ktore ciggle unosza si¢ nad glowami wspdiczesnego
cztowieka 1 sprawiaja, ze postrzega on religie jako ucieczke dla ludzi, ktérzy nie chca
dziata¢ 1 wola pocieszac si¢ religijnoscia, wtedy okazuje si¢, ze poruszony temat jest
aktualny 1 egzystencjalny.

Po zarysowaniu problematyki i pytan, wokot ktorych zamierza poruszaé sie¢
w swoim tekscie, Ratzinger przedstawia cztery odpowiedzi, ,,modele dziatania”, ktore
odnosza si¢ do omawianego tematu. Sg to: ,model chiliastyczny”, ,,model
wielkoko$cielny: synteza eschatologii i «utopii»”, ,,utopijne civitas mnichOw” oraz
»~ewolucjonistyczny projekt Teilharda de Chardin”. Przedstawiajac je, przeplata ze
sobg odpowiedzi wynikajace z Objawienia, diagnoze 1 ambiwalencje wspotczesnosci,
teologalne rozwigzanie i eklezjalny kontekst.

Catos¢ konstatuje w nastepujacy sposob:

»Iym samym dotarliSmy do problematyki wspodtczesnosci, ktora tkwi w dylemacie

pomiedzy chiliastyczng irracjonalnoscia a racjonalnoscia pozytywizmu pozbawiona

nadziei. Wobec tego funkcja platonsko-chrzescijansko-humanistycznej «utopii» mogloby

by¢ dazenie do rozszerzenia pojecia rozumu, a nie tylko pytanie o to, co empirycznie da si¢

udowodni¢, lecz takze pytanie o to, by wartosci uporzadkowane wedtug empirii widzie¢

jako zadanie rozumu, ktory w tym celu stale musi uczeszcza¢ do szkoly we wszystkich

wielkich tradycjach religijnych ludzko$ci™®3.

W powyzszych przyktadach widoczny jest przedstawiony za Szymikiem model
myslenia teologicznego Josepha Ratzingera. Warto jednak poszerzy¢ go o dwa

dodatkowe opisy procesu tworczego, ktore podaja Seewald 1 sam Ratzinger.

382 Tenze, Zmartwychwstanie i Zycie wieczne..., s. 372.

383 Dalej pisze: ,,Tym samym powinna zostaé wyjasniona w tym kontekécie takze funkcja
eschatologii. Nie nalezy jej oczywiscie, jak to dzialo si¢ wielokrotnie w panstwie autokratycznym
nowozytnosci, uwazacé za pewien rodzaj teologicznego uzupetienia prawa karnego, w ktérym proboszcz
staje si¢ stugusem zarzadzanych przez Ko$ciolt w przymierzu z panstwem sankcji ludzkiego dziatania,
znajdujacych si¢ po tamtej stronie. Byltaby to negatywna utopia strachu i egoizmu. Chodzi o wiele bardziej
o to, aby lepiej dostrzega¢ rzeczywisto$¢: empirycznie uchwytna rzeczywisto$¢ i do tego zawezona
racjonalno$¢ moga ostatecznie wymaga¢ odwotania cztowieka, ktory przy naszym obecnym stanie
poznania nie tylko faktycznie, lecz takze zasadniczo przekracza czysta empiri¢. Chodzi o to, by
rozpoznawac¢ sam pozytek, ale rowniez wartosci jako rzeczywistosci i z tego punktu widzenia umozliwic
uzasadnione ludzkie dzialanie” — tamze, s. 384.
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Peter Seewald, autor licznych rozméw z bawarskim teologiem, mogt przekonaé
sie, w jaki sposob formutuje on swoje mysli. Dostrzegt pewng prawidtowos¢, ktorg opisat
w ksiazce Benedykt XVI. Portret z bliska. Przedstawia przyktad wypowiedzi kardynata

w trzech punktach, ktére zamieszczone sg ponize;j:

»PUNKT PIERWSZY: Stwierdzenie: «Bledem jest pogoda ducha, polegajaca na
udawaniu, ze nie dostrzega si¢ okropienstw naszych czaséw. Oznaczaloby to ostatecznie
ktamstwo, fikcje i odwracanie si¢ od problemowy.

PUNKT DRUGI: Potem nastepuje rozwazenie drugiej strony medalu. Jest to typowo
benedyktynska rownowaga. Dla Karola Marksa schemat ten byl wrecz cecha
drobnomieszczanstwa. Joseph Ratzinger wykorzystywat go, by zapobiec jednostronnej,
ideologicznej postawie, by nie popetni¢ btedu, jakim jest obiektywny fatsz.

A zatem: «Kto nie potrafi juz dostrzec, ze rowniez w ztym $wiecie obecny jest Stworca,
ten nie moze juz wilasciwie istnie¢, staje si¢ cyniczny, albo musi si¢ w ogodle pozegnac
z zyciem. W tym sensie obie te rzeczy tworza cato$¢: nieunikanie mrocznych otchtani
historii 1 ludzkiej egzystencji, i jednoczes$nie nadzieje, jaka daje nam wiara, Ze dobro¢
istnieje — nawet jesli nie zawsze umiemy to ze sobg pogodzicy.

PUNKT TRZECI, podsumowanie: « Wtasnie gdy chcemy oprze¢ si¢ ztu, wazne jest, by nie
popas¢ w mroczny moralizm, ktory nie pozwala si¢ juz niczym cieszy¢, ale dostrzec, jak
wiele istnieje pigkna i stad czerpac site, by sprzeciwi¢ si¢ wszystkiemu, co niszczy

radoséy 384,

W powyzszym passusie wida¢ schemat: stwierdzenie — rozwazenie racji strony
przeciwnej (badz innych odpowiedzi na omawiany problem) — podsumowanie.
Faktycznie, szczeg6lnie w wywiadach model ten jest dostrzegalny. Z pewnoscia sprzyja
on krotkiej precyzyjnej wypowiedzi, ktora jednoczesnie nie jest zupelnie jednostronna
1 ogolnikowa. Schemat ten moze by¢ inspirujacy i praktycznie uzyteczny dla wielu
teologdw, ale takze duszpasterzy czy mowcow. Jest tez nowoczesny, w tym znaczeniu,
ze sprzyja krotkiej 1 skondensowanej wypowiedzi, ktora jednoczesnie jest swego rodzaju
zacheta do dalszej dyskus;ji.

Konczac omawianie modeli myslenie teologicznego Josepha Ratzingera, warto
odda¢ glos jemu samemu, ktory uchyla rgbka tajemnicy i pozwala zajrze¢ w swoj
teologiczny warsztat. O wlasnym procesie tworczym pisze w nastgpujacy sposob:

,» 10 oczywiste, ze najpierw musi cztowiek uzyska¢ informacje — pierwszym krokiem jest

zapoznanie si¢ z aktualnym stanem wiedzy. Potem trzeba si¢ wewngtrznie naradzi¢

z samym sobg, by zrozumiec¢ logike catosci, dokonac jej obrobki, nauczyc¢ si¢ ja pojmowac

384 p. Seewald, Benedykt XI. Portret...,s. 27-28.
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w odniesieniu do catosci teologii i zawrze¢ w modlitwie. Mysle, ze informacja, duchowa

obrobka, dialog i jeszcze raz duchowa obrobka bylyby kolejnymi etapami pracy’%3.

Warto zwroci¢ uwage, bo to wazne z perspektywy pracy, Ze rozpoczynajac
research, chce on zaznajomic si¢ z obecnym stanem wiedzy. Jak juz zostato to wczesdniej
powiedziane, Ratzinger korzysta z klasycznych i1 pierwszorzgdnych Zrddet teologicznych,
poszerzajac je o aktualny stan badan. Nastepnie ,,naradzajac si¢ ze sobg”, pragnie
dostrzec catoksztalt omawianego zagadnienia. Tutaj idzie pod prad wspotczesnym
trendom 1 jako jeden z niewielu stara si¢ tworzy¢ teologie, ktéra nie tylko zajmuje si¢
jakims$ waskim wycinkiem Objawienia, egzegezy, historii dogmatdw itp., ale stara si¢ da¢
czytelnikowi klucz do zrozumienia ,,cato$ci”*#. Caty proces przeplatany jest modlitwa,
gdyz uprawianie teologii ,,na kolanach” jest dla Ratzingera jedynym mozliwym
1 whasciwym sposobem jej tworzenia.

Wazne jest to, ze niemiecki teolog stara si¢ gleboko przemysle¢ dane zagadnienie,
co wymaga poswigcenia sporej ilosci czasu. Z jednej strony taki styl pracy odstaje od
dzisiejszych standardow, szczegolnie tych panujacych w mediach spotecznosciowych,
a z drugiej pokazuje, ze prawdziwa madro$¢ nie lubi pospiechu. W tym jest dos¢
zaskakujace to, ze w przypadku wywiadow Ratzinger wypowiada si¢ z takg swoboda na
wlasciwie wszystkie mozliwe kwestie. Wydaje si¢, ze to dowod jego erudycji, a nie
pospiesznie formutowanych tez, gdyz na temat, ktory nie zostat przez niego przemyslany,
odmawia wypowiedzi®?’.

Podsumowujac omawiane tu definicje 1 cele, ktore stawia teologii Joseph
Ratzinger oraz model jej uprawiania, warto spojrze¢ na jeszcze jedng jego wypowiedz
odnoszaca si¢ do sposobu pracy. Znajduje si¢ ona w Prawdzie teologii, za§ numery
1 uklad zostaty jej nadane przez Szymika w Theologia benedicta. Ratzinger pisze, ze

teolog:

385 J. Ratzinger, W rozmowie z czasem, s. 267.

386 Na inspiracje mozna tylko czeka¢ — nic tu nie zalezy od nas samych. Ale powiedziatbym, ze
trzeba si¢ im tez przeciwstawia¢ — inspiracja musi by¢ zweryfikowana w $wietle logiki catosci. Poza tym
«pomyst» nie pojawi sie, jesli cztowiek jest rozgoraczkowany, jesli nie obchodzi si¢ z mysla spokojnie,
jesli nie pozwala jej przez dtuzszy czas dojrzewad” — tamze, s. 267.

387 _Kilka lat temu Wydziat Teologiczny Uniwersytetu Nawarry w Pampelunie nadat kardynatowi
Ratzingerowi doktorat honorowy. Kiedy dziekan tamtejszego wydzialu omawiat z nim — jak to jest
w zwyczaju — przebieg uroczystosci, zaproponowat mu temat wyktadu, ktoéry doktor honorowy miatby
wyglosi¢. Kardynat Ratzinger odpowiedzial: «Na ten temat nie bede moéwit, bo to jest sprawa, o ktorej
jeszcze nigdy w zyciu nie myslalem». Historia ta pokazuje, kim jest Joseph Ratzinger. Warto roéwniez
zrozumie¢, co ta anegdota mowi ludziom, ktorzy sa gotowi wyglasza¢ wyklad na kazdy temat,
w kazdej chwili — T. Wectawski, Teologia Josepha Ratzingera, ,,W Drodze” 2006, nr 1,
https://wdrodze.pl/article/teologia-josepha-ratzingera/ [dostep” 13.06.2022]).
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,»[1.] Powinien racjonalnie przeswietli¢ przekazy, wydestylowa¢ z nich przyswajalng dzi$
istote i w ten sposob przywotac do porzadku instytucje Kosciota.

[2.] Rownoczesnie jednak oczekuje si¢ od niego, Ze niedajgcej si¢ usunac na bok potrzebie
religii i transcendencji nada mozliwe dzi$ do przyjecia kierunki i tresc.

[3.] W ksztaltujacej si¢ spotecznosci §wiatowej stawia si¢ mu ponadto zadanie posuwania
naprzod rozmowy religii 1 przyczynianie si¢ do rozwoju etosu §wiatowego, dotyczacego
takich poje¢ jak sprawiedliwos¢, pokdj, ochrona stworzenia.

[4.] Na koniec teolog powinien by¢ takze i pocieszycielem, ktory pomaga pojedynczym
ludziom osiagna¢é wewnetrzng jednos$¢, przezwycigzy¢ wyobcowanie — poniewaz
kolektywna pociecha nadchodzacego, lepszego, pokojowego swiata okazata sie catkowicie

niewystarczajaca’%s,

Powyzszy cytat pokazuje, jaki jest projekt teologii Josepha Ratzingera/
Benedykta XVI na dzi$ 1 jutro. To nauka, ktora jest racjonalna, ale jednocze$nie
uprawiana w tagcznosci z Kosciolem, z ,,wnetrza” wiary. Ma ona za zadanie ukazywac, ze
religia jest w stanie da¢ wspolczesnemu cztowiekowi odpowiedzi, ktorych rozpaczliwie
szuka w konsumpcji, filozofii, materializmie itd. Teologia ma takze za zadanie realnie
oddziatywac na $§wiat, pojednanie narodow, ekologie itp. Na koniec nie moze zapomnie¢
o ,,zwyklym cztowieku”, ktéry potrzebuje pociechy wiary, racjonalnej argumentacji, by

w niej trwac 1 podota¢ trudom, ktore przynosi codziennos¢.

Swiat wspolczesny jest dla Ratzingera zrodtem teologicznym. Nie jedynym, nie
najwazniejszym, ale jednym ,,z”°. W swojej tworczosci opiera si¢ on na Biblii, Ojcach
Kosciota, wypowiedziach doktrynalnych 1 wspoétczesnej teologii. Na tym jednak nie
konczy si¢ katalog jego loci theologici. Poszerza on go o §wiat wspotczesny, muzyke,
literaturg, sztuke 1 wiele innych, tak by uprawiac teologie bliska zyciu.

Swiat wspolczesny, bedacym jednym ze zrodet teologicznych, petni w tej teologii
rozmaite funkcje. Przede wszystkim dostarcza jej problematyki. Ratzinger chce
odpowiada¢ na wspolczesne pytania, chce tworzy¢ dla dzisiejszego czytelnika, chce
rozwigzywac aktualne problemy. Omawiajac zagadnienia z historii teologii, stara si¢ je
transformowa¢ w taki sposob, by dotykaly wspodtczesnosci, by byly interesujace

1 egzystencjalnie ciekawe dla odbiorcy. Jego teologia nie jest uprawiana dla samej siebie,

388 J. Ratzinger, Prawda w teologii, s. 123.
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zawsze ma za zadanie wzbudzenie wiary w czytelniku 1 dobro Kosciota. Dlatego tez
Benedykt XVI dba o wspotczesnos¢ swojego jezyka, precyzje przekazu i ,,szlachetng
prostote”, ktora charakteryzuje jego teksty.

Mundus huius temporis jest dla niego takze zrédtem metateologicznym, a wiec
wpltywa na myslenie o teologii 1 na sposob jej uprawiania. Specyficzne definicje, takie
jak ,,mys$l $cigajaca serce” czy ,,odpowiedz, ktorej nie wymysliliSmy sami”, sg
uksztaltowane przez wspotczesne realia 1 wyzwania. S3 one takze podstawa do
wyznaczenia teologii celow, ktore powinna osiggna¢ lub kierunkow, w ktérych powinna
18¢. Zadaniem teologii, wedlug Ratzingera 1 w odpowiedzi do czasow wspotczesnych, jest
bronienie swojej niezaleznos$ci jako nauki, gloszenie prawdy, ttumaczenie Objawienia na
jezyk zrozumiatly dla odbiorcy, stuzba Kosciotowi 1 wierze prostych ludzi.

Powyzsze zadania badz cele, jakie stawia przed teologig Ratzinger,
maja odzwierciedlenie w sposobie jego pracy i1 tworzenia. Jego teologiczny model
myslenia opiera na si¢ na egzystencjalnych problemach, ktére domagaja si¢ rozwigzania.
Po przedstawieniu rozwigzan, jakie podsuwa $wiat, Benedykt XVI podaje odpowiedzi,
ktore odczytuje z Objawienia, a nastgpnie stara si¢ je rozwingé, przedstawiajac
wspotczesne konteksty 1 kierunki myslenia. Na koniec stara si¢ on gleboko powigzaé
swoja wypowiedz z aktualnym zyciem Kosciota, ktorego czuje si¢ czescig i dla ktorego
tworzy.

Powyzsze rozwazania prowadzg do pytania: Co ze $wiata wspotczesnego
Ratzinger wykorzystuje w swojej teologicznej argumentacji? Skoro nie odrzuca go
z zasady, ale jednocze$nie jest wobec niego niezwykle krytyczny, to jakie jest jego
kryterium wyboru? Co w $wiecie jest do zaakceptowania dla teologa? To pytania, na

ktore bedzie probowal odpowiedzie¢ rozdziat trzeci niniejszej pracy.
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III rozdziat:
Swiat wspélczesny

jako (kontr)argument teologiczny

Tak wiec wydaje mi sie wazne, aby nie widziec tylko tego, co negatywne. Musimy
wprawdzie z catq ostrosciq widziec to, co zte, ale takze dostrzegac wszystkie szanse dobra, ktore
sq obecne, wszystkie nadzieje ludzkosci i nowe mozliwosci. Musimy gtosic¢ koniecznosc¢ przetomu,

ktory nie moze dokonad sie bez wewnetrznego nawrdcenia®.

Pojecie locus theologicus — miejsce teologiczne — moze by¢ thumaczone jako
przestrzen, zrodto badz argument teologiczny. Na tej wieloznacznos$ci oparty jest plan
1 zamyst niniejszej pracy. Rozdzial pierwszy opisywal Swiat wspotczesny widziany
»oczami Ratzingera”. Opis ten byl wywiedziony z jego pism 1 przedstawiat jego
spojrzenie na rzeczywisto$¢, w ktorej przyszto mu zy¢ i tworzy¢. Poniewaz przestrzen,
srodowisko, czasy, kraj itd., ma spory wptyw na teologiczng twérczos¢, dlatego tez ich
analiza stanowi pierwszy krok do calo$ciowego przedstawienia §wiata wspdiczesnego
jako locus theologicus dla Josepha Ratzingera/Benedykta X VI.

Krok drugi to proba opisu wspomnianego wplywu, jaki $wiat wspotczesny
wywarl na teologic papieza emeryta. Swiat, w ktorym przyszto zyé i tworzyé
Ratzingerowi, nie jest tylko tlem jego teologii, ale takze i jej zrodtem. Oznacza to, ze
podobnie jak korzysta on z Pisma Swietego, Ojcow Kosciota, wypowiedzi doktrynalnych
1 tworczosci innych teologow, czerpie takze ze wspotczesnosci. Oczywiscie mundus
huius temporis nie jest i nie moze by¢ pierwszorzednym zrddtem teologicznym, ale to nie
oznacza, ze nie moze by¢ nim wcale. Papiez emeryt korzysta ze wspotczesnosci na
wlasnych zasadach: bierze z niej problematyke swoich prac, wykorzystuje jezyk 1 srodki
przekazu, a takze w odpowiedzi do niej tworzy swoja metateologie 1 metodyke

teologiczng.

389 Tenze, W rozmowie z czasem. .., s. 309-810.



III ROZDZIAL: SWIAT WSPOLCZESNY JAKO (KONTR)ARGUMENT TEOLOGICZNY

Wida¢ wigc, ze opisywane tutaj zrodto przenika do teologii Ratzingera i ma swoje
miejsce w katalogu loci theologici. Moze by¢ ono jednak ,zrodlem zatrutym”,
dostarczajacym wprawdzie przydatnych argumentoéw, ale nieraz zaciemniajacym
odwieczng prawde Objawienia. Dlatego tez tworczos¢ Josepha Ratzingera/Benedykta
XVI jest pelna krytycznych uwag pod adresem wspotczesnosci. Nie skreslajg one jednak
zupehie $wiata wspotczesnego jako zrodia teologicznego, ale majg na celu oddzieli¢
argumenty ,,za” (teologia, Objawieniem, prawda itp.) od argumentow ,,przeciw’.

W ten sposéb dochodzimy do trzeciego rozdziatu pracy, ktory nosi tytut: ,.Swiat
wspotczesny jako (kontr)argument teologiczny”. Pamigtajac o tym, co juz zostalo
powiedziane, niniejszy rozdzial bedzie starat si¢ przedstawi¢ te miejsca w tworczosci
Josepha Ratzingera, w ktorych przeszczepia on argumentacje swiata do swojej teologii,
pokazuje warto$¢ nowoczesnej mysli, docenia wktad wspdiczesnosci w budowanie
powszechnego pokoju, dialogu miedzyreligijnego itd. Bedzie wigc to opis szans, jakie
nowoczesnos¢ daje Kosciotowi, teologii 1 wszystkim wierzacym. Szans, z ktorych
powinnismy, zdaniem Ratzingera, skorzystac.

Po przedstawieniu $wiata wspotczesnego jako argumentu teologicznego, nalezy
w nim — wedlug Benedykta XVI — dostrzec nie tylko wspomniang szansg, ale takze
1 zagrozenie. Ratzinger, odnoszac si¢ do wspodiczesnosci, pokazuje, ze bywa ona
kontrargumentem, to znaczy takim rodzajem mysS$lenia 1 budowania kultury/
cywilizacji/stylu zycia, z ktorym trzeba si¢ zmierzy¢. Udawanie, ze tak nie jest,
dostrzeganie jedynie tego, co dobre 1 pigkne we wspdiczesnosci, naiwne podazanie za
duchem czasu, badz rezygnacja z chrzescijanskich ideatow dla osiggnigcia konkretnych
korzysci, sg obce niemieckiemu teologowi. To droga na skroty (by¢ moze wybierana
przez niektorych pod naciskiem i presja, by jednak by¢ obecnym w mainstreamie) i przy
tym falszywa. ,,Ciasna i waska brama” wiedzie do prawdy Ewangelii, ktora teolog ma
przeciez glosi¢ 1 ktérej ma broni¢, takze w sensie dostarczania jej argumentacji
1 wytrgcania oraz rozbijania kontrargumentow jej przeciwnikoéw.

Na koniec niniejszego rozdziatu warto spojrze¢ raz jeszcze na teologi¢ Josepha
Ratzingera/Benedykta X VI i niejako z lotu ptaka zobaczy¢, jak w kluczowych watkach
teologicznych wykorzystuje on §wiat wspdlczesny w swojej tworczosci. Wybrane tu
zagadnienia, ktore jednocze$nie bgda stanowily synteze i1 egzemplifikacje teorii loci
theologici Josepha Ratzingera/Benedykta XVI opisywang wtej dysertacji, to
najwazniejsze trynitologiczne tezy obecne w jego teologii. Caly trzeci rozdzial, w tym

takze ostatni jego paragraf, bedzie takze proba przedstawienia kryterium wyboru:
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Dlaczego jedne tresci trafiajg do teologii papieza emeryta, a inne s3 przez niego
odrzucane? To niezwykle wazne pytanie w kontekScie niniejszej pracy, ale takze

w tworzeniu teologii w ogole.

1. Mundus huius temporis jako argumentatio

Poszerzona o wspotczesnos$¢ argumentacja teologiczna w tworczosci Josepha
Ratzingera/Benedykta XVI jest proba nawigzania dialogu ze §wiatem. Dialog ten jest
istotny dla niemieckiego teologa, gdyz nie interesuje go tworzenie nauki, ktora nie bytaby
bliska zyciu, nie miala wplywu na §wiat 1 Ko$ciol, a byta zamknigta w bibliotece badz
zakrystii. Dlatego tez stara si¢ on dostrzec szanse, ktore przynosi wspoiczesnos¢. Sg one
jednoczes$nie argumentami przeszczepianymi na grunt jego teologii.

Ich ponizszy opis i analiza opieraja si¢ na nastgpujacym kluczu: najpierw
zostang przedstawione szanse, jakie nowoczesno$¢ daje ludzkosci (szansa solidarnosci),
nastepnie to wszystko, co pomaga zwlaszcza w dialogu miedzyreligijnym
1 ekumenicznym (szansa komunikacji), a na koniec perspektywy i1 mozliwosci dla
Kosciota katolickiego (szansa kryzysu). Tak wigc mysl tego paragrafu biegnie od spraw
najbardziej globalnych 1 ogdlnych, przez budowanie braterstwa z wyznawcami innych

religii badZz wyznan chrzescijanskich, az do teologii scisle katolickiej.
a) Szansa solidarnoSci

Swiat wspotczesny juz w wieku dwudziestym stat si¢ globalng wioska. Termin
ten, ktory po raz pierwszy pojawil sie w ksigzce Galaktyka Gutenberga Herberta
Marshalla McLuhana**, stat si¢ juz niemalze trywialnym i oczywistym okre$leniem
nowoczesnosci. Ratzinger w swojej tworczosci przyznaje, ze dostrzega ,,przyspieszenie
procesu historycznego™?!, ktory objawia si¢ migdzy innymi coraz wickszym
zjednoczeniem $wiata. Proces ten sam w sobie nie jest zty ani dobry, moze mie¢ bowiem
roznorakie skutki. Tutaj jednak przedstawione zostang jego pozytywne aspekty.

Poniewaz niemiecki teolog jest daleki od optymizmu 1 w swoich diagnozach

zawsze stara si¢ dostrzec blaski 1 cienie nowoczesnosci, wspomniane pozytywne aspekty

3% Por. H.M. McLuhan, Galaktyka Gutenberga, ttum. A. Wojtasik, Warszawa 2017.
391 J. Ratzinger, W rozmowie z czasem, s. 374.
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zostang tutaj przedstawione jako szanse, ktore otwieraja przed ludzkoscig nowe
mozliwosci, ale nie dzialaja automatycznie — bez czynnego i $wiadomego udziatu
cztowieka.

Rozpoczynajac opis tychze szans, mozna zacza¢ od globalnego wzrostu
swiadomosci. Ratzinger zauwaza, ze zjednoczona ludzkos¢ jest coraz bardziej §wiadoma
swoich problemow. Sg one wyzwaniami, ktore nie dotycza tylko jednostek czy panstw,
ale calego $§wiata. Dlatego tez solidarno$¢ ogolnoswiatowa moze przynies¢ konkretne
dobro, ktére zawsze ma swdj poczatek w moralnym wyborze jednostki. Takim dobrem
moze by¢ rozwijajaca si¢ Swiadomos$¢ ekologiczna, ktdrg przyspieszajg negatywne
zjawiska wystepujace w klimacie:

»Wobec zagrazajacej katastrofy juz wlasciwie wszedzie jest obecne przekonanie, ze

musimy podja¢ wybdr natury moralnej. Istnieje takze mniej lub bardziej rozpowszechniona

swiadomos$¢ globalnej odpowiedzialnosci, czyli $wiadomos$¢ tego, ze etyka nie moze

dotyczy¢ jedynie wihasnej grupy lub wlasnego narodu, ale musi uwzgledniac cata ziemie

i wszystkich ludzi™?2,

Wspomniana ,,katastrofa” to problemy klimatyczne. Ratzinger, odnoszac si¢ do
nich, nie wchodzi w kompetencje nauk przyrodniczych, ktére zajmujg si¢ badaniem
zmian klimatu, ale pokazuje, ze bazujac na racjonalnej wiedzy, potrzeba konkretnych
dziatan, ktore nierzadko beda wymagaty od nas pewnych poswiecen. Chodz dzis$ ta mysl
jest wyraznie obecna tak u lewicy, jak 1 u prawicy, otwartg kwestig pozostaje to, kto
1z czego powinien rezygnowac na rzecz dobra wspdlnego.

Pewne jest natomiast, ze Benedykt XVI zauwaza wzrastajaca w S$wiecie
wrazliwos¢ na problemy ekologiczne. To szansa, by ludzkos¢ ,,czynita sobie ziemig
poddang” zgodnie zzamystem Stwoércy. Ochronie $rodowiska moze takze sprzyjac
postep technologiczny. Oczywiscie sam rozw0j techniczny jest czesto przyczyng
wspomnianych probleméw klimatycznych. Wywiera takze wplyw na ekonomig, polityke,
moralno$¢, a nawet duchowos¢ ludzkosci, co zostato szerzej przedstawione w rozdziale
pierwszym. Ratzinger jednak jest zdania, ze jezeli postep jest poprowadzony dobrze, to
moze przyczynic si¢ do rozwigzywania wymienionych probleméw. Kluczem do tego, by
wlasciwie wykorzysta¢ nowoczesne mozliwosci, jest dla Ratzingera solidarnos$¢, do

ktorej szczegdlnie nawotuje jako papiez:

392 Tamze, s. 797.
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»~Rowniez w tym wzgledzie istnieje pilna moralna koniecznos¢ odnowienia solidarnosci,
zwlaszcza w relacjach miedzy krajami znajdujacymi si¢ na drodze rozwoju a krajami
w wysokim stopniu uprzemystowionymi. Spoteczenstwa zaawansowane technologicznie
moga 1 powinny zmniejszy¢ swoje zapotrzebowanie energetyczne zarowno dlatego, ze

ewoluuje dziatalno$¢ manufakturowa, jak i z tego powodu, ze wsrdd ich obywateli

upowszechnia si¢ wigksza wrazliwo$¢ ekologiczna™%.

Powyzszy passus przedstawia kolejng wspoiczesng szanseg, ktorg dostrzega
Ratzinger. Jest nig globalna solidarnos¢ ekonomiczna. Oczywiscie do ideatu jest bardzo
daleko, a réznice gospodarcze pomiedzy Pdinoca i Potudniem sg dzigki szybkiemu
przeptywowi informacji jeszcze bardziej zauwazalne niz kiedykolwiek. Faktem jest, ze
poglebita si¢ §wiadomos¢ tych probleméw i juz nie tylko jednostki, ale 1 narody oraz
wspolnoty miedzynarodowe sg bardziej wrazliwe na ogolno$§wiatowe nierdéwnosci
ekonomiczne.

W XX wieku mogliSmy zaobserwowa¢ problemy calych panstw wynikajace
z zadtuzenia, co wcale nie zmienito si¢ w wieku XXI. Do tego dochodza coraz to nowe
wyzwania, do§¢ wymieni¢ tu pandemi¢ 1 wojne na Ukrainie. Benedykt XVI nie zajmuje
si¢ tymi tematami zbyt szczegdtowo, nie jest ekspertem z zakresu swiatowej ekonomii,
ale daje pewne moralne wskazowki, ktore ciggle sg aktualne 1 trafne:

»Musimy si¢ nauczy¢, ze nie mozemy mie¢ wszystkiego, co bySmy chcieli, ze musimy

nieco obnizy¢ standard, ktory osiagneliSmy. Musimy wyj$¢ poza nasz stan posiadania, poza

obron¢ wilasnych praw i wymagan. Przemiana serc, bez ktorej nie zdobedziemy si¢ na

wyrzeczenia z my$la o innych ludziach i o przysztosci, bedzie, jak mysle, prawdziwa proba

naszego systemu gospodarczego’4,

Cho¢ do takiej przemiany jest ciggle daleka droga®®, to jednak Ratzinger w swojej

tworczosci dostrzega szansg, ktora wynika z wzrastajacej $wiadomosci ludzkosci.

393 Podkre$lajgc potrzebe solidarno$ci, pisze nastepujaco: ,,Trzeba ponadto dodaé, ze dzisiaj
mozliwe jest uzyskanie wickszej wydajnosci energetycznej, a zarazem mozliwy jest postep
w poszukiwaniach energii alternatywnych. Jednak potrzebna jest takze planetarna redystrybucja zasobow
energetycznych, tak aby umozliwi¢ dostep do nich takze krajom, ktore sg ich pozbawione. O ich losie nie
moze decydowac ktokolwiek, nie mozna tez zda¢ go na prawo silniejszego. Sa to wazne problemy i zeby
mozna bylo stawic¢ im czoto w odpowiedni sposob, konieczne jest ze strony wszystkich odpowiedzialne
uswiadomienie sobie konsekwencji, ktorych doswiadcza przyszte pokolenia, a zwlaszcza bardzo wielu
mtodych ludzi, zyjacych w krajach ubogich, ktorzy «domagaja si¢ swojego czynnego udziatu w budowaniu
lepszego Swiata»” — Caritas in veritate, nr 49.

394 J. Ratzinger, W rozmowie z czasem, s. 409.

35 W analizie Klubu Jagiellonskiego dotyczacej $wiatowej gospodarki pograzonej
w popandemicznym kryzysie, czytamy: ,,Nie zmieni to jednak najwazniejszych neoliberalnych zasad,
wedle ktorych budowane sa nasze gospodarki. Po pierwsze, zostanie z nami neoliberalny imperatyw
konsumpcjonizmu i1 egoizmu, ktérego rewizja wymagataby glebokich zmian kulturowych. Nasze
spoteczenstwa beda nadal silnie indywidualistyczne itrudno bedzie przekona¢ obywateli do
solidarnosciowych reform” — ,, «Gigantyczny rzgdy, «gospodarka wojennay. Czy czeka nas powrot
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Niepohamowany konsumpcjonizm nie moze by¢ gldwnym motorem napedowym
cywilizacji, gdyz prowadzi w ostatecznosci do jej unicestwienia. Tak wiec duchowo-
-moralny wymiar dziatania ludzkiego splata si¢ z jego aktywnoscig ekonomiczna.

Idac dalej w analiz¢ szans, ktore stwarza Swiat wspotczesny, a ktore dostrzega
Bawarczyk, warto wspomnie¢ o wzajemnej zaleznosci gospodarczej, ktéra jego zdaniem
moze mie¢ swoje dobre strony. W Caritas in veritate Benedykt XVI zauwaza, ze proces
ten ,,stat si¢ (...) glbwnym motorem wyjscia z zacofania w rozwoju catych regionoéw
istanowi ze swej natury wielka szans¢™°®. Jednakze potrzebuje on ,kierownictwa
mitosci”, co w jezyku niemieckiego teologa oznacza, ze to czlowiek musi $wiadomie
1 zgodnie z wolg Boza prowadzi¢ tenze proces ekonomicznych przemian. W przeciwnym
wypadku szansa ta zostanie zaprzepaszczona®®’.

Rosngca §wiadomos$¢ ekonomiczna objawia si¢ takze w coraz czgsciej
podnoszonych glosach dotyczacych zycia na kredyt. Ratzinger zauwaza takze i to
zjawisko. Pisze o zyciu na ,,koszt przysztych pokolen”, o kredytach, ktére si¢ nam nie
naleza 1 o tym, ze coraz czgsciej ludzkos$¢ zaczyna zdawac sobie sprawe z konsekwencji
takiego stany rzeczy>*®. Niestety, jak juz zostalo to wspomniane wczesniej, $wiadomos$¢
ta, cho¢ sama w sobie dobra i budzgca nadziej¢, niekoniecznie przektada si¢ na konkretne
dziatania.

Kolejnym pozytywnym aspektem nowoczesnos$ci, ktory ze swojej teologicznej
perspektywy dostrzega Joseph Ratzinger/Benedykt XVI, jest to, ze nauka zaczyna
dostrzega¢ swoje granice. Cho¢ nadal wiele srodowisk naukowych tkwi w pelnym pychy
1 naiwnos$ci przekonaniu, ze cztowiek zapanuje nad rzeczywisto$cia, ktora nie bedzie
miata przed nim Zzadnych tajemnic, to jednak spora cze$¢ Swiata nauki jest innego zdania:

»(---) Wielu naukowcow dzisiaj mowi o koniecznoSci istnienia czego$, skad pochodzi

calo$¢ rzeczywistosci i o potrzebie postawienia tego pytania na nowo. Wraz z tym ro$nie

tez nowe rozumienie tego, co religijne: nie jako zjawiska mitologicznego o archaicznej

panstwowego interwencjonizmu?” Karol Watachowski omawia ksigzke Piotra Araka ,, Pandenomia. Czy
koronawirus zakonczyl erg neoliberalizmu?”, https://klubjagiellonski.pl/2021/12/16/gigantyczny-rzad-
gospodarka-wojenna-czy-czeka-nas-powrot-panstwowego-interwencjonizmu/ [dostep: 14.07.2022].

39 Caritas in veritate, nr 33.

397 | 7 tego powodu mito$é¢ i prawda stawiajg przed nami niespotykane dotad i tworcze zadanie,
z pewnoscia bardzo rozlegle i ztozone. Chodzi o otwarcie umystu i uczynienie go zdolnym do poznania
tych imponujacych nowych sit dynamicznych i pokierowania nimi, wykorzystujac je w perspektywie
«cywilizacji mitoscin, ktorej ziarno Bog zasiat w kazdym narodzie, w kazdej kulturze” — tamze.

398 (...) zyjemy na koszt przysztych pokolen. Widaé tez z tego, ze zyjemy w fatszu. Zyjemy na
pokaz, a wielkie kredyty sa traktowane jako co$, co nam si¢ nalezy. Takze w tej kwestii wszyscy
teoretycznie rozumieja, ze potrzeba opamigtania, rozpoznania na nowo, co rzeczywiscie jest mozliwe, co
mozna zrobié, a co zrobi¢ wolno. Ale mimo wszystko nie przenika to do ludzkich serc” — tenze, W rozmowie
z czasem, s. 798.
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naturze, lecz wyptywajacego z wewngtrznej koherencji Logosu. To wlasciwie to samo

rozumienie, z jakim Ewangelia chce glosi¢ wiare™”.

W powyzsze] wypowiedzi Ratzingera wida¢ dwie pozytywne kwestie. Pierwsza
jest pokora pewnej czesci naukowcow, ktorzy dostrzegaja, ze aby zrozumiec catos¢
otaczajacej nas rzeczywistosci, potrzeba wyjs¢ poza metody nauk przyrodniczych. To
z kolei prowadzi do ,,odmitologizowania” wiary, w dobrym sensie tego stowa. Ratzinger
wielokrotnie moéwi o potrzebie odejscia od poganskiego rozumienia wiary
chrzescijanskiej, ktore przedstawia jg jako stosunkowo tatwg odpowiedz na pytania, ktore
jeszcze nas przerastajg. Koncepcja Boga nie moze by¢ wypetieniem ,,pustych dziur”
w ludzkim poznaniu. Bog, ktérego objawil nam w peini Jezus Chrystus, przenika catosé¢
rzeczywisto$ci 1 jest Logosem, a wiec rozumng zasadg podtrzymujaca wszech§wiat
w istnieniu. Badajagc prawa rzadzace przyroda, fizyka, kosmosem, odkrywamy
Prawodawce — Stworce — Absolut — Boga.

Tak wigc mozna powiedzie¢, ze cze$¢ wspotczesnej nauki ,,sprzyja” wierze 1 jej
rozwo6j prowadzi do otwartego pytania o Boga. To oczywiScie nie pocigga za sobg jakich$
automatycznych decyzji poszczegdlnych naukowcow, aby by¢ wierzacymi. To po prostu
kolejna szansa, ktorg wspotczesnos¢ daje cztowiekowi, by uwierzyt.

Pomimo gwaltownych przemian i rozwoju nauki cztowiek pozostaje ciggle ten
sam. Pragnienie Boga, ktore w nim si¢ znajduje, nie zostaje w pelni zaspokojone przez
postep. Jak juz wezesniej zostalo wspomniane, przynosi on wiele dobra, ale niekoniecznie
skutkuje automatycznym wzrostem moralnosci. Wiek XX, cho¢ byt czasem epokowych
przemian, byt takze peten wojen, totalitaryzmow i zbrodni na niespotykang dotad skale.
Stad Ratzinger, rozmawiajagc z politykami, zauwazyl, ze wielu z nich widzi
potrzebe ,religijnego autorytetu”, ktory chronitby ludzkos¢ przed ponownymi wyborami
zla, ktore stanowitoby zagrozenie dla catych narodow*%.

Jedng z bardzo interesujacych szans, ktora Benedykt XVI dostrzega we
wspotczesnosci, jest relatywizm. Moze to wydac sie zaskakujace, szczegolnie, ze byt on

przez niemieckiego teologa wielokrotnie krytykowany 1 t¢ krytyke przyjdzie jeszcze tu

399 Tamze, s. 860-861.

400 Widzielismy, ze postep wprawdzie przyczynil sic do wzrostu naszych mozliwosci, ale
niekoniecznie do rozwoju naszego wymiaru moralnego i ludzkiego. Przezywszy wielkie trwogi naszych
czasow, dostrzegamy coraz wyrazniej, ze musimy odnalez¢ wewngtrzng rownowage i potrzebujemy takze
duchowego wzrostu. Spotykajac si¢ wielokrotnie z przywddcami panstw, widze takze istnienie giebokiego
przekonania, ze $wiat nie moze funkcjonowac bez sity religijnego autorytetu” — tamze, s. 861.
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omowic, ale istnieje takze ,,dobry relatywizm”. Kiedy mamy z nim do czynienia i kiedy
staje si¢ czyms$ negatywnym? Ratzinger odpowiada w nastepujacy sposob:
,Jesli prowadzi do przyjecia relatywnego charakteru wszystkich postaci ludzkich kultur
itym samym do wzajemnego informowania si¢, w ktorym nikt nie absolutyzuje swego
ludzkiego, historycznego dziedzictwa, wtedy moze stuzy¢ nowemu miedzyludzkiemu

porozumieniu i pomagaé¢ w otwieraniu granic, ktore do tej pory wydawaty si¢ zamkniete.

(...) Negacja wiary jest on wtedy dopiero, gdy odrzuca wszelki wymiar absolutny

i dopuszcza jedynie relatywno$¢ wszystkiego™0!.

Widaé wigc, Zze uznanie wzajemnych roznic, wynikajacych z kultur, historii,
jezyka, narodowosci 1 ich relatywizowanie, co oznacza tu nic innego jak nabranie
pewnego dobrego dystansu, moze przynies¢ korzystne skutki w postaci wigkszego
zrozumienia 1 solidarnosci miedzyludzkiej. Kosciot, wedlug Ratzingera, bedzie
prawdziwie katolicki, czyli powszechny wtedy, gdy ws$rdod zmieniajacej si¢
rzeczywistosci bedzie glosit absolutne prawdy wynikajace z Objawienia, nie zmieniajac
ich tresci, ale zmieniajac formy, ktore stuza do ich przekazywania. To mysl, ktéra czesto
przewija si¢ w tworczosci niemieckiego teologa, 1 zarazem zadanie, ktore stara si¢ w swej
tworczosci realizowac.

Podsumowujac zebrane tu szanse, ktore Joseph Ratzinger dostrzega we
wspotczesnosci, mozna powiedzie¢, ze globalizacja moze prowadzi¢ do wigkszej
swiadomosci ludzkosci 1 solidarno$ci na niespotykang dotad skale. Troska o ekologig,
pomoc panstwom mniej rozwinig¢tym, przeciwstawienie si¢ konsumpcjonizmowi 1 zyciu
na kredyt, postgp technologiczny 1 naukowy, ktéry dostrzega swoje ograniczenia oraz
,dobry relatywizm”, prowadzacy do oddzielenia tego, co zmienne w kulturze do tego, co
niezmienne w wierze 1 moralnosci, to tylko kilka pozytywnych aspektow, ktore zostaly
wynotowane z tworczo$ci Benedykta X VI 1 tu przedstawione. Jego krytyczne odniesienie
do $wiata wspotczesnego nie jest zwyklym ,malkontenctwem”. W okreslonych
sytuacjach i pod pewnym warunkami mundus huius temporis moze by¢ sprzymierzencem
w teologicznych dociekaniach, a wigc argumentem ,,za”: Bogiem, wiarg, Ko$ciolem,

moralnoscig, solidarnos$cig itd.

401 Tenze, O nauczaniu II Soboru Watykarnskiego..., s. 72.
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b) Szansa komunikacji

Szanse wynikajace z solidarnosci ekologicznej badz ekonomicznej sg mozliwe
migdzy innymi dzigki wspotczesnej szybkiej wymianie informacji. Komunikacja stoi
u podstaw wszystkich proceséw globalizacyjnych 1 jest swego rodzaju znakiem
rozpoznawczym naszych czasow. Otwiera ona przed ludzkoscia nowe mozliwosci
1 stanowi szanse, ktorg warto wykorzystac. Nie jest ona, podobnie jak postep techniczny,
ktory ja umozliwia, dobra lub zta sama w sobie. Ratzinger dostrzega zagrozenia z niej
wynikajgce jednoczesnie wskazujac jej dobre strony:

,»Na przyktad wielkie mozliwosci komunikacji, ktore mamy dzisiaj, moga z jednej strony

prowadzi¢ do catkowitego wykluczenia wymiaru osobowego. Ptywa si¢ tylko w morzu

komunikacyjnym, ale juz nie spotyka si¢ osob. Z drugiej strony moze to by¢ szansa,
chociazby przez to, Ze si¢ nawzajem dostrzegamy, ze si¢ spotykamy, ze sobie nawzajem
pomagamy, ze wychodzimy ku sobie.

Tak wigc wydaje mi si¢ wazne, aby nie widzie¢ tylko tego, co negatywne. Musimy
wprawdzie z calg ostroscig widzie¢ to co zle, ale takze dostrzega¢ wszystkie szanse dobra,

ktore sa obecne, wszystkie nadzieje ludzkosci i nowe mozliwosci. Musimy glosi¢

konieczno$¢ przetomu, ktory nie moze dokona¢ si¢ bez wewnetrznego nawrdcenia”02,

Komunikacja, ktéra pomaga dostrzec drugiego, faktycznie przynosi wiele dobra.
Wida¢ to doskonale w przypadku tzw. internetowej solidarno$ci*®®, ktéra objawia
si¢ w wielu zbiorkach, zrzutkach, wolontariatach, ktére wychodza poza przestrzen
Internetu 1 majg przelozenie na realne dobro. Stowa Ratzingera, ktore pojawily si¢ takze
w motcie tego rozdziatu, by ,,widzie¢ to co zte, ale dostrzega¢ wszystkie szanse dobra”
pokazuja trzezwos$¢ jego myslenia 1 rozumny krytyczny osad, ktory jednoczesnie nie jest
krytykanctwem, sentymentalnym nawolywaniem do powrotu do przesztosci
1 przekresleniem wszystkiego co nowoczesne.

Wobec powyzszych stwierdzen nie dziwi fakt, ze to wtasnie Benedykt X VI jako
pierwszy papiez dokonal wpisu na Twitterze, w roku 2012. Dzi§ konto (@pontifex
obserwuje prawie 19 milionéw uzytkownikow 1 internauci przywykli do obecnosci

404

papieza w sieci, ale jeszcze dekade temu tak nie bylo*™*. Niestety przy tej okazji warto

402 Tenze, W rozmowie z czasem, s. 809-810.

403 Okreslenie autorskie.

404 | Jak Piusa XI nazywano papiezem radia, a Piusa XII — telewizji, tak papiez Benedykta XVI ma
szansg przej$¢ do historii jako «Papiez nowych medidw»” — K. Sitkowska, Wspolczesne interpretacje
rzeczywistosci w kontekscie rozwoju nowych mediow oraz ich wplyw na chrzescijanskq imago mundi,
w: Niedzwiedz biskupa Korbiniana. W kregu mysli teologicznej Benedykta XVI, red. H. Seweryniak,
K. Sitkowska, P. Artemiuk, Plock 2011, s. 203.
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doda¢, ze pierwszy papieski wpis ukazat dwuznaczno$¢ gloszenia Ewangelii w sieci.
Wigkszos¢ komentarzy byla ironiczna, wulgarna lub zaczepna, a tylko czg$¢ dotyczyta
wiary, badz byta po prostu odpowiedzig na papieskie pozdrowienia*®>. Niemniej po czasie
widaé, ze byla to decyzja dobra, cho¢ obarczona pewnym ryzykiem (ktére wcale nie
ustgpito, wigc pewng czujno$¢ wobec tego typu narzedzi nalezy zachowywad
nieustannie). Stad racje trzeba przyzna¢ wspomnianym wyzej stowom: ,,Musimy gltosi¢
koniecznos¢ przetomu, ktéry nie moze dokonac si¢ bez wewngtrznego nawrocenia”.
Same techniczne mozliwos$ci nie sprawia, ze dobra nowina trafi do serc wszystkich
internautow, moze si¢ tak sta¢ tylko dzigki prawdziwie nawrdconym i gorliwym
chrzescijanom, ktérzy beda dobrze wykorzystywali wspotczesne mozliwosci
komunikacji.

Szansa komunikacji to usprawnienie dialogu pomiedzy ludzmi. Dialog ten
odbywa si¢ na roznych ptlaszczyznach 1 moze dotyczy¢ wspomnianej juz ekologii,
polityki, kultury itd. Niemniej dla Josepha Ratzingera/Benedykta XVI jedna
z najwazniejszych przestrzeni dialogu jest ekumenizm.

Sobor Watykanski II niezwykle mocno zaakcentowal potrzebe budowania
jednosci pomigedzy wyznawcami Chrystusa, a pontyfikat Jana Pawta II byt ekumeniczny
na niespotykang dotad skale. Obserwujac z bliska papieza Polaka, Ratzinger zauwaza
1 opisuje jego ekumeniczng wizj¢ w nastgpujacy sposob:

,Papiez rzeczywiscie oczekuje, ze po tysiacleciu podziatdéw nastapi tysigclecie pojednania.

Ma on mniej wigcej taka wizje: pierwsze tysigclecie chrzescijanstwa bylo tysiacleciem jego

jednosci — dochodzilo, jak wiemy, takze do roztaméw, niemniej jednak zachowana byta

jednos¢ migdzy Wschodem 1 Zachodem; drugie tysigclecie chrzescijanstwa byto
tysigcleciem wielkich roztamow, a teraz, dzigki wielkiemu wspdlnemu namystowi,
bedziemy w koncu potrafili znalez¢ nowa jednos¢. Caty wysitek ekumeniczny papieza

wyznacza ta — rdwniez historiozoficzna — perspektywa. Papiez jest przekonany, ze w tym

nurcie historiozoficznym miesci si¢ Sobor Watykanski 11, ktory z aprobata odnidst si¢ do

ekumenizmu i wezwal do jego realizacji™*%°.

Benedykt X VI starat si¢ kontynuowa¢ dzieto swojego poprzednika, cho¢ troska
o ekumenizm byta w nim od zawsze 1 nie byla to jakas nowa aktywno$¢, wymuszona
przez objecie urzedu papieskiego. Juz w Raporcie o stanie wiary zauwaza, Z€ TOZMOWY

z niemieckimi protestantami doprowadzily go do wniosku, ze win¢ za roztam

405 Por. Pierwszy tweet papieza — internauci kpig, https://tech.wp.pl/pierwszy-tweet-papieza-
internauci-kpia,6034885940355713a [dostep: 15.07.2022].
406 J. Ratzinger, W rozmowie z czasem, s. 374.
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ponoszg wszyscy chrzescijanie*?’

. To dla niego wazny punkt wyjscia, ktory nie zamyka
si¢ na innych przez proste stwierdzenie: ,,my jesteSmy niewinni, to wasza wina’.
Zauwaza, ze zaré6wno katolicy, jak i protestanci ciggle maja na tym polu sporo do
zrobienia, niemniej pojawiaja si¢ juz pewne zmiany w mysleniu, ktoére umozliwiajg
dalsze postepu ekumenizmu*®3,

Wspolne dazenie do jednosci, nowoczesne formy komunikacji, wiatr soborowych
zmian 1 wiele innych czynnikéw sprawity, ze dialog ekumeniczny moégt si¢ rozwingc.
Niemniej droga do zjednoczenia jest jeszcze bardzo daleka. Ratzinger zauwaza, zZe
paradoksalnie najwigksza przeszkoda w dialogu z protestantami nie jest podejscie do
Biblii (zasada sola Scriptura®®®) czy pierwotny problem z naukg o usprawiedliwieniu*!?,
ale rozumienie Kos$ciota i sakramentow, szczegodlnie kaptanstwa i Eucharystii. Stad tez
wyklucza on, w obecnym stanie dialogu ekumenicznego, mozliwos¢ interkomunii
z protestantami.

Osobng uwage Ratzinger poswigca anglikanom, ktérych Messori w swoim
wywiadzie nazywa Bridge-Church, czyli ,Kosciot-pomost miedzy S$wiatem

protestanckim i katolickim™*!!

. W czasie jego pontyfikatu dochodzi do zblizenia czesci
anglikanow, szczegolnie z tzw. High Church, do Ko$ciota katolickiego, czego formalnym
wyrazem jest konstytucja Anglicanorum coetibus z roku 2009. Stwarza ona ordynariaty
personalne (na wzor ordynariatow polowych), ktore umozliwiajg anglikanom przejscie
do Kosciota katolickiego przy zachowaniu swojej rodzimej tradycji liturgiczne;j.
W mediach najwiecej emocji wzbudzit fakt, ze dokument ten umozliwia takze przejscie
na katolicyzm Zonatym duchownym anglikanskim. Trzeba pamigta¢, ze ,,Nie jest to

jednak rozwigzanie nowe, albowiem 1 wczesniej przy konwersjach indywidualnych

dawni duchowni anglikanscy przyjmujacy $wigcenia we wspolnocie Kosciota

407
408

Por. tamze, s. 154.
,» Tak. Dokonata si¢ zmiana. Przekonano sig, ze wszyscy chrzescijanie nie dochowali wiernosci
Chrystusowi, nie tylko katolicy. Ale nadal spornym problemem jest koncepcja Kosciola” — tamze, s. 155.

409 Zreszta (...) zacigto$¢ protestantyzmu klasycznego w ograniczaniu si¢ do Sola Scriptura nie
mogta przetrwac. Dzisiaj bardziej niz przedtem zostata dotknieta kryzysem, wtasnie za sprawg tak zwane;j
«naukowej» egzegezy, ktora — zrodzona i rozwinigta w Srodowisku protestanckim — zaczgta wykazywac,
7e Ewangeliéci to wytwor Koéciota pierwotnego, a cale Pismo Swiete nie jest niczym innym, jak tylko
Tradycjg” — tamze.

410 Por, Wspolna deklaracja w sprawie nauki o usprawiedliwieniu (31.10.1999), ktéra zostata
wypracowana przez Swiatowa Federacja Luteranska oraz Papieska Rade ds. popierania Jednosci
Chrzescijan.

411 J. Ratzinger, W rozmowie z czasem, s. 157.
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rzymskokatolickiego byli zwalniani z zachowania celibatu 1 mogli by¢ $§wieceni jako
zonaci™*2,

Kolejng wazng galezig ekumenizmu jest dialog z prawostawnymi. Teoretycznie
powinien by¢ najprostszy ze wszystkich wczesniej omowionych. W praktyce jednak
wydaje si¢ by¢ on niezwykle ,,statyczny”. Ratzinger zauwaza, ze cho¢ Kosciot katolicki
1 Koscioty prawostawne sg sobie bliskie przez podobne rozumienie sukcesji apostolskiej,
sakramentow, praktyke liturgiczng itd., to w praktyce przywigzanie Wschodu do
autokefalii 1 odrzucenie biskupa Rzymu jako zwornika jednosci catego Kosciota skutkuje
swoista ,,blokadg” dialogu ekumenicznego #!3. Pomimo tego wielu komentatoréw byto
zdania, ze dialog katolicko-prawostawny za pontyfikatu Benedykta XVI ulegt
poprawie*!?,

Widoczne wigc jest, ze dla Ratzingera gléwnym problemem ekumenicznym,
wspolnym dla dialogu z wszystkimi wyznaniami chrzescijanskimi, jest pojecie Kosciota.
Roéznice te zostaly wydobyte z calg ostroscig (przez wielu komentatorow uznang za
przesadng) w deklaracji Dominus Iesus*'>. W punkcie siedemnastym zostata
przedstawiona w skrotowy sposob eklezjalna gradacja, ktéra przedstawia lini¢ podziatu
pomiedzy Kosciotami 1 wspolnotami ko$cielnymi:

,Istnieje zatem jeden Kos$ciol Chrystusowy, ktory trwa w Kosciele katolickim rzadzonym

przez nastepce Piotra i przez biskupéw w tacznosci z nim. Koscioly, ktore nie bedac

w petnej wspdlnocie z Kosciotem katolickim, pozostaja jednak z nim zjednoczone bardzo

Scistymi wigzami, jak sukcesja apostolska i wazna Eucharystia, sa prawdziwymi

Kosciotami partykularnymi. Dlatego takze w tych Kosciotach jest obecny i dziata Kosciot

Chrystusowy, chociaz brak im petnej komunii z Ko$ciotem katolickim, jako Ze nie uznaja

katolickiej nauki o prymacie, ktory Biskup Rzymu posiada obiektywnie z ustanowienia

Bozego i sprawuje nad calym KoS$ciolem. Natomiast Wspdlnoty koscielne, ktoére nie

zachowaly prawomocnego Episkopatu oraz wiasciwej i calkowitej rzeczywistosci

eucharystycznego misterium, nie sa Kosciotami w §cistym sensie; jednak ochrzczeni w tych

412 Caly akapit i cytat na podstawie: P. Kantyka, Konstytucja apostolska Benedykta XVI
Anglicanorum coetibus i jej implikacje dla Zycia wspolnoty anglikanskiej, ,,Roczniki Teologii
Ekumenicznej” 2010, t. 2 (57), s. 88.

413 J. Ratzinger, W rozmowie z czasem, s. 156.

414 Por. R. Kimsza, Ekumenizm papieza Benedykta XVI, ,,Studia Koszalinsko-Kotobrzeskie” 2008,
nr13,s.59.

415 Szerzej o krytyce deklaracji tutaj: A. Tornielli, Ratzinger straznik wiary, ttum. B. Tomaszek,
Krakéw 2005, s. 180-182.
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Wspdlnotach sa przez chrzest wszczepieni w Chrystusa i dlatego sag w pewnej wspdlnocie,

cho¢ niedoskonalej, z Ko$ciotem™4!,

Powyzsze stwierdzenia prowadza niektorych do przekonania, ze Joseph
Ratzinger/Benedykt XVI nie jest zwolennikiem skorzystania z szansy, jaka daje dialog
ekumeniczny, ktorg to szans¢ przeciez sam dostrzega. Nie jest to jednak prawda.
Niemiecki teolog jako cooperator veritatis odrzuca takie porozumienie, ktore byloby
zbudowane na falszywych przestankach. Pragnie on dialogu ekumenicznego, ktory
bedzie opierat si¢ na szczerosci 1 prawdzie, a nie na kompromisie i zmianie doktryny.
Jedno$¢ za ceng prawdy bedzie jednoscig pozorng, ktéora by¢ moze bedzie dawac
emocjonalng satysfakcje, ale nie rozwigze faktycznych problemow. Bol podziatu jest by¢
moze potrzebny chrzescijanom, by na nowo zrozumieli, co otrzymali od Pana
1 przemys$lawszy Jego Ewangelie, dazyli do nawrdcenia, ktore bedzie skutkowato
wiekszg jednoscig. Sukcesem bedzie to, ze dzigki prowadzonemu dialogowi nie bedzie
dochodzito do nowych podziatow*!”.

Benedykt XVI miat jako papiez dobre stosunki z Ko$ciolami Wschodnimi
1 wspdlnotami eklezjalnymi, mimo powyzszych stwierdzen dotyczacych ich relacji

z Kosciotem katolickim®!®

. Ekumenizm wedtug Ratzingera jest takze niezwykle wazny
dla $wiata, ktory tak bardzo podzielony potrzebuje $wiadectwa jednosci wszystkich
chrzescijan. Nie tylko katolicy, ale 1 wszyscy wyznawcy Chrystusa podejmuja dialog ze
wspotczesnoscig, stad wspolny glos, stanowisko w wielu dzi§ kontrowersyjnych
kwestiach, jak na przyktad w sprawie ochrony zycia ludzkiego, nierozerwalnosci
matzenstwa, rodziny itp., jest bardzo istotne. Chrzescijanie na cate szczescie starajg si¢
ze sobg wspolpracowaé na wielu plaszczyznach 1 czesto spotykaja sie z podobnym

sprzeciwem ze strony wspolczesno$ci, anawet dzielg wspdlne przesladowania*!®.

Z pewnoscig jednak myla si¢ ci, ktorzy uwazajg Ratzingera za przeciwnika ekumenizmu.

416 Kongregacja Nauki Wiary, Deklaracja Dominus Iesus o jedynosci i powszechno$ci zbawczej
Jezusa Chrystusa i Kosciota (6.08.2000), nr 17.

47 Musimy dostrzega¢ obydwa aspekty: zaréwno zblizenie migdzy podzielonymi na wyznania
chrzescijanami, jak i kolejne peknigcia. Trzeba si¢ wystrzega¢ utopijnych nadziei. Wazne jest, abysmy
wszyscy wcigz podejmowali namyst nad istotnymi sprawami. By kazdy, jesli tak mozna powiedziec,
probowat przeskoczy¢ wiasny cien i starat si¢ uchwycic sedno. O sukcesie bedzie mozna mowié juz wtedy,
gdy przestang si¢ pojawia¢ nowe peknigcia i gdy zrozumiemy, ze mimo podzialdow mozemy w wielu
sprawach osiaggna¢ zgode. Nie sadzg, bysSmy mogli szybko dojs¢ do wielkiego «zjednoczenia
miedzywyznaniowego». O wiele wazniejsze jest, bySmy si¢ do siebie odnosili z szacunkiem, ba, z mitoscia,
bysmy akceptowali siebie jako chrzescijan i w istotnych sprawach starali si¢ wspdlnie §wiadczy¢ w $wiecie
zarowno za wlasciwym ksztaltem porzadku swieckiego, jak i za odpowiedzig na wielkie pytanie o Boga,
o poczatek i kres cztowieka” — J. Ratzinger, W rozmowie z czasem, s. 384.

418 Por. tamze, s. 827.

419 Por. tamze, s. 157.
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Mozna nie podziela¢ jego wizji, ale nie mozna odmowi¢ mu staran na rzecz dialogu
z innymi wyznawcami Chrystusa*?,

Kolejng szansg, ktorag badany teolog dostrzega w $wiecie wspotczesnym, to
rozwo6j dialogu miedzyreligijnego. Mozna powiedzie¢, ze po ekumenizmie to kolejny
krok, jaki Ko$ciot powinien podja¢, by budowac jednos¢ rodziny ludzkiej. Na szczeg6lne
wyrdznienie zastuguja relacje z islamem 1 judaizmem. Mahometanie jako druga co do
wielkoéci religia $wiata i Zydzi, ktorzy sg ,,spokrewnieni” z chrze$cijanami przez Stary
Testament, to grupy wyznaniowe, ktorym Ratzinger poswigca sporo miejsca w swojej
tworczosci.

Mowigc o islamie, zwraca uwage na zywotnos¢ tej religii. Wyznawcy Mahometa
uwazaja, ze kraje Zachodu, znuzone chrzescijanstwem i ideami posto§wieceniowymi, nie
maja wiele do zaoferowania w sprawach wiary. Stad muzulmanie dumni ze swej religii
proponuja ja calemu $wiatu z wielkg odwaga 1 determinacjg. Ratzinger wskazuje, ze
dialog z islamem jest trudny ze wzgledu na jego réznorodnos$¢ (wielos¢ odmian), jak
1 specyfike (dazenie do podporzadkowania wszystkich sfer zycia jednej religii).

To wszystko jednak nie uniewaznia potrzeby dialogu z wyznawcami Proroka,
ktora dostrzega Benedykt XVI. Wielu komentatorow, ktdrzy pobieznie znaja jego mysl
1 skupiaja si¢ na medialnych przekazach, moze tego nie dostrzegac¢ czy by¢ innego zdania

ze wzgledu na kontrowersje, ktore wywotat 42!

. W swoim wystgpieniu Benedykt XVI
cytowal bizantyjskiego cesarza Manuela II, ktory pisat: ,,Pokaz mi, co przyniost
Mahomet, co byloby nowe, a odkryjesz tylko rzeczy zte i nieludzkie, takie jak jego nakaz
zaprowadzania mieczem wiary, ktérg glosil”. Ten wyrwany z fragmentu cytat
byl przypisywany papiezowi, co spotkalo si¢ z gwattowng reakcja Srodowisk
muzulmanskich. Oczywiscie calty wyktad miat zupetnie inng tres¢ 1 wymowe, ale to nie
przebito si¢ do gtdéwnego nurtu. Jak stusznie zauwaza Majewski w swoim tekscie Burza
nie tylko medialna. Ratyzbonski wyktad Benedykta XVI w srodkach przekazu, doradcy
papieza powinni zwrdci¢ uwage na mozliwos¢ niewlasciwego odczytania tych stow

w dziennikarskich komentarzach. Niemniej dodaje, ze Watykan 16 wrzesnia 2006 roku

420 Dzisiaj w $rodowisku ekumenicznym uwaza si¢ za pozalowania godne, iz w przesztosci nie

uczyniono wigcej dla zapobiezenia podzialowi, ze nie stworzono mozliwosci wickszego zrozumienia
i pojednania migdzy r6znymi ugrupowaniami. Powinno to stac si¢ przestroga takze dla naszych czasow, by
nie ustawa¢ w dazeniu do pojednania takiego, jakie jest mozliwe, przy porzadkujac temu celowi wszelkie
stosowne ku temu $rodki” — tamze, s. 55.

421 Benedykt XVI, Przemdwienie na uniwersytecie w Ratyzbonie (Regensburg) 12.09.2006,
https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt xvi/podroze/benl6-ratyzbona 12092006.html  [dostep:
15.07.2022].
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wydat o$wiadczenie, w ktorym przeprasza muzulmandéw za ten opacznie zrozumiany
cytat???,

Podsumowujac powyzszy fragment poswigcony islamowi, nalezy raz jeszcze
podkresli¢, ze Joseph Ratzinger/Benedykt XVI widzi potrzebe 1 szanse dialogu

7z muzulmanami*?3

oraz uwaza za oczywista wolno$¢ religijng, ktéora powinna
obowigzywac wszedzie*?*,

Na koniec warto jeszcze zatrzymac si¢ przy dialogu z judaizmem. Ratzinger nie
ma watpliwosci, ze cho¢ bywa bardzo trudny, to jednak jest on konieczny. Cho¢ taczy
nas pokrewienstwo przez Stary Testament, to dzieli wzajemne niezrozumienie, wiele
bolesnej historii, doznanych krzywd zaréwno z jednej, jak 1 z drugiej strony.

Sa jednak przyktady dobrego i ciekawego dialogu, jak chociazby ksigzka rabina
Jakoba Neusnera Rabin rozmawia z Jezusem*?, ktora zostata opatrzona wstepem
Ratzingera. Cho¢ autor, komentujac Kazanie na Goérze, doktadnie przedstawia rdznice
pomiedzy judaizmem a chrzescijanstwem, czyni to jak mowi Ratzinger ,,z wielka
mito$cig”, tak ,,by na koniec uwypukli¢ wspdlne «tak» wobec zywego Boga™*?. To
dialog, ktory odpowiada niemieckiemu teologowi. Szczere przedstawienie roznic, ktore
pokazuja prawde naszych stanowisk, a jednocze$nie szukanie mitosci i pokoju ponad

nimi.

422 Sam Benedykt XVI w podobny sposob wypowiedzial si¢ dzien pdzniej: «Bardzo ubolewam

z powodu reakcji wywotanych krotkim fragmentem mego przeméwienia na uniwersytecie w Ratyzbonie».
Podkreslit, ze stowa Paleologa nie wyrazaja jego osobistych przekonan. Takiej publicznej papieskiej
skruchy nie znata dotad historia” — J. Majewski, Burza nie tylko medialna. Ratyzbonski wyktad Benedykta XVI
w Srodkach przekazu, ,,Wiez” 2008, nr 1, https://web.archive.org/web/20160317013350//http://
laboratorium.wiez.pl/teksty.php?ratyzbonski wyklad benedykta&p=5 [dostep: 15.07.2022].

423 W kazdym razie doszliémy do dobrego momentu. Wie pan, Ze stu trzydziestu o$miu
islamskich uczonych napisato list z wyraznym zaproszeniem do dialogu, przedstawiajac interpretacje
islamu, ktora go bezposrednio prowadzi do rozmowy z chrzescijanstwem. Odbytem takze na ten temat
bardzo wazng rozmowe z krolem Arabii Saudyjskiej. Chce on, podobnie jak inni islamscy przywodcy
panstw, na przyktad tych lezacych nad Zatoka Perska, wystapi¢ razem z chrzescijanami przeciw
terrorystycznemu naduzywaniu islamu.

Wiemy, ze znajdujemy si¢ dzisiaj w obliczu wspolnego wysitku. Wspolnie z jednej strony bronimy
wielkich religijnych wartosci — wiary w Boga i postuszenstwa Bogu — aby — z drugiej strony— znalez¢
wlasciwe miejsce w nowoczesnosci” — J. Ratzinger, W rozmowie z czasem, s. 836.

424 | Chrzedcijanie sg tolerancyjni i dlatego takze innym zostawiajg ich wlasne samorozumienie.
JesteSmy wdzieczni, ze w krajach potozonych nad Zatoka Perska (takich jak Katar, Abu Zabi, Dubaj,
Kuwejt) sa koscioty, w ktorych chrzescijanie moga celebrowac liturgie, i chcieliby$Smy, zeby tak byto
wszedzie. Dlatego jest oczywiste, ze muzulmanie takze u nas moga gromadzi¢ si¢ na modlitwie
w meczetach” — tamze, s. 804.

425 Por. J. Neusner, Rabin rozmawia z Jezusem, ttum. A. Wojtasik, Krakow 2000. Ksigzka jest
opatrzona na okladce komentarzem Benedykta XVI, ktéry brzmi nastgpujaco: ,,Ta religijna szczera
dyskusja wierzacego Zyda z Jezusem, Synem Abrahama, bardziej niz wszystkie inne interpretacje
otworzyla mi oczy na znaczenie stow Jezusa 1 na konieczno$¢ podjecia decyzji, wobec ktorej stawia nas
ewangelia”.

426 J, Ratzinger, W rozmowie z czasem, s. 390.
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Innym dobrym przyktadem dialogu Benedykta XVI z judaizmem jest ksigzka
Zydzi i chrzescijanie®”’, ktora powstaje na kanwie dokumentu przygotowanego przez
przedstawicieli ortodoksyjnych §rodowisk zydowskich z okazji pigédziesigtej rocznicy
deklaracji Vaticanum Il zmieniajacej stosunek Kosciota katolickiego do wyznawcow
judaizmu. Benedykt XVI opublikowal swoja odpowiedz na wspomniany dokument
1rozpoczyna w ten sposob ciekawa rozmowe, ktérg ze strony zydowskiej prowadzi
naczelny rabin Wiednia Arie Folger. Cho¢ odpowiedZ papieza seniora spotkata si¢
z krytyka niektorych ,,postepowych” teologow, to jednak uczeni zydowscy dobrze
zareagowali na jego argumenty. Tak Benedykt XVI, jak 1 Arie Folger, ,trwajac
w wiernosci wyznawanej wierze, potrafia okaza¢ zrozumienie dla racji drugiego,
wytyczajac dobrg 1 uczciwg droge dla relacji chrzescijansko-zydowskich, wolng od
politycznej poprawnos$ci i manipulacji prawda™*?8,

Oprocz powyzszych przyktadéw dialogu z judaizmem, Benedykt XVI zostawit
tez po sobie takze trwaty $lad w postaci zmiany tresci wielkopiatkowej modlitwy za
Zydoéw w tzw. starym mszale. Jak mozna si¢ domysleé, nie wszyscy zwolennicy tradycji
zgadzali si¢ z tg zmiang. Co do jej stusznosci papiez jest przekonany i swoja decyzje
tlumaczy nast¢pujaco:

,Sformutowanie byto dla Zydéw ewidentnie raniace, a poza tym nie wyrazato pozytywnie

wielkiej wewnetrznej jednosci pomiedzy Starym a Nowym Testamentem. (...)

W nowym wprowadzonym przeze mnie sformulowaniu obecna jest nasza wiara, ze

Chrystus jest Zbawicielem wszystkich, ze nie ma dwoch drog zbawienia, a wiec Chrystus

jest tez Zbawcg Zydow, a nie wylacznie pogan. Zawarty w tej modlitwie sens wyraza takze,

ze nie modlimy si¢ bezposrednio o nawrdcenie Zydéw w misjonarskim znaczeniu, lecz

o to, aby Pan doprowadzit do takiego historycznego momentu, w ktorym my wszyscy

bedziemy zjednoczeni ze sobg nawzajem. Dlatego argumenty, ktore w tym kontekscie sg

podnoszone przeciwko mnie przez wielu teologéw, sa nierozwazne; ich ocena sytuacji jest
bledna™*?°.

Podsumowujac cato$¢ powyzszego paragrafu, mozna stwierdzi¢, ze Joseph
Ratzinger/Benedykt XVI dostrzega w $wiecie wspdlczesnym szanse komunikacji.

Pozwala ona nie tylko na porozumienie si¢ ludzi r6znych narodéw 1 kultur, ale takze

umozliwia poglebienie ekumenizmu 1 dialogu mig¢dzyreligijnego. Teologia nie moze

427 Benedykt X VI, Zydzi i chrzescijanie. Benedykt XVI w dialogu z rabinem Arie Folgerem, red.
E. Guerriero, ttum. M. Masny, Krakow 2021.

428 Benedykt XVI w dialogu z rabinem Arie Folgerem. Zydzi i chrzescijanie
https://www.religijna.pl/zydzi-i-chrzescijanie-benedykt-xvi-arie-folger [dostep: 18.10.2022].

429 J. Ratzinger, W rozmowie z czasem, s. 842.
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zapomina¢, ze mowi zaréwno do niewierzacych, jak 1 do chrzescijan niekatolikow,
a takze do wyznawcow innych religii. Z kazdg z tych grup konieczne jest nawigzanie
dialogu, ktory bedzie przyczyniat si¢ do budowania powszechnego braterstwa i umozliwi

gloszenie Ewangelii.

¢) Szansa kryzysu

Konstrukcja pierwszego paragrafu tego rozdziatu opiera si¢ na schemacie: ,,od
zewnatrz do wewnatrz”. Najpierw przedstawione zostaly szanse jakie zdaniem
Ratzingera nowoczesno$¢ przynosi ludzkosci, takie jak globalna troska o klimat,
ekonomig, ogdlnoswiatowa solidarnos¢ itd. Nastgpnie opisane zostaty szanse wynikajace
z komunikacji 1 dialogu miedzywyznaniowego 1 miedzyreligijnego. Teraz przychodzi
czas na pokazanie szans, ktore swiat wspotczesny daje Kosciotowi, teologii 1 wierze.

Czym wigc jest wspomniana w tytule punktu ,,szansa kryzysu”? Na tym etapie
pracy widoczny jest specyficzny stosunek Josepha Ratzingera/Benedykta XVI do
nowoczesno$ci. Cho¢ nigdy nie odrzuca on jej z zasady, to jednak zawsze dostrzega jej
dwuznacznos¢. Tak jak wspomniane szanse mogg by¢ przez ludzko$¢ wykorzystane badz
zaprzepaszczone, tak tez kryzys, w ktorym znajduje si¢ dzi§ Kosciol, moze mie¢ dobre
lub zle skutki, co dla Ratzingera jest oczywiste*’?. Nawet na plaszczyznie semantycznej
stowo ,.kryzys” oznaczajace jaki§ wybor, walke, konieczno$¢ decyzji, zawiera w sobie
jednoczesnie niebezpieczenstwo, jak i mozliwosci.

Dlatego tez wspomniana ,,szansa kryzysu” to punkt zwrotny, w ktorym $wiat
oczyszcza wierzacych z pewnej ,,nadbudowy” tego, co nie jest istotg chrzescijanstwa
i wyprobowuje ich wiare, ktora moze zosta¢ w ten sposdb umocniona**!. Trudnosci,

z ktérymi spotykaja si¢ ludzie wierzacy, prowadza do wewnetrznego namystu nad tym,

430 Krzysztof G6zdz przedstawia skrétowo opis kryzysu odnoszac sie do my$li Ratzingera:

»— Zamiast rozwoju mamy ograniczone, przezywajace zastdj stowarzyszenie, ktore nie potrafito
tak naprawde wyjs¢ poza granice ani europejskiego przez ani sredniowiecznego ducha;

— zamiast $wigtoS§ci mamy nagromadzenie wszelkich ludzkich zgorszen, od przesladowania
Zydow i zniewolenia sumien, az po dogmatyzowanie siebie samego;

— zamiast trwatosci mamy poddawanie si¢ niemal wszelkim pragdom historii, od kolonializmu
i nacjonalizmu, az po ukfady z marksizmem” — K. G6zdz, Koscidt jako znak dla swiata..., s. 11.

1 Dzisiaj bardziej niz kiedykolwiek Pan u$wiadamia nam, ze tylko On moze zbawi¢ swoj
Kosciot. Kosciot jest Chrystusowy i Chrystus zatroszczy sie¢ o niego. Od nas wymaga si¢ pracy ze
wszystkich sil, z pelnym oddaniem, z poczuciem optymizmu, ale i ze $wiadomoscia, Ze jesteSmy stugami
niegodnymi, nawet jesli wykonaliémy wszystko, co do nas nalezy. Takze w tym odwotlaniu si¢ do naszej
znikomosci widze jedng z task tego cigzkiego okresu. Okresu (...) w ktorym wymaga si¢ od nas
cierpliwoscli, tej codziennej formy mitosci, w ktorej sg obecne wiara i nadzieja” — J. Ratzinger, W rozmowie
z czasem, s. 41).
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co zostalo im dane dzigki Ewangelii, nad tym, kim sg jako chrze$cijanie. Mozna
powiedzie¢, ze wspomniane w rozdziale pierwszym ,,odlegle krainy”, do ktorych uciekat
syn marnotrawny, w ostatnich czasach staly si¢ bliskie. Latwo jest uciec od Boga,
zrezygnowac z wiary 1 wartosci, ktore dzi$ dla wielu wydaja si¢ by¢ cigzarem. Propozycji
Swiata, by zapeli¢ duchowag pustke jest mnostwo. Czy jednak bedzie to
satysfakcjonujgce? Ratzinger uwaza, ze nie 1 w tym zderzeniu si¢ duchowego gtodu
z ptytka 1 powierzchowng odpowiedzig §wiata wspotczesnego dostrzega szanse dla
wiary:

,Paradoksalnie (...) wlasnie to, co negatywne, moze przeksztalcic¢ si¢ w pozytywy. Wielu

katolikoéw doswiadczylo w ostatnich latach odstepstwa, a w konsekwencji zobaczyto

rezultaty konformistycznej postawy wobec ideologii i doswiadczylo, co znaczy oczekiwac

od $wiata zbawienia, wolnos$ci, nadziei. O tym, jaki wymiar ma zycie bez Boga, co znaczy

swiat bez Boga, wiedziato si¢ do niedawna teoretycznie, teraz stalo si¢ to wiadome

z doswiadczenia. Ale odchodzac od takiej rzeczywistosci, ktora stata si¢ pustka, mozna

odkry¢ na nowo, jakie bogactwo niesie ze sobg wiara, jak jest ona niezbgdna’*2,

Jednakze kryzys ten moze takze Kosciot zniszczy¢. Wspomniana préba,
ktora przechodzi chrzes$cijanin w §wiecie wspotczesnym, gdy jest przezywana bez wiary
1 nadziei, bedzie skutkowata rozpacza 1 zniechgceniem. Wydaje sie, ze to wlasnie dzieje
si¢ w wielu regionach Kosciota, szczegolnie na Zachodzie, gdzie teskni si¢ za tym, co
bylo, obawiajac si¢ natomiast przysztosci, ktora jawi si¢ jako zwycigstwo sekularyzmu 1
ateizmu nad wiarg. Ratzinger dodaje, Ze oprocz rezygnacji moze pojawi¢ si¢ takze
sceptycyzm 1 cynizm, ktore w swojej konsekwencji bedg prowadzity do unicestwienia
cztowieka wierzacego*3.

Czym w kontekscie powyzszych rozwazan byt Sobor Watykanski II? To bardzo
wazne pytanie, od ktorego nie mozna uciec szczegdlnie w Europie, ktora w czasie
posoborowym boryka si¢ z wielkim kryzysem wiary 1 religijnosci. Wielu uwaza, ze Sobor
nie tylko nie byl potrzebny, ale nawet szkodliwy dla Ko$ciota i nie tyle mierzyt si¢
z kryzysem, co sam go wywolal.

Ratzinger, ktory bardzo wiele w swojej twdrczosci po§wigca rozwazaniom na
temat soboru, jest w swoim stanowisku niezwykle wywazony. Przede wszystkim nie

uwaza, ze byltoby lepiej dla Kosciota, gdyby sobér si¢ nie wydarzyt. Nazywa te mysl

432 Tamze, s. 62-63.
433 Por. tamze, s. 289.
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,hierealistyczng™#*. Jednoczesnie szczerze przyznaje, ze recepcja soborowa byla i jest
daleka od zamierzonych przez ojcow soborowych 1 papieza skutkéw. Wyjsciem jednak
nie jest ani catkowite odrzucenie Vaticanum II, za ktorym opowiadajg si¢ zwolennicy
tradycji, ani tworzenie nowych reform, za ktorymi opowiadajg si¢ katolicy progresywni.
Joseph Ratzinger uwaza, ze tylko po ponownym odczytaniu ,litery” dokumentoéw
soborowych, bedzie mozna dojs¢ do ,,ducha” tego wydarzenia, ktory ciagle jest ,,do
odkrycia” przez Kosciot. Pisze wprost:

»(---) katolik, ktory jasno widzi szkody poniesione przez Koscidt z winy pozniejszych

deformacji Soboru Watykanskiego II i nad tym ubolewa, w tym samym Vaticanum II

powinien odnalez¢ mozliwos$¢ ich naprawienia. Sobor nalezy do niego, a nie do tych, co

chca i8¢ dalej droga, ktorej skutki byly katastrofalne, i nie do tych, ktorzy nie wiedza, co

poczaé z Vaticanum 11, gdyz uwazajg go za «skamieling ery klerykalnej»”433.

Co interesujace w powyzsze] wypowiedzi 1 co czesto powtarza si¢ w tekstach
Ratzingera, a jest takze zgodne z jego metoda teologiczng, niemiecki teolog zacheca
kazdego katolika do samodzielnego siggnigcia do tekstow soborowych. Do zmierzenia
si¢ z tym, co w nich si¢ znajduje i samodzielnego odkrycia, gdzie ,,popelniono btad”.
W ten sposob bedzie on moglt przekona¢ si¢ co faktycznie wynika z soborowych
postanowien, a co jest ich interpretacja i nadinterpretacja. ,,Sobor nalezy” do kazdego
katolika, a dzigki wspotczesnym srodkom przekazu tres¢ jego dokumentow jest
powszechnie dostepna, wigc ktokolwiek, kto chciatby dotrze¢ do tego, czym
naprawde byt sobdr, ma taka mozliwosc.

Wracajac po raz ostatni do Ratzingerowej oceny Vaticanum II, nalezy powtorzyc¢,
ze teolog nie byt 1 nie jest optymistg zapatrzonym w sobor, ktory wedtug niektorych miat
rozwigza¢ wszystkie problemy 1 bolaczki Kosciota. Jednoczesnie uznaje jego potrzebe
1 widzi wielkg warto$¢ tekstow, ktore na nim powstaly. Nigdy nie odrzucit Soboru,
a krytyka ptynaca z jego strony byla merytoryczna i czgsciej dotyczyla posoborowe;
recepcji i reform z niej wynikajgcych niz tresci konkretnych dokumentow**¢. To, czy

szansa Vaticanum Il zostanie wykorzystana, zalezy zdaniem Ratzingera od wszystkich

434 Por. tamze, s. 60.

435 Tamze.

436 By¢ moze oczekiwaliby$cie bardziej radosnego i $wietlanego obrazu i z pewnego punktu
widzenia mozna by byto przedstawi¢ taki obraz. Ale wydaje mi si¢ wazne, by pokaza¢ dwa oblicza tego
wszystkiego, co napetnia nas radoscig 1 wdzigczno$cig dla Soboru, dla jego wezwan i zadan stawianych
przed nami. I wydaje mi si¢ konieczne zasygnalizowanie niebezpieczenstwa nowego triumfalizmu, w ktory
popadaja czesto wiasnie ci, co walczyli z triumfalizmem minionej doby. Dopoki Kosciot jest tylko
pielgrzymem na ziemi, nie ma prawa chwali¢ siebie. Ten nowy sposdb chwalenia si¢ moglby stac sig
jeszcze zdradliwszy niz tiary i lektyki, dajac powod raczej do u§miechu niz do dumy” — tamze, s. 40.
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katolikéw, ktérzy znajac jego dziedzictwo, beda dazyli do Swigtosci w nowoczesnym
1 szybko zmieniajacym si¢ swiecie. Cytujac Jana Pawla II, podsumowuje to zwigzle:
,Kosciot dzisiejszy nie potrzebuje nowych reformatorow. Kosciot potrzebuje nowych
Swietych™#7,

Dlatego tez wielka szansg dla wspotczesnego Kosciota, jak 1 teologii sg dla
Ratzingera ruchy odnowy, ktore zaczety intensywnie powstawa¢ w XX wieku. To one
pokazuja zywotno$§¢ wiary w naszych czasach 1 starajg si¢ transponowac jej
do$wiadczenie, tak by byla dzi$§ dobrze rozumiana i mozliwa do praktykowania. Nawet
jako kos$cielny urzednik Ratzinger potrafit dostrzec 1 spotkac si¢ z tymi przedstawicielami
ruchow 1 wspolnot, ktore czgsto byly tworzone obok instytucji Kosciota i potem do niej
wlaczane:

,,Co prawda dostrzegam w Kosciele wiele starych, obumierajacych gatezi, ktore z wolna

usychaja ispadajg — czasami w ciszy, czasami z trzaskiem. Ale przede wszystkim

dostrzegam mtlodzienczo$¢ Kosciota. Spotykam si¢ z tyloma mtodymi ludzmi, ktorzy

przybywaja ze wszystkich stron $wiata, spotykam si¢ z tymi nowymi ruchami,

z entuzjazmem wiary, ktory si¢ w nich znowu uwidacznia™*.

Joseph Ratzinger/Benedykt X VI tak jako prefekt Kongregacji Nauki Wiary, jak
1jako papiez starat si¢ by¢ blisko tej nowej rzeczywistosci w Kosciele. Z nutka ironii
pisze, ze cudem jest, iz Duch Swiety okazat sie silniejszy od programéw duszpasterskich
i stworzyt co$ nowego, co oczywiscie nalezy rozeznawac i bada¢*°. Jako teolog chce on
»otwiera¢ drzwi 1 przygotowywac miejsce” dla tego, co moze by¢ prawdziwg reformag
Kosciota. Widoczne jest, ze zywi on wzgledem niej wielka nadzieje.

Jednoczesnie Ratzinger nie odrzuca innych form trwania w Kosciele i budowania
go. Tradycyjna poboznos¢, tak mu bliska, ciggle jest dla wielu katolikow najlepsza droga
poznania i1 doswiadczenia Bozej obecnosci. Odnosi si¢ on takze do tych, ktorzy
z Kosciotem sg luzno zwigzani i praktykujg tylko w $wigta czy podczas uroczystosci
rodzinnych. Wielu gorliwych ewangelizatorow przekresla tzw. niedzielnych katolikow,
ale nie Ratzinger. Pisze on o potrzebie tworzenia przestrzeni dla ludzi, ktorzy nie w petni
identytikuja si¢ z Kosciotem, ktorzy sa raczej jego sympatykami niz cztonkami. Tak jak
w czasach Jezusa w §wiatyni jerozolimskiej istnial dziedziniec pogan, tak i dzi$ potrzeba

miejsca dla tych, ktorzy nie chcg wejsé, ale chcieliby sig rozejrze¢ w wierze**,

47 Tamze, s. 63.

438 Tamze, s. 757-758.
439 Por. tamze, s. 64.
440 Por. tamze, s. 744.
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Nie oznacza to jednak, ze Ratzinger chciatby, aby Koscidt dostosowywat si¢ do
swiata w celu pozyskania nowych cztonkéw. Cata jego tworczos¢ teologiczna i postuga
duszpasterska sa raczej pokazaniem, czym jest katolicyzm w bardzo jasny 1 precyzyjny
sposOb. Ewangelia, a co za tym idzie, chrze$cijanstwo to wymagajaca droga, ktora jest
nie do pogodzenia z wieloma dzisiejszymi trendami. Benedykt X VI, kierujac zaproszenie
do wspotczesnego cztowieka, nie udaje, ze tych trudnosci nie ma, ale pokazuje wartos¢
plynacg z wiary. Warto$¢, ktora ma uzasadni¢ pokonywanie tych przeciwnosci®*!.

Ratzinger zauwaza, ze Kos$cidt funkcjonujgcy w realiach XXI wieku powinien na
nowo okresla¢ swoja tozsamos¢ i1 roztropnie przyjmowac lub odrzuca¢ wspotczesne idee.
Przyktadem tego moze by¢ zmierzenie si¢ z demokratyzacjg. Pytanie, ktore stawia tutaj
niemiecki teolog brzmi: Czy i na ile demokracja powinna by¢ obecna w Kosciele?

Odpowiadajac, zauwaza, ze Kosciol nie jest wtasnoscig chrzescijan, a lud Bozy to
nie duchowy nardd, ktory przez ,,umowe spoteczng” bedzie stanowil o sobie. Dotyczy to
szczegolnie urzedow koscielnych, ktére mialyby by¢ przyznawane w oparciu o w pehni
demokratyczne procedury. Ratzinger zauwaza, ze cz¢$¢ tych procedur w postaci soborow
czy synodow jest jak najbardziej do przyjecia przez Kosciol, natomiast inne trzeba
odrzuci¢, pamigtajac o podstawowej tezie, ze Kosciot nie nalezy do nas, ale do Chrystusa:
,,MOwigc jeszcze inaczej: koscielnym interesem nie jest Ko$ciol, lecz Ewangelia™*42.

Zbyt duzy nacisk na demokratyzacje¢ Kosciota skutkuje, zdaniem Ratzingera,
przesadnym skoncentrowaniem si¢ na jego instytucjonalnej formie i zewnetrznych
strukturach, ktore sg srodkiem, a nie celem samym w sobie. Pisze ironicznie: ,,Nikt
przeciez nie staje si¢ sportowcem tylko dlatego, ze doglebnie zajmuje si¢ rozbudowa
komitetu olimpijskiego”. Stowa te odnoszg si¢ do niezdrowych trendéw, ktore Ratzinger
obserwowal w zwigzku z synodem w Niemczech, ktérego przygotowanie i przebieg
zbyt mocno koncentrowaty uczestnikow na samorealizacji Kos$ciota, a za mato na

Ewangelii***. Nieco wczes$niej podobng obawe wyrazit Henri de Lubac, ktory pod koniec

41 Na dluzszg mete Kosciotowi nie zostanie oszczedzona konieczno$é stopniowego pozbywania

si¢ tozsamosci ze $wiatem i stania si¢ znowu tym, czym jest: wspolnota wierzacych. W rzeczywistosci te
zewnetrzne straty zintensyfikuja tylko jego misjonarska skutecznos¢. Jedynie wtedy, gdy przestanie by¢
tanig oczywistoscia, a zacznie ponownie przedstawiac si¢ jako to, czym faktycznie jest, uda mu si¢ znowu
dotrze¢ z wlasnym przestaniem do uszu nowych pogan, ktorzy jak dotad oddajg si¢ zyciu w iluzji,
przekonani, ze takimi nie s3” — Benedykt X VI, Ostatnie rozmowy, s. 299.

442 Tenze, Glosiciele Stowa i studzy waszej radosci... (Opera Omnia, t. XII), s. 157.

443 7 punktu widzenia chrzeécijanstwa, czyli tego, co istotnie dotyczy Nowego Testamentu,
niewielkie korzysci przynosi fakt, gdy ludzie namietnie zajmuja si¢ problemami synodu” — tamze, s. 156.
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soboru przestrzegal, iz ,,moze doj$¢ do pozytywizmu samodziatalnosci Kosciota, za
ktorym w zasadzie stoi utrata wiary”#44,

Mimo powyzszych uwag Benedykt XVI nie jest pesymistg. Uwaza, ze bedzie
w Kosciele dochodzito do ,cichego przebudzenia”. Wspolnote t3, mniejsza
1 skromniejszg, beda tworzy¢ ludzie, ktorzy w wierze dostrzegaja nie tylko kulturowg
powinnos¢, ale przede wszystkim warto$¢. To ona bedzie im pomagata odnalez¢ w swoim
zyciu Jezusa Chrystusa. On z kolei przeprowadzi ludzi, jak robi to od wiekdéw, przez
wspotczesne putapki, takie jak: egoizm, konsumpcjonizm, nihilizm itd. Koscioét znowu
beda tworzy¢ ,,poganie”. W tym sensie, ze wybiera¢ go beda ci, ktorzy nie byli
ewangelizowani w dziecinstwie 1 ktorzy wiary ucza si¢ od podstaw. Bedzie on dla nich
,»arka przetrwania”, gdzie ocalone zostanie czlowieczenstwo, nawet wbrew panujacym
trendom:

I W tym sensie uwazam, ze rowniez w dzisiejszych czasach zdarzaja si¢ chrzescijanscy

kontestatorzy, ktorzy porzucaja ten dziwny konsens nowoczesnej egzystencji i probuja

nowych form zycia — ktdrzy wprawdzie nie znajduja szczegdlnego uznania w oczach opinii

publicznej, ale robig co$, co rzeczywiscie otwiera przyszto$é ™43,

Tak wigc mniejszy 1 skromniejszy Kosciot nie oznacza dla Ratzingera Kosciota
biernego, dostosowanego do wspotczesnych trendow, pogodzonego z wilasng porazka.
Jego wizja jest raczej blizsza ewangelicznemu zaczynowi 1 soli, ktora nadaje smak. Tak
jak dzi$ rozprzestrzeniajg si¢ technika 1 postep, tak tez powinna by¢ przekazywana wiara,
ktora stanowi prawdziwy ratunek dla wspotczesnego cztowieka*4,

Podsumowujac wszystko, co dotad zostalo powiedziane, mozna stwierdzi¢, ze dla
Ratzingera/Benedykta XVI $wiat wspolczesny jest sprzymierzencem w okreslonych
obszarach wiary, Ko$ciota 1 teologii. Stwarza nowe szanse solidarnos$ci, ktore teologia
musi dostrzec 1 doceni€. Daje takze wielkie mozliwosci komunikacyjne. I nie chodzi tylko
o techniczne usprawnienie transferu informacji, ale przede wszystkim o rozwinigty w XX
wieku dialog ekumeniczny 1 migdzyreligijny. Wspdiczesnos¢, poddajac krytyce

wszelka religijnos¢ (takze chrze$cijanstwo), przyczynia si¢ do kryzysu wiary. Kryzys ten,

444 Tamze, s. 157.

445 J. Ratzinger, W rozmowie z czasem, s. 293.

46 | Cztowiek potrzebuje jednak wartoéci, ktorego ukierunkowujg, a tym samym nadajg tre$é
i kierunek jego wolnosci. W takiej mierze, jak technika obejmuje coraz wiecej obszaréw zycia, istnieje
rosnaca potrzeba wykorzystania roznorodnych sit duchowych. W ten sposob staje si¢ widoczne, ze Kosciot
musi oferowaé czlowiekowi rzeczywistosci, ktorych potrzebuje” — tamze, s. 914.
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cho¢ jest jej zagrozeniem, moze takze stanowi¢ szans¢ rozwoju 1 by¢
pomoca w oczyszczaniu Kos$ciola, teologii, wiary z tego, co nie jest jej istota.

Mundus huius temporis moze by¢ argumentem teologicznym — szansg, ktorg
teolog wykorzystuje 1 wplata w swoja tworczos¢. Dobrze tak dla teologii, jak 1 dla §wiata,

zeby taki proces mial miejsce.

2. Mundus huius temporis jako contrargumentatio

Swiat wspolczesny jest dla Josepha Ratzingera/Benedykta X VI kontrargumentem
teologicznym w wielu kwestiach, ktorymi zajmowat si¢ na przestrzeni swojej tworczosci,
jak 1postugi duszpasterskiej. Jezeli rzeczywisto$¢ jest quasi-teologiczna, co probowat
przedstawi¢ rozdzial pierwszy tej pracy, to oczywiste jest, ze stwarza teologii zardGwno
szanse, jak 1 zagrozenia. Niemiecki teolog za jeden z celdéw swojej pracy obral
intelektualne zmaganie si¢ ze wspdlczesng problematyka. Przyktadat przy tym bardzo
wielkg wage do sity 1 warto$ci intelektualnej swej argumentacji. W §wiecie tak bardzo
pograzonym w emocjach*¥’, racjonalna wymiana mysli jest niezwykle trudna. Ratzinger
jednak mimo wszystko poswigca rozumnosci wiary cale swoje zycie, co jaki$ czas
wspominajac, ze jest to ciggle najwazniejsza droga dotarcia do ludzkiego serca.

Dlatego tez po omoéwieniu szans, jakie wspdiczesno$¢ daje teologii, wierze,
Kosciotowi itd. (paragraf pierwszy tego rozdzialu), nalezy w tym momencie omowic
zagrozenia, jakie im stwarza. Co Ratzinger odrzuca ze wspolczesnosci? Z czym
polemizuje i1 co uznaje za sprzeczne z teologig? A takze, co by¢ moze najwazniejsze, co

stanowi kryterium wyboru? Odpowiedzi na te pytania bedg zebrane w trzech punktach:

47 Dzi§ czesto mowi sig o ,,emotywizmie” jako postawie pozadanej, nie tylko w $wiecie mediow
spotecznosciowych, ale takze debacie publicznej, i $wiadczacej o autentyczno$ci jednostki: ,,Ideat
autentycznosci jest jednym z najwigkszych pragnien wspotczesnego czlowieka, a przede wszystkim ludzi
mtodych, ktorzy dopiero staja przed zadaniem odkrycia swojej tozsamosci. Zgodnie z tym ideatem, kazdy
Z nas powinien przezy¢ zycie na swoj wlasny sposob, zamiast nasladowa¢ kogos innego. Jesli nie bedziemy
wierni samym sobie, to zmarnujemy wlasne zycie. Zatem nie mozemy podporzadkowywac si¢ zadnym
zasadom ani zadnym wzorcom postgpowania. Ostatecznie liczy si¢ tylko nasza wlasna oryginalno$¢, czyli
to, co sami stworzymy lub odkryjemy. Inng strong autentyczno$ci ma by¢ zjawisko «emotywizmuy. To
postawa polegajaca na bezposrednim wyrazaniu swych emocji i uczynieniu z nich gtéwnego motywu
swoich dziatan. Emotywizm mozemy zaobserwowaé we wspolczesnej polityce. Skandowanie
wulgaryzmow na demonstracjach pod przewodnictwem Marty Lempart czy obrazanie prezesa TVP przez
tysiace miodych ludzi na koncertach Maty przedstawiane sa jako zrywanie z hipokryzja. Ma to by¢
najszczersza z mozliwych forma wyrazu wilasnych pogladow” — J. Malecki, Autentycznos¢ rodem
z TikToka i Netflixa to fikcja. Wiara nie jest przeszkodq dla prawdziwie autentycznego Zycia,
https://klubjagiellonski.pl/2021/10/31/autentycznosc-rodem-z-tiktoka-i-netflixa-to-fikcja-wiara-nie-jest-
przeszkoda-dla-prawdziwie-autentycznego-zycia/ [dostep: 18.07.2022].
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zagrozenie rozumu, zagrozenie wolnosci, zagrozenie wiary. Poniewaz niektore watki tej
problematyki pojawily si¢ w rozdziale pierwszym w innym kontekscie i pod innym katem
reflektowane, tutaj zebrane beda te kwestie, ktore nie zostaty jeszcze omoéwione, a ktore

stanowig szczegoOlny kontrargument dla teologii.

a) Zagrozenie rozumu

Pierwszym zagrozeniem, jakie §wiat wspolczesny stwarza dla wiary, ale 1 w ogole
dla ludzkosci jest zagrozenie rozumu. Mozna je rozumie¢ wielorako i Joseph Ratzinger
pokazuje kilka odmian tego niebezpieczenstwa. Po pierwsze atakowana jest czesto
rozumno$¢ wiary chrzescijanskiej. Obojetnie, czy jest to krytyka autorstwa profesora czy
polemika ucznia z katecheta, bardzo czesto podnoszony jest argument ,,nienaukowosci”
wiary, co w uproszczeniu oznacza niemozliwo$¢ jej weryfikacji metodami nauk
przyrodniczych. Przez to staje si¢ ona mitem, mrzonka dla niewyksztalconych 1 stabych,
tanig pociechg przed grozg $mierci badz tez w wersji Marksa ,,opium dla ludu”. Cztowiek
nauki (w rozumieniu science) traktuje ja najwyzej jako element aktywnosci ludzkiej,
ktory moze stanowi¢ przedmiot badan religiologii, psychologii, kulturoznawstwa itd.

Poniewaz dzisiejsze czasy pelne sg paradokséw, dlatego tez z drugiej strony
wspotczesny czlowiek ma czgsto problem z samg rozumnos$cig. Emocje, wewngtrzne
samooswiecenie badz inne tradycje duchowe ireligijne sa dla wielu przewodnikami
w codziennym zyciu. Szeroko rozumiane ,,niedowierzanie” rozumowi nie jest dzi§ czyms
jedynie marginalnym. Do$¢ wspomnie¢ medialne dyskusje na temat szczepien, pandemii
czy teorii spiskowych dotyczacych ,,nowego porzadku” politycznego. Trendy te
wdzierajg si¢ takze do katolickiej wiary i chcg zniszczy¢ jej rozumng strukture, gdyz jest
ona ,,sztywna”, niepociagajaca, zbyt racjonalna itd.

Tak wiec z jednej strony rozum moze by¢ przeszkodg dla wiary, skoro jest ona
nienaukowym 1 przedoswieceniowym reliktem przesztosci, a z drugiej strony rozumnos¢
chrzescijanskiej wiary takze moze zniechgcac tych, ktérzy poszukujg czysto duchowo-
przezyciowych doznan.

Do tych dwoch przeciwnych stanowisk Ratzinger dodaje jeszcze trzecie
»Zagrozenie” zwigzane z rozumem. Polega ono na tak wielkiej absolutyzacji rozumu, ze
staje si¢ on Bogiem. W tej koncepcji nie ma miejsca dla osobowego Boga, jest tylko
rozumna, boska zasada wszechswiata porzadkujgca wszystko. W ten sposdb nie

rzebywa On juz ,,na zewnatrz” stworzonego S$wiata, ale stanowi jego cze$¢, na co
2
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przystatoby wielu filozofow, jak chociazby Platon czy Hegel**®. Takze i dzi$ teza ta
bedzie miata swoich zwolennikdw, cho¢ na pierwszy rzut oka dwa pierwsze zagadnienia
zdaja si¢ dominowac¢ w gtéwnym nurcie mysli.

Benedykt XVI w swojej tworczosci mierzy si¢ z powyzszymi koncepcjami. Broni
racjonalno$ci chrzescijanstwa 1 racjonalno$ci w ogoéle. Musi przy tym wszystkim
porusza¢ si¢ w przestrzeni nowoczesnosci, ktéra stanowi trudny grunt do takiego
dziatania. Tracey Rowland zauwaza, ze dzieje si¢ tak dlatego, ze nowoczesnos¢ jest dzis
rozumiana na trzy sposoby:

,»a) nowoczesno$¢ to zerwanie z klasyczng syntezg teistyczng — tym, co obserwujemy

dzisiaj, sa dryfujace pojgcia, ktore stracily znaczenie oderwane od cato$ci;

b) nowoczesno$¢ to mutacja syntezy klasyczno-teistycznej, poniewaz jej kluczowe pojecia

oderwane od chrzescijanskich korzeni zyskaty nowe znaczenie;

¢) nowoczesnos$¢ to calkowicie nowa kultura oparta na pojeciach i wartosciach, ktore

rozwingly si¢ w swoj odrgbny sposob i zajmuja teraz miejsce martwych poje¢ kultury

grecko-chrze$cijanskiej*4.

Przy czym dodaje, ze wszystkie te trzy opisane wyzej wymiary moga
si¢ wzajemnie przenika¢, a odkrywanie tego czym nowoczesno$¢ jest przypomina raczej
rekonstrukcje ,,fragmentu ogromnej mozaiki”’, ktorej nikt nie jest w stanie objac
w catosci.

Sam Ratzinger nie jest zdeklarowanym zwolennikiem ktorejs z powyzszych
klasyfikacji. Stara si¢ raczej uprawia¢ teologi¢ historii, odrzucajac jednocze$nie

wszystkie teorie materialistyczne i deterministyczne*>”

. Odrzuca takze, co moze by¢
zaskakujace, czystg filozofig¢ historii, stwierdzajagc w swoim stylu, ze predzej czy pdzniej
dociekania natury filozoficznej dotrg do granicy z teologia, gdyz ,,wszelkie odpowiedzi
nieodwotujace si¢ do Boga sg za krotkie™®!.

Tak wiec historia nowoczesnosci jest dla Ratzingera nie do pomyslenia bez
spuscizny chrzescijanskiej, ale co wazne w tym punkcie, takze bez tradycji

hellenistycznej, ktéra jest zard6wno sojusznikiem (teologia OjcoOw Kosciota, apologetyka

448 «Bog uprawia geometrie» — taka jest formuta jego pojecia Boga, jego pojecia przyrody i ideatu
naukowego. Ksiege przyrody Bog zapisat znakami matematycznymi; uprawianie geometrii jest zarazem
dotykaniem §ladow Boga. Oznacza to jednak, ze poznanie Boga staje si¢ poznaniem matematycznych
struktur przyrody; pojecie przyrody w sensie przedmiotu nauk przyrodniczych zastepuje pojecie
stworzenia” — J. Ratzinger, Na poczqtku Bog stworzyt..., s. 85.

49 T, Rowland, Wiara Ratzingera...,s. 174-175.

430 Por. tamze, s. 176.

41 Benedykt XVI, Homilia podczas nieszporéow w katedrze w Monachium, 10.09.2006,
https://papiez.wiara.pl/doc/377486.Homilia-Benedykta-X VI-podczas-nieszporow-w-katedrze-w-
Monachium/3 [dostep: 19.07.2022].

169



III ROZDZIAL: SWIAT WSPOLCZESNY JAKO (KONTR)ARGUMENT TEOLOGICZNY

itd.), jak 1 przeciwnikiem (poganskie rozumienie stworzenia, rozmycie prawd Objawienia
w abstrakcyjnych pojeciach, nieoddajacych zywej rzeczywistosci Pisma Swictego itd.)
teologii.

Nie ulega jednak watpliwosci, ze rozumnos$¢ chrzescijanskiej wiary, zblizenie
wiary irozumu nastgpito wiasnie ,,dzigki ztaczeniu kultury greckiej i hebrajskiej. Dla

Ratzingera zrozumienie tej relacji posiada znaczenie podstawowe 2,

Relacja ta
przektada si¢ na sposob uprawiania teologii na wielu ptaszczyznach, a zerwanie jej
skutkuje wspotczesnymi problemami, z ktorymi zmaga si¢ teologia. Przyktadem moze
by¢ to, co Rowland nazywa ,,skumulowanym efektem Lutra i Kalwina”, ktéry zmusza do
wyboru pomiedzy samym Pismem a czystym rozumem*?. Wydaje si¢ to by¢ dylemat,
przed ktérym stoi wielu katolikow, ktorzy uwazajac, ze Pismo nie moze by¢ do
pogodzenia z nauka, porzucajg wiar¢ badz nauke.

Podsumowujac, mozna powiedzie¢, ze jedno$¢ wiary 1 rozumu to jedno
z centralnych zagadnien, ktérym Ratzinger poswigeca swoja uwage. Potwierdzajg to
zarowno Rowland**, jak i Szymik**®. Sam Benedykt XVI méwi o tym w nastepujacych
stowach: ,,Mysle, ze skoro Bég chcial uczynic profesora papiezem, to po to, zeby wtasnie
ten moment namystu i zmagan o jedno$¢ wiary i rozumu moégt si¢ sta¢ czyms, co znajdzie
sie w centrum pontyfikatu”4%.

Rozum potrzebuje wiary, wiara za§ rozumu. To w wielu r6znych miejscach stara
si¢ mowi¢ Ratzinger. Zerwanie tej wigzi jest niebezpieczne dla jednej 1 drugiej strony.
Wiara bez rozumnego namystu moze przeksztalci¢ si¢ w gnoze, a Koscidt przybra¢ forme
sekty. Natomiast rozum fatwo rosci sobie prawo do panowania nad wszystkim, czego
skutki, szczegdlnie w obszarze moralnos$ci, sg oplakane*’.

Dlatego niemiecki teolog pragnie ,,oczyszczonego rozumu”, ktory bedzie w stanie
wyj$¢ poza swoje granice 1 bedzie otwarty na cato§¢ do§wiadczenia ludzkiego. Chodzi tu

o postawienie w nauce takich klasycznych pytan jak: Skad przychodzimy? Dokad

zmierzamy? Kim jestesmy?

452 T, Rowland, Wiara Ratzingera...,s. 182.

453 Por. tamze, s. 183.

454 Por. tamze, s. 174.

455 Por. J. Szymik, Theologia benedicta, t. 2, s. 68.

436 J. Ratzinger, W rozmowie z czasem, s. 822.

457 Kiedy znika wiara w stworzenie, chrze$cijanstwo przeksztalca si¢ w gnosis, a kiedy znika
wiara w rozum, madros$¢ zostaje zredukowana do tego, co weryfikowalne empirycznie, to za$ nie moze sta¢
si¢ podstawg moralnosci” — T. Rowland, Wiara Ratzingera..., s. 178.
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[losciowe 1 jakosciowe — czyli wedlug niektorych jedyne wiasciwe 1 ,,naukowe” —
podejscie do cztowieka skutkowato w historii ludzkosci (i za pewne bedzie skutkowac)
eliminacjg dobra 1 zta na rzecz ,,uzytecznosci”, co ostatecznie przyniesie likwidacje
cztowieka, uznanego za zbednego*®. Dlatego tak bardzo potrzebny jest rozum

poszerzony, takze o doswiadczenie religijne:

,2Musimy wydosta¢ si¢ ze zbudowanego przez nas wigzienia i pozna¢ nowe formy
zdobywania pewnosci, ktore biora pod uwage catego cztowieka. To, czego potrzebujemy,
jest podobne do tego, co znajdujemy u Sokratesa: oczekujaca gotowosé, ktora patrzy poza

swoje granice”™’,

Tak wiec wigczenie wiary do rozumu stanowi swoisty ,,bezpiecznik#? i chroni
ratio przed nieludzkimi aberracjami. Trzeba jednak od razu dodaé, ze dziala to takze

w drugg stron¢. Benedykt XVI niezwykle czesto zestawia obie te kwestie, podkreslajac

wspomniang juz potrzebe ,,pogodzenia” wiary i rozumu?*6!.

Najlepszym podsumowaniem tej kwestii beda stowa papieza, ktore padty podczas
wspomnianego juz w konteks$cie dialogu z islamem przemoéwienia na uniwersytecie

w Ratyzbonie:

,»Rozum, ktory pozostaje ghuchy na to, co boskie, i spycha religie w sfere subkultury, nie
jest zdolny wiaczy¢ si¢ w dialog kultur. A jednak nowozytny rozum naukowy, typowy dla
nauk przyrodniczych, z wlasciwym sobie elementem platonskim, nosi w sobie — jak
probowatem wykaza¢é — pytanie, ktore przerasta jego samego i jego mozliwosci
metodologiczne. On sam musi po prostu przyjac¢, ze materia ma strukture racjonalng i ze
istnieje odpowiednio$¢ migdzy naszym duchem, a racjonalnymi strukturami dziatajacymi
w naturze, jako niepodwazalny fakt, ktory stanowi podstawe jego metodologii. Ale pytanie
o przyczyny tego faktu istnieje i nauki przyrodnicze musza je powierzy¢ filozofii i teologii,

a wiec refleksji prowadzonej na innych ptaszczyznach i innymi sposobami. Dla filozofii,

458 Kiedy$ byta to eugenika, dzi§ aborcja, eutanazja, ,,problem” zamrozonych zarodkow

nadliczbowych powstajacych podczas procedury in vitro, co przyniesie jutro... nie wiadomo.

459 J. Ratzinger, Wiara — prawda — tolerancja...,s. 127.

460 Co ciekawe, dla Ratzingera podobnym bezpiecznikiem dla ratio moze by¢ takze khalos. Wigcej
na ten temat w: Estetyka teologiczna w polskojezycznych przektadach.. ., s. 144-145.

U\ Wyktadach bawarskich czytamy: ,(...) religia moze by¢ obcigzona patologiami, ktore sg
W najwyzszym stopniu niebezpieczne i ktére dowodza konieczno$ci uznania boskiego $wiatta rozumu za
swoisty organ kontrolny systematycznie spetniajacy funkcje oczyszczania i porzadkowania religii (...)
istnieja takze (a tego z kolei ludzko$¢ nie jest w istocie dzisiaj w rownym stopniu §wiadoma) patologie
rozumu, hybryd racjonalnosci, nie tylko nie mniej, lecz ze wzglgdu na swa efektywnos¢ jeszcze bardziej
niebezpieczne: bomba jadrowa oraz idea czlowieka jako produktu. Dlatego réwniez rozum musi
dowiedzie¢ sig, gdzie sa jego granice i otwiera¢ si¢ na nauki ptynace z wielkich religijnych tradycji
ludzkosci. Rozum w pelni wyemancypowany, odzegnujacy si¢ od przyjmowania tych nauk i od tych
zwiazkow staje si¢ destrukcyjny (...) moéwitbym tutaj o niezbednych skorelowaniach miedzy rozumem
i wiarg, ktore maja za zadanie wzajemnie oczyszczaé si¢ i uzdrawiaC, ktore nawzajem siebie potrzebuja
i ktore winny to wzajemnie akceptowac” — J. Ratzinger, Wyklady bawarskie..., s. 232-233.
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aw odmienny sposob takze dla teologii, wshuchiwanie si¢ w wielkie do§wiadczenia
1 przekonania tradycji religijnych ludzko$ci, zwlaszcza wiary chrzescijanskiej, jest zrodtem
poznania; odrzucenie tego poznania oznaczatoby niedopuszczalne ograniczenie naszego
wshuchiwania si¢ 1 odpowiadania. (...)

Otwiera¢ si¢ odwaznie na caty zakres mozliwos$ci rozumu, nie odrzucac jego wielkosci —
oto program, z jakim teologia prowadzaca refleksje nad wiara biblijng wiacza sie¢ we
wspotczesng debate. «Nie dziata¢ zgodnie z rozumem, nie dziataé¢ z logosem jest sprzeczne
z naturg Boga» — mowil do swego perskiego rozmowcy Manuel II, wychodzac od
chrzescijanskiego obrazu Boga. Wiasnie do odkrycia tego wielkiego logosu, tego
ogromnego obszaru rozumu zachecamy naszych rozméwcow dialogu kultury. Zas wielkim

zadaniem Uniwersytetu jest dgzenie do tego, aby$my sami odkrywali go wcigz na nowo™42,

Widaé wiec zatem, ze dla Ratzingera niemozliwe jest uprawianie teologii bez
odwotania si¢ do rozumu. Sg to wszak ,,dwie sity prowadzace nas do poznania”
($w. Augustyn). Dlatego teztak zaciekle broni ich wzajemnej relacji, ktoéra
w dzisiejszych czasach bywa niejednokrotnie kwestionowana. Jest to bowiem ,,jedno
z wielkich zadan Kos$ciota”, a wiec takze 1 teologii:

,,Odwotywanie si¢ do rozumu jest jednym z wielkich zadan Kosciota i to wtasnie dzisiaj,

bo obustronne dystansowanie si¢ wiary i rozumu pociaga za soba negatywne konsekwencje

dla obydwu. Rozum staje si¢ zimny i traci swe kryteria; staje si¢ okrutny, ponad nim nie

ma juz niczego. Ograniczony ludzki rozum sam decyduje wtedy, w jakim kierunku ma i$¢

$wiat, komu wolno pozosta¢ przy zyciu, a kogo nalezy wykluczy¢ od stotu zycia. Jak juz

widzieli$my, droga do piekla stoi wtedy otworem. Ale choruje takze wiara, kiedy utraci

szeroka przestrzen rozumu. Dzisiaj nie brak negatywnych przyktadéow zaburzen takiej

chorej religijnosci. Nie bez powodu w chorej religii, takiej, ktora utracita wielko$¢ ptynaca

z wiary w stworzenie, Apokalipsa widzi wtasciwg potege antychrysta™%3,

b) Zagrozenie wolnoSci

Analizujgc najwazniejsze trudnosci, ktore teologii stwarza §wiat wspotczesny, po
opisaniu zagrozen zwigzanych z rozumem nalezaloby przejs¢ do kwestii prawdy. To
z pewnoscig jedno z kluczowych zagadnien, ktorym uwage poswieca Joseph Ratzinger/
Benedykt XVI. Jednak ta problematyka zostata juz szerzej opisana w rozdziale
pierwszym, dlatego tez w tym miejscu od razu zostanie przedstawiony opis zagrozenia

wolnosci.

462 Tenze, Poznanie prawdy. Wyktady papieskie, red. O. Pietek, Krakow 2017, s. 47-49.

463 Tenze, Koscidt. Pielgrzymujgca..., s. 268.
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Mozna powiedzie¢, ze rozum—prawda—wolnos¢—wiara to pojecia i rzeczywistosci
przenikajace sie¢ w tworczo$ci niemieckiego teologa®®*. Ich zwigzek jest dla niego
niezwykle wazny, a rozerwanie tego tancucha przez mys$l wspotczesng stanowi
podstawowe zagrozenie, z ktorym zmaga si¢ w swojej teologii. Wspomniane juz
w pierwszym rozdziale odrzucenie prawdy przez wspdiczesnos¢ musi wedlug Ratzingera
skutkowaé zagrozeniem wolnosci*®. Niemozliwo$¢ poznania prawdy badz jej
nieistotnos¢ to paradygmaty, ktore z pozoru wydajg si¢ by¢ tolerancyjne i1 sprzyjajace
wolnosci. Jednak w praktyce skutkuja dyktaturg relatywizmu. Dopoki dany poglad nie
rosci sobie prawa do powszechnej obowigzywalnosci, do ,,prawdy”, moze by¢ gltoszony
jako opinia, rada, jedna z wielu drog itd. Jednak samo wspomnienie, ze prawda moze
istnie¢ 1 by¢ jedna jedyna, skutkuje oskarzeniem o nietolerancje, nienaukowos¢,
aw kregach o lewicowym nachyleniu o faszyzm. Tak wigc prawda przestata byc
podstawowg kategorig ludzkiego poznania. Metafizyka zostata porzucona na rzecz faktu
historycznego, a on z kolei zostat porzucony na rzecz tego, co wykonalne 1 stworzone
przez cztowieka. Fizyka nie zamierza dotrze¢ do prawdy o bycie, wystarczy jej to, co
sprawdzalne doswiadczeniem, a przez to filozofia zamienia si¢ w fenomenologi¢
badajacag tylko zjawiska, nie zadajac pytan, od ktoérych samo uprawianie filozofii
sie zaczeto?6°,

Skoro wiec prawda wyzwala i przez to stanowi konieczny warunek wolno$ci*®”’,

to gdy jej nie ma badz jest nieistotna, wolno$¢ staje si¢ zagrozona lub rozumiana

464 W teologii Ratzingera wiara jest racjonalna, racjonalno$¢ wierzgca, wolno$¢ zyje prawds,

arozum szukajacy prawdy staje si¢ wolny 1 spontanicznie tworczy. W zyciu chodzi o wiar¢ i o rozum,
i 0 prawde, i 0 wolnos¢. W zyciu chodzi o to wszystko, bo w nim najwazniejsza jest mitos¢, ktora nie
istnieje bez prawdy iwolnosci” — [opis wydawcy:] R.J. Wozniak, Prawda i wolnosé. Rozwazania
o wspoltczesnosci, Krakow 2020.

465 Co ciekawe, w dyskusji nad Jezusem z Nazaretu na tamach czasopisma ,,W Drodze” autorzy
niejako zarzucili Benedyktowi XVI ,,powr6t do dyskursu prawdziwos$ciowego”, ktory ich mniemaniem
zagraza wolnosci i przekresla dialog — por. Glosic to, w co si¢ wierzy, rozm. W. Golubiewski, J. Makowski,
E. Wiater, ,,W Drodze” 2007, nr 8 (408), s. 4-20. Ratzinger w swojej tworczosci jest odmiennego zdania.

466 O relacji pomiedzy wiarg a prawdg Ratzinger pisze w nastgpujacy sposob: ,,Brak miejsca dla
wiary w filozofii nie wskazuje na jej przestarzatos¢, lecz na generalny kryzys swiadomos$ci, w jakim si¢
znajdujemy. Wiara begdzie musiala stawi¢ czota tej sytuacji w otwartej komunikacji ze wszystkimi
powaznymi wysitkami zmierzajagcymi do nowego okreslenia potozenia §wiata i cztowieka. Jej najwigkszym
btedem byloby natomiast dotaczenie do chéru pozytywizmu: w ten sposob zdradzitaby tylko swoja
specyficzng dla czlowieka funkcje zamiast pomaga¢ mu w odnalezieniu samego siebie. Wiara bedzie
musiata stawi¢ czota pytaniu o cato$¢ rzeczywistosci i tym samym o radykalnos$¢ pytania o prawde, ktorego
nie da si¢ pozytywistyczne wykluczy¢. Bedzie musiata uznac¢ swoja wtasng odpowiedzialnosc filozoficzna,
wciaz na nowo pytajac o swoja wlasna rozumnos¢” — J. Ratzinger, Bog wiary i Bog filozofow. Rozum
filozoficzny — Kultura — Europa — Spoleczenstwo (Opera Omnia, t. I1I/1, red. pol. K. G6zdz, M. Goérecka),
thum. J. Merecki, Lublin 2021, s. 204.

467 Sens zycia, czyli rado$¢ z zycia prawdziwa ptynie z wigzi, jaka istnieje migdzy prawda
a wolnoscig. Prawda bowiem wyzwala, a uzyskana w ten sposob (innego zreszta sposobu nie ma) wolnosé
daje szczescie, czyli rado$¢ plynaca z sensu (inne radosci tez si¢ w zyciu zdarzaja, ale bywajg — w stosunku
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w niewlasciwy sposob (co tez stanowi jej zagrozenie). Przedstawiajac postac¢ bt. Jana

Dunsa Szkota, Benedykt XVI mowit:

»wolno$¢ tylko wtedy jest autentyczna i pomaga w budowaniu naprawde ludzkiej
cywilizacji, kiedy jest pogodzona z prawda. Kiedy wolnos¢ jest oderwana od prawdy,
W tragiczny sposob staje si¢ zarzewiem zniszczenia wewnegtrznej harmonii osoby ludzkie;j,

zrodtem dominacji ludzi silnych i gwaltownych oraz powoduje cierpienia i zatobg™#¢8.

Dlatego tez cztowiek zawieszony w swojej wolnosci pomiedzy dobrem 1 ztem
nieustannie szuka odpowiedzi na pytanie, w jaki sposob nalezycie ja wykorzystac. Aby
to zrobi¢, musi wedtug Ratzingera najpierw ja ,,odfatszowac”, czyli odnies¢ do Boga —
jedynego Dawcy wolnosci. Czlowiek stworzony na obraz i podobienstwo Boga jest
wolny. Nie da si¢ wiec ,,mie¢ wolno$ci” lub tez jg zdoby¢. W najglebszym sensie wolnym
zawsze si¢ jest — wynika to z samego faktu bycia cztowiekiem. Mitos¢ Boga pragnie
mitosci czlowieka. Bylaby ona jednak nie do pomyslenia bez wolnosci. Dlatego tez
wolno$¢ jest nam podarowana przez Stworce. To oczywiscie rodzi pewne

niebezpieczenstwo: w wolnosci czlowiek moze odrzuci¢ Stworzyciela 1 po6js$¢

wlasng droga, co dzieje si¢ w wypadku grzechu. Bog jednak podejmuje to ryzyko*¢’

1 w ten sposob ludzko$¢ moze nieustannie opowiadac si¢ za Nim badz przeciw Niemu.
Co ciekawe, Benedykt XVI w swojej encyklice Spe salvi wigze wolnos¢

z nadziejg. Po§wigca temu tematowi sporg jej czgs¢:

LZapytajmy jeszcze raz: w czym mozemy poklada¢ nadziejg? W czym nie mozemy
poktada¢ nadziei? Przede wszystkim musimy stwierdzi¢, ze postep sumaryczny jest
mozliwy tylko w zakresie materialnym. Tu, w coraz lepszym poznaniu struktur materii
i W pojawiajacych sie¢ w zwigzku z tym coraz bardziej doskonatych wynalazkach, jawi si¢
oczywiscie cigglo$¢ postepu majacego na celu coraz wigksze panowanie nad natura.
Natomiast w sferze §wiadomosci etycznej i decyzji moralnej nie ma podobnej mozliwosci
sumowania z prostego powodu, ze wolnos$¢ cztowieka jest wcigz nowa i wcigz na nowo
musi decydowac. Nie sg one nigdy po prostu podejmowane za nas przez innych — w takim
bowiem przypadku nie bylibysmy juz wolni. Wolno$¢ zaktada, ze przy podejmowaniu
fundamentalnych decyzji kazdy cztowiek, kazde pokolenie jest nowym poczatkiem.
Oczywiscie, nowe pokolenia musza budowac¢ na wiedzy i do§wiadczeniu tych, ktore je

poprzedzaty, jak tez moga czerpa¢ ze skarbca moralnego catej ludzkosci. Ale moga to tez

do radosci sensu — jedynie powierzchowne). Zatem: od prawdy do wolnosci, z prawdy w wolnos¢. Dzigki
prawdzie — wolno$¢” — J. Szymik, Prawda i mgdros¢. Przewodnik po teologii Benedykta XVI, Krakow
2019, s. 158.

468 Benedykt XVI, Audiencja generalna, 7.07.2010, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/
benedykt xvi/audiencje/ag 07072010.html, [dostep: 20.07.2022].

469 Por. J. Szymik, Prawda i mgdrosé..., s. 160.
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odrzuci¢, poniewaz nie musi to by¢ tak samo ewidentne dla nich, jak odkrycia materialne.

Skarbiec moralny ludzkosci nie jest obecny w taki sposob, w jaki obecne sa narzedzia,

ktorych si¢ uzywa,; istnieje on jako zaproszenie do wolnosci i jako jej mozliwo§é™7°.

Z powyzszego passusu wycigga dwa nastepujace wnioski: po pierwsze struktury,
nawet najdoskonalsze, nie stanowig wiasciwej gwarancji moralnosci. Tylko gdy
odpowiednie normy sg przez wspolnote ludzkg przyjete, a jednostka jest przekonana co
do ich stusznosci i pragnie je realizowac, moze zaistnie¢ fad spoteczny. Po drugie: utopie
obiecujace lepszy S$wiat, doskonaty porzadek, panstwo wolne od zta 1 zepsucia,
sg z gruntu falszywe, gdyz pomijaja ludzkg wolnos¢. Budowanie struktur, ktore
negowalyby wolno$¢ w imi¢ wyzszego dobra, jest niemozliwe, a takie struktury
sg ostatecznie zte i nieludzkie*’!.

Dla Ratzingera wspotczesna debata na temat wolnosci to starcie si¢ dwoch jej
koncepcji: ,,Z pewnym uproszczeniem, cho¢ co do istoty zasadnie, mozna
pierwszg nazwac «o$wieceniowo-liberalng», drugg — «biblijno-teologiczng»”4"2.

Pierwsze rozumienie wolnos$ci, si¢gajace swoimi korzeniami o$wiecenia, stawia
na rozum, ktory daje mozliwo$¢ stanowienia o sobie. Od Kanta wigc przez wielkg
rewolucje francuska, romantyczne zrywy narodowe, Europa dochodzi do demokrac;i,
ktora w dzisiejszej lewicowo-liberalnej wersji, jest Swigtg zasadg stanowienia wszelkiego
prawa, takze moralnego. Do tego procesu nalezy dotaczy¢ jeszcze Hegla i jego koncepcje:
,»wolnosci stuzy ten, kto staje po stronie logiki historii”. To z kolei Marks interpretuje
skrajnie dogmatycznie: wolno$¢ rozumiana jako historyczna koniecznosé¢, a skoro
koniecznos¢, to przeciwnicy tej wolnosci muszg zosta¢ usunieci. Do powyzszych tez
Sartre doktada swoja: cztowiek jest pozbawiony istoty, jest ,,czysta egzystencja”, ktora
trzeba na nowo zbudowac, ,,wynalez¢”, ,,stworzy¢”. Na to wszystko naktada si¢ panujacy
dzi§ w wielu miejscach §wiata neomarksizm oraz postmodernizm, ktére nie definiujg
niczego w sposob ostateczny, a pozostawiajac wiele otwartych i sprzecznych ze sobg
kwestii, takze w przypadku wolnosci, pchajg jednostke w strong nihilizmu®’3.

Jakie skutki ma wyzej opisany proces? Ratzinger uwaza, ze efekt takiego
rozumienia wolnosci 1 koncepcji cztowieka bedzie optakany:

»(-..) zaakceptowanie antropologii, ktora wydaje si¢ (...) konsekwentnym dopetnieniem

o$wiecenia: wychowywanie czlowieka do konkretnych postaw opartych na wartosciach

470 Spe salvi, nr 24.

471 Por. tamze.

472 J. Szymik, Theologia benedicta, t. 2, s. 114.

473 Akapit na podstawie: J. Szymik, Prawda i mgdrosé..., s. 164-165.
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wydaje si¢ zniewoleniem jego istoty, ba, nawet samo wychowanie to gwatt zadawany przez
autorytet i tradycje. Tylko jedna pedagogika wydaje si¢ stuszna jako prawdziwa
pedagogika wolnosci: wychowywanie do buntu przeciwko wszelkim istniejacym
warto$ciom, nieograniczone wyzwolenie cztowieka, ktory dopiero sam «tworczo» sig
okresla. (...) Nie jest ustalone, czym cztowiek jest, jaki powinien by¢. (...)

(...) ideg wolnosci doprowadza si¢ tu do skrajnego radykalizmu; pojmuje si¢ ja juz nie
tylko jako emancypacje od tradycji i autorytetu, ale jako emancypacje od idei stworzenia,
ktora przybrata postaé czlowieka, emancypacje od wilasnej istoty, catkowity
indeterminizm, otwarty na wszystko. Ale wtasnie taka wolnos¢ staje si¢ zarazem pieklem;

by¢ wolnym to by¢ potepionym”™74,

Powyzszy passus mozna by poprze¢ licznymi przyktadami przemocy i rozruchow,
ktore co jaki$ czas wybuchajg na Zachodzie ze wzgledu na ,,stuszng sprawe”. Do tego
dochodzi ,,stwarzanie siebie na nowo”, eksperymentowanie z wlasng plciowoscig lub
seksualno$cig, eutanazja, przeprowadzanie doswiadczen naukowych na ludzkich
embrionach itd. Tak wigc wolno$¢ rozumiana jako bunt przeciwko wszystkiemu jest
niebezpieczna 1 prowadzi do samozaglady.

Odpowiedzig na tak rozumiang wolno$¢ jest wspomniana koncepcja biblijno-
teologiczna. Upatruje ona istot¢ wolnosci nie tyle w wolnosci wyboru, co raczej
w ontologii. Greckie pojecie eleutheria (wolno$¢) oznacza ,,bycie u siebie”. Tak wiec
cztowiek jest wolny dlatego, Ze zostat jako taki stworzony 1 odkrywajac te prawde, ma za
zadanie uczy¢ sig, jak dobrze ja wykorzystac. Dar ten bowiem zaktada odpowiedzialnos¢
za SWoje zycie:

»(-.-) wolno$¢ jest czyms$ innym niz indeterminizm. Jest partycypacja, i to nie partycypacja

w jakiej$ okreslonej strukturze socjalnej, lecz uczestnictwem w samym bycie. Oznacza to,

7e jest si¢ posiadaczem swego bytu, a nie jego poddanym. Tylko na tej podstawie mozna

przeciez okreslic Boga jako Upostaciowiona wolno$¢, poniewaz on posiada swoj byt

totalnie. Mozemy tez powiedzie¢, ze wolnos¢ jest tozsama z wyzynami bytu, co wszakze

ma sens tylko wtedy, gdy te wyzyny bytu naprawde sa «wysokos$cia»: darem mitosci

i dawaniem si¢ w milosci. Dlatego pedagogika wolnosci — to prowadzenie na te wyzyny

bytu, wychowywanie do bycia, wychowanie do mitosci, a tym samym doprowadzenie ku

0e1wog, ku ubdstwieniu. To by «jak Bogy jest niewatpliwie rowniez celem radykalnych,

emancypacyjnych pedagogow, postulujacych nieograniczong, boska wolnos¢ i pehie

dysponowania. Cel jest stuszny, tylko obraz Boga jest tu btedny™*7>.

474 J. Ratzinger, Kosciét — Ekumenizm — Polityka, s. 230.
475 Tamze, s. 236.
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Ostatnia mysl jest niezwykle Ratzingerowym podejsciem do opisywanej sprawy.
Nie skresla on zupetnie nowoczesnych trendow, ale mowi: ,,Swiat wspotczesny nie myli
sig, mowigc, ze masz by¢ jak Bog. Myli sie tylko w Jego rozumieniu”. Tymczasem to
zrozumienie jest tutaj kluczowe. Tylko rozumiejac swoj byt jako stworzony na obraz
1 podobienstwo Najwyzszego Bytu, moge dobrze wybiera¢. W pismach niemieckiego
teologa to logos poprzedza ethos, a wigc zrozumienie poprzedza dziatanie.

Dlatego tez tak rozumiana wolno$¢ jest mozliwo$cig mitosci. Wspomniana
»pedagogika wolnos$ci” to proces wychowania 1 samowychowania (gdy osiggniemy juz
pelig uzywania rozumu) do dobra. Posiadajac swoj byt, chce go doprowadzi¢ na wyzyny
tam, gdzie jego miejsce. To odwrotny kierunek wczesniej opisanej drogi do piekta. To
droga do nieba.

W teologii Ratzingera doskonatym przyktadem tej drogi jest, co oczywiste, sam
Chrystus. To on bgdac Synem-dziedzicem, w peini wolny 1 $wiadomy sposob podejmuje
si¢ wypetniania woli Ojca, ktéra prowadzi Go na wyzyny. Szczegolnym tego przyktadem
jest Jego modlitwa w ogrodzie Getsemani: ,,nie to, co ja chcg, ale to, co Ty” (Mk 14,36).
Ratzinger tak to wyjasnia:

,,LOgos uniza si¢, azeby przyja¢ za swojg wole cztowieka i zwraca si¢ do Ojca w swoim

ludzkim ja, przenoszac niejako swoje Ja na tego czlowieka; tym samym przeksztatca

stowo cztowieka w Stowo przedwieczne, swoje niebieskie: «Tak, ojcze». Dajac temu

czlowiekowi swoje Ja, swoja wlasna tozsamosc, przez samo to wyzwala cztowieka, zbawia

g0, przebostwia. Tutaj mozemy niejako palcem dotkna¢ tego, co w istocie oznacza zdanie

«Bog stat si¢ cztowiekiem»: Bog przemienia $miertelng trwoge cztowieka w postuszenstwo

Syna, przeobraza stowa stugi w stowa Syna. W ten sposob (...) zrozumialy staje si¢

réwniez sposob naszego wyzwolenia, naszego udzialu w wolnosci Syna”47.

Dlatego tez czlowiek, ktory uczestniczy w modlitwie Syna, ma tez uczestnictwo
w Jego wolnosci. To wszystko stanowi dla Ratzingera zaprzeczenie prometejskiego mitu,
ktory mogltby opisywac wspomniang wyzej o§wieceniowo-liberalng koncepcje wolnosci.
,By¢ obrazem nie Boga, ale wlasnym; przeja¢ wtadze nad §wiatem, zignorowa¢ wtadze
Boskg™*’7 — to program tak rozumianej wolno$ci. Jezus stanowi jego zaprzeczenie.
Przynoszac prawdziwa wolnos¢, ktéra moze by¢ metaforycznie przedstawiana jako

ogien, jednoczesnie nie chce, by ludzko$¢ w nim sptoneta. Cztowiek ma z tego ptomienia

476 J. Ratzinger, Chrystus i Jego Koscidt..., s. 126.
477 J. Szymik, Prawda i mgdrosé..., s. 175.
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korzysta¢ w taki sposdb, by go nie pochtonat i nie pograzyt w nie-bycie, ale wyprowadzit
na ,,wyzyny bytu”.

Tak rozumiang wolno$¢ proponuje w swojej teologii Joseph Ratzinger/
Benedykt XVI. Swiat wspolczesny dostarcza w tej kwestii raczej argumentow ,,przeciw”
niz ,,za”. Niemiecki teolog stara si¢ wzig¢ je pod uwage i odpowiedzie¢ na nie w swojej

tworczosci.
¢) Zagrozenie wiary

Istotna wi¢z pomigdzy rozumem, prawda, wolnoscig 1 wiarg jest dzisiaj
wedtug Josepha Ratzingera/Benedykta XVI szczegolnie zagrozona. Powyzej zostaly
przedstawione zagrozenia wynikajace z kwestionowania rozumnos$ci wiary, dyktatury
relatywizmu 1 wspotczesnych koncepcji wolnosci, ktore sg wprost przeciwne wierze.
Teraz przychodzi czas na opisanie innych zagrozen samej wiary, ktore przynosi
wspotczesnos¢. Poniewaz przewijajg si¢ one przez calg pracg (to jeden z jej gldéwnych
tematow), tutaj zostang zaprezentowane te, ktore jeszcze nie zostaly przedstawione.

Joseph Ratzinger jako teolog i duszpasterz stawia sobie za pierwszorzedny cel
budowanie wiary. Gloszenie Ewangelii to podstawowe zadanie chrze$cijanstwa. Dlatego

tez prawdziwym problemem Kosciota nie jest ,,ubytek jego cztonkow, lecz zanik

99478 2479

wiary”*'®, | Bég znika z horyzontu wspdiczesnego cztowieka” *””, a to domaga si¢ reakcji

ze strony wierzacych. Odnowienie ducha misyjnego, uswiadomienie sobie, jakim
skarbem jest Objawienie, budowanie wspdlnoty Kosciota, to tylko niektore dziatania
jakie moga by¢ proba wyjscia z tego kryzysu.

Ratzinger zauwaza, ze jest to dzi$ szczeg6lnie trudne, dlatego ze wspotczesny

Koscidt jest ,,Kosciotem pogan”:

,Dzieje si¢ tak nie jak dawniej, kiedy to doszto do powstania Kosciota z pogan, ktorzy stali
si¢ chrzescijanami, lecz Kosciota pogan, ktorzy zwa sie jeszcze chrzescijanami, lecz
w rzeczywisto$ci sag poganami. Obecnie poganstwo osiadto w samym Kosciele. Wtasnie to
jest cecha charakterystyczng Kosciota naszych czaséw, podobnie jak neopoganstwa, ze
mamy do czynienia z poganstwem w Kosciele oraz z Ko$ciotem, w ktdrego sercu krzewi
si¢ poganstwo. Tak wiec wspotczesny cztowiek, w normalnym przypadku, powinien raczej

zaklada¢ niewiare swojego blizniego™*%°,

478 Benedykt X VI, Ostatnie rozmowy, s. 13.
479 Por. tamze, s. 12.
480 Tamze, s. 297.
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Trudno zalozy¢, ze ci, ktorych mam obok siebie w pracy, na ulicy, w sklepie, sa
podobnie jak ja wierzacy. Zaktadac trzeba raczej ich niewiare. Co wigcej, w samym
Kosciele takze nie mozemy mie¢ pewnosci, ze spotykamy si¢ z ludZmi podzielajagcymi
nasze wartosci. Moga to by¢ ,katolicy kulturowi”, ktorych nie brakuje
w postchrzescijanskiej Europie, moga to by¢ ,katolicy otwarci”, negujacy niektore,
kontrowersyjne dzi§ prawdy dotyczace wiary (rzadziej) i moralnosci (czesciej).

Generuje to szereg problemow, ktore Ratzinger stara si¢ diagnozowac. Jednym
z nich jest przyjmowanie sakramentéw przez niewierzacych. Brzmi to paradoksalnie, lecz
kazdy cho¢ troche obeznany z duszpasterskg codzienno$cig dostrzega to zagrozenie*®!.
Szczegodlnie dotyka ono takich celebracji jak chrzty, §luby, pogrzeby, pierwsze komunie
swiete itd. Wielkim wyzwaniem dla wspotczesnego Kosciota jest to, by tak przygotowac
do nich wiernych, by faktycznie to B6g — a nie kultura, zwyczaje, rodzina, tradycja itd. —
byl na pierwszym miejscu. Nawet jezeli to ograniczaloby liczebnos¢ takich liturgii, warto
18¢ tg droga. Do tego zastrzezenia mozna by doda¢ problem udzielania sakramentéw badz
sakramentaliow osobom niewierzgcym, co niestety (wbrew prawu kanonicznemu
i normom liturgicznym) zdarza si¢ w ko$ciotach Francji lub Niemiec*®2,

Widoczna wigc staje si¢ koniecznos¢ reformy Kosciota, ktéra nie bedzie polegata
tylko na poprawieniu dziatalnosci administracji koscielnej. Konieczne jest oczyszczenie
instytucji koscielnych 1 poszczegdlnych wspdlnot z bledow 1 grzechdw jej cztonkow, ale
takze zadbanie o ,,jako$¢” wiary, o glgbsze jej zrozumienie 1 0 umocnienie tych, ktorzy
ja deklarujg. ,,Jezeli sol utraci swoj smak, czymze jg posoli¢?” (Mt 5,13) — wiara, ktéra
przestaje mie¢ znaczenie, traci ,,swoOj smak”, swoja wyjatkowos$¢ 1 przestaje byc
najpewniejszg drogg do zbawienia. To przeklada si¢ na powszechne dzi§ myS$lenie w tej
kwestii, ktore mozna by wyrazi¢ stowami, ze ,,wszyscy dobrzy ludzie bedg zbawieni”.
Zauwaza Benedykt XVI: ,,Stalo si¢ dla przecietnego chrzescijanina tak samo oczywiste,
jak niegdy$ przekonanie o przeciwienstwie tego stanowiska™*®3. Takie stanowisko ma

swoje daleko idgce konsekwencje*®4,

481 Plaszczyzna sakramentow, otoczona kiedy$ dyscypling wtajemniczenia w arkana, to
wlasciwa, wewnetrzna plaszczyzna istoty Ko$ciota. Ponownie nalezy sobie uswiadomic, ze sakramenty bez
wiary nie maja sensu i tu Kosciét bedzie musiat stopniowo, z zachowaniem najwickszej delikatnosci,
zrezygnowac z szerokiego zakresu swojego zasiegu, gdyz wynika z tego swego zwodzenie samego siebie
oraz ludzi” — tamze, s. 299.

482 powyzsza teza wynika z prywatnych rozméw autora z prezbiterami pracujgcymi na placowkach
w tych krajach.

483 Benedykt X VI, Ostatnie rozmowy, s. 301.

484 Jest stara, tradycyjna prawda KoSciola, ze kazdy cztowiek zostal powolany do zbawienia i ze
moze rzeczywiscie dostapi¢ zbawienia, zachowujac szczerze postuszenstwo swojemu sumieniu, nawet jesli
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Przede wszystkim podaje ono w watpliwos$¢ absolutng warto$¢ wiary. Skoro jej
praktykowanie jest tak wymagajace, a ci wszyscy, ktorzy sg poza Kosciotem, nie musza
si¢ tak poswigcac, a mimo to zostang zbawieni, powstaje zasadne pytanie: Po co w ogole
wierzy¢? Religa staje si¢ balastem, ktory mozna zrzuci¢ z poczuciem, ze nic takiego si¢
nie stalo. Do tego dochodzi pesymistyczne przekonanie, obecne w §wiadomosci wielu
chrzescijan, jakoby istnialy dwie drogi zbawienia: ,,jedna poprzez czysto subiektywnie
przykrojong moralno$¢ dla stojacych poza Kosciotem i druga dla tych, ktorzy sg mu
wierni”*3, Cierpi na tym wiara, ale takze i misyjny charakter chrze$cijanstwa, ktory
niegdys$ byl traktowany z wielkg powaga. Misjonarz moze dojs¢ do przekonania, ze
gloszenie Dobrej Nowiny nieochrzczonym nie jest konieczne do ich zbawienia 1 lepiej
ograniczy¢ swojg dziatalno$¢ do budowania szkot i szpitali.

Jak rozwigza¢ powyzsze dylematy? Ratzinger, odpowiadajac, pokazuje, ze
zawsze bedzie istnie¢ niewielka wspdlnota Kosciota (,,niewielu”) i $wiat (,,wielu”). Nie
chodzi tu, by te dwie rzeczywistosci sobie przeciwstawiaé, ale dostrzec, ze sg sobie
nawzajem potrzebne. Wspdlnota Kosciota ma kontynuowac¢ misje Chrystusa, ktory wydat
swoje zycie ,,za wielu”. Zbawienie obu (tak Kos$ciota, jak 1 §wiata) to dziatanie Chrystusa:

»Skoro za$§ ludzko$¢ zostaje zbawiona w reprezentacji przez Chrystusa, a takze w jej

kontynuacji przez dialektyke «niewielu» i «wielu», to znaczy to rowniez, ze kazdy

czlowiek, a przede wszystkim wierzacy, ma swoj niezbywalny udziat w catosci procesu
zbawienia ludzkosci. Nikt nie ma prawa powiedzieC: patrzcie, inni, nietraktujagcy w petni
powaznie autorytetu wiary katolickiej, dostepuja zbawienia, dlaczego wiec i nie ja? Skad
mozesz wiedzie¢, ze petlnia wiary katolickiej nie jest twoim niezbednym postaniem
natozonym ci przez Boga z powodow, ktorymi nie powiniene$ kupczy¢, gdyz przynaleza

do spraw, o ktorych Jezus mowi: teraz nie mozesz ich pojaé, lecz dopiero pdzniej (por. J
13, 36)7436,

nie jest cztonkiem widzialnego Ko$ciota katolickiego. Ta prawda — powtarzam — byla spokojnie
akceptowana. W ostatnich latach zaczeto jg przesadnie podkreslac i stata si¢ nawet podstawg réznych teorii
o tak zwanym chrze$cijanstwie anonimowym. Gtlosi si¢ wigc, ze nawet ten, kto nie wierzy, kto nie jest
wyznawcg zadnej religii, otoczony jest taska, jesli tylko zaakceptuje siebie samego tego cztowieka. Wedle
tych teorii, chrzescijanin bylby tylko bardziej niz inni §wiadomy tej faski, ktora jednakowo jest dana nam
wszystkim, ochrzczonym i nieochrzczonych. W ten sposob, umniejszajac znaczenie chrztu i przesadnie
oceniajagc wartosci religii niechrzescijanskich, pewni teologowie dochodza do przedstawienia
«nadzwyczajnych» drog do zbawienia jako «zwyczajne»” — tenze, W rozmowie z czasem, s. 40.

485 Tenze, Ostatnie rozmowy, s. 301.

486 T dodaje: ,,W odniesieniu do wspolczesnych pogan nalezy stwierdzi¢, ze chrzecijanin moze
upatrywac ich zbawienie w Bozej tasce, od ktorej zalezny jest takze jego ratunek, ale patrzac na ich ostoje,
nie moze dystansowac si¢ od powagi wlasnej wierzacej egzystencji, lecz wlasnie ich niewiara ma by¢ dla
niego tym silniejsza zacheta do pehniejszej wiary, w ktorej czuje sie¢ wiaczony w zastepcze dziatanie
zbawcze Jezusa Chrystusa, gdyz od niego zalezy zbawienie §wiata, a nie tylko samych chrzescijan” — tenze,
Ostatnie rozmowy, s. 304-305.
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Ratzinger, komentujac fragment Ewangelii o wielkiej uczcie (por. Lk 14,16-24),
dodaje, ze mamy powody, by mie¢ nadzieje, cho¢ jednoczesnie to nie sprawia, ze
»zagrozenie” znika. Z powyzszych dociekan nie wynika bowiem, ze wszyscy
bedg zbawieni. Pozostaje ,,nadzieja i grozba”*®’. To na ich styku przezywa swoje zycie
chrzes$cijanin, ktory cho¢ nie odmawia innym mozliwos$ci zbawienia, to jednoczes$nie wie,
ze jedyng ,,droga, prawda i zyciem”, ktore do niego prowadza, jest Jezus Chrystus 1 jezeli
ktokolwiek bedzie zbawiony, to wtasnie dzigki Niemu i przez Niego.

Jakie jeszcze inne zagrozenia stwarza wierze wspofczesnos¢, a ktore dostrzega
Joseph Ratzinger/Benedykt XVI? Jednym z nich jest bez watpienia ,,dyktatura pozornej
tolerancji”. W $wiecie ptynnej nowoczesnosci prawda zostaje rozmyta 1 ma takg
pozosta¢. Tak wigc wyraziste 1 jasne okreSlone tezy dotyczace wiary, wolnosci,
moralnosci itd. stanowig zagrozenie i1 nie mogg by¢ tolerowane. Ratzinger zauwaza, ze
w relatywnym $wiecie mozna kwestionowa¢ wszystko poza prawdg-dogmatem, ze
wszystko jest wzgledne. Ponad dwadziescia lat temu, jeszcze przed zaistnieniem cance!l
culture, ktorg znamy dzi$ z medidw spolecznosciowych, mowitk:

,Oczywiscie, chrzescijanie nie sg jawnie prze§ladowani — byloby to zbyt staroswieckie

i zbyt niestosowne. Nie, opinia publiczna jest tolerancyjna, jest, naturalnie, na wszystko

otwarta. Ale tym bardziej zdecydowanie wyklucza pewne sprawy, ktore uwaza za

fundamentalizm, rowniez tam, gdzie moze chodzi¢ o rzeczywista wiare.

(...) W rzeczywisto$ci wychodzi tu na jaw cala nietolerancja tolerancyjnych”8,

Co ciekawe 1 rzeczywiscie prorocze, Ratzinger odnosi ten problem takze do
Kosciota. To nie tylko problem §wiata, ktory jest na ,,zewnatrz”, ale takze ,,wewnetrzne”
zmaganie o jednos¢ katolickiej wspolnoty. Pisze o tym, ze potrzeba ,,wewnatrzkoscielnej
tolerancji™*®?, ktora bedzie uznawata rozne wrazliwosci, drogi, rodzaje poboznosci, takze
te, ktore osobi$cie mi nie odpowiadajg. W czasie tak wielu sporow wewnatrz Kosciota
stowa te sg bardzo waznym przypomnieniem, ze wszystkie ruchy, stowarzyszenia
kos$cielne, rodziny zakonne, Kos$cioty lokalne, o ile tylko mieszczg si¢ w granicach
katolicyzmu (akceptujg Pismo, sakramenty, papieza, Katechizm Kosciota Katolickiego

itd.), tworza jedno ciato Chrystusa. Prowadza do Niego, by¢ moze r6znymi drogami,

487 Benedykt X VI, Ostatnie rozmowy, s. 307.
488 Tenze, W rozmowie z czasem, s. 753.
489 Por. tamze, s. 754-755.
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inaczej rozkladajg akcenty w wierze 1 poboznosci, jednak sa sobie nawzajem
potrzebne*°,

Innym wspodiczesnym zagrozeniem dla wiary jest rozejscie si¢ jej wspdlnych
sciezek z kulturg 1 sztuka. ,,Wspotczesni tworcey, jesli juz si¢ angazuja, (...) to po stronie
ruchu Greenpeace czy Amnesty International”*' — shusznie zauwazyt Seewald w Soli
ziemi, wywiadzie z roku 1996. Dzi$ trzeba by doda¢, ze gldwnie po stronie takich ruchow
jak LGBT+ 1 BLM. Cho¢ Ratzinger nie jest tutaj skrajnym pesymistg i uwaza, ze takze
1dzi§ saarty$Sci zdolni polaczy¢ wyznawang wiare ze sztuka, to jednak trudno nie
zauwazy¢, ze rozdzial Kosciota 1 kultury postepuje. Rozdziat ten ma winnych po obu
stronach. Z jednej strony artysci odchodzg od wiary i1 przestajg by¢ zainteresowani jej
tematyka, a z drugiej wierzacy traktujg sztuke jako zbyteczny dodatek, ktory nie musi by¢

obecny w Kosciele*?.

To wielki bfad, gdyz od samego poczatku sztuka byta
sprzymierzencem przekazu wiary. Dos¢ powiedzie¢, ze sama Biblia nie jest naukowym
traktatem, ale pickng opowiescig o Bogu, ktory objawia si¢ cztowiekowi.

Kolejnym wspotczesnym zagrozeniem wiary jest (moze by¢) wolnomyslicielstwo
niektorych teologow. W wywiadzie z Messorim Ratzinger zauwaza, ze dzi$ rzadko
oskarza si¢ kogo$ o herezje, gdyz granice ortodoksji powoli zaczynajg si¢ zacierac.
Problemy dotyczace prawdy, poruszone wyzej, sa obecne takze w teologii. Niektorzy
teologowie przeciwstawiajg swoje hipotezy Magisterium Kos$ciota, utrzymujac, ze to oni
strzegg autentycznej wiary. Dochodzi do tego, Ze czasem nawet precyzyjne stwierdzenia

(np. te z Katechizmu Kosciota Katolickiego lub Kodeksu prawa kanonicznego) sg

nadinterpretowane 1 dostosowywane do z gory wczesniej zatozonych, czgsto

490 Swego czasu duze poruszenie na Facebooku wywotat wpis ks. Wojciecha Wegrzyniaka, ktory
poruszyt ten problem: ,,Mamy dzien judaizmu, islamu, tydzien modlitw o jedno$¢ chrzescijan. Marzy mi
si¢, zeby byl tydzien modlitw i spotkan o jednos¢ katolikow. Najlepiej, gdyby byt on przed tygodniem
modlitw o jedno$¢ chrzeécijan. Bo czasem wyglada to tak, ze potrafimy by¢ mili i zyczliwi, dogadywac si¢
i spotyka¢ z ludzmi, ktorzy nie podzielajg naszej wiary, ale juz stangc rami¢ w ramig¢ i probowac zrozumieé
si¢ we wlasnym domu, wydaje si¢ by¢ zadaniem ponad ludzkie i religijne mozliwosci” — por. Jednos¢ od
podstaw, https://taknaserio.com/aktualnosci/etiudy/jednosc-od-podstaw/ [dostep: 22.07.2022].

41 J. Ratzinger, W rozmowie z czasem, s. 374.

492 Ma to takze swoje implikacje duszpasterskie. Czesto mozna spotkaé si¢ z lekcewazeniem
z zasady kazdego rodzaju sztuki przepowiadania stowa Bozego. Tacy pasterze z pogardg patrza na poezjg
czy muzyke, uznajac je za niepowazne 1 nieprzydatne narzedzia. Tymczasem, jesli sztuka pozostaje
narzedziem (a nie celem samym w sobie), moze by¢ niezwykle pomocna w zyciu kaptana, ewangelizatora,
animatora itp. Zarowno jako zrodlo poznania wspotczesnej kondycji ludzkiej (wielu pisarzy potrafi
doskonale opisywac to, co dzieje si¢ w ludziach ich epoki), jak i jako srodek wyrazu, ktory przez estetyczny
wstrzas bedzie w stanie zasia¢ ziarno Bozej prawdy w odbiorcy” — W. Iwanecki, Estetyka teologiczna
w polskojezycznych przektadach. .., s. 148.

182



III ROZDZIAL: SWIAT WSPOLCZESNY JAKO (KONTR)ARGUMENT TEOLOGICZNY

»postepowych” tez. Tak wigc zagrozeniem wiary moze by¢ rozmyta teologia, ktéra
zamiast prawdy Bozej szuka akceptacji w $wiecie**3.

Innym zagrozeniem wiary s3 dzi$ ideologie. Krotko przed soborem Ratzinger
bardzo precyzyjnie okreslil, jaki btad w nich tkwi. Jego stowa mozna odnies¢ do XX-
wiecznych ideologii, takich jak faszyzm czy komunizm, ale réwnie dobrze takze 1 do
wspotczesnych pradow myslowych, ktore sa obowigzujace na Zachodzie 1 nie znoszg
jakiejkolwiek krytyki. Bawarski teolog, piszac je, miat szczegdlnie na mysli marksizm
1 neoliberalizm, ideologie, ktore stanowig fundament pdznej nowoczesnosci:

,Jest ona [ideologia — W.1.] wigc ze swej istoty dokladnym wytworem §wiata, w ktérym

dawne poganstwo zostato definitywnie przescigniete przez sytuacje techniczna, w ktorej

bogowie stali si¢ juz niemozliwi, ktore jednak leka sie takze przyjecia wiary w jednego

Boga i tworzy sobie religi¢ bez religii — to bowiem wiasnie stanowi istote ideologii, ktora

nie bedac religia, obiecuje spemi¢ zadania religii; by¢ gwarancjg sensu™4.

Ideologie sg wigc wytworem nowoczesnego cztlowieka, pomystem na sens, wiarg
bez wiary, ktéra zaspokaja duchowy gtdd poznania Boga, obecny w kazdym cztowieku.
Ostatecznie takze okazujg si¢ by¢ ,,strakami”, ktorymi najes¢ chciat si¢ syn marnotrawny,
zyjacy w ,,odlegtych krainach”. Odlegtych, bo dalekich od Boga. ,,Straki” te zostawiajg
wspotczesnego cztowieka z nihilizmem badz hedonizmem, czyli de facto z niczym.

Z powyzszego opisu widaé, ze mundus huius temporis jest dla Ratzingera
argumentem jednocze$nie ,,za” 1 ,,przeciw’” teologii. Stwarza szansg, by teologia mogta
si¢ rozwija¢ 1 nadal petni¢ swojg misje, ale jednoczesnie stanowi dla niej wielkie
wyzwanie. Podwazana rozumnos$¢, konkurujace ze soba roézne koncepcje prawdy
1 wolnosci oraz wiele typow innych zagrozen samej wiary to problemy, z ktérymi scientia
divina musi si¢ zmagac¢, by nie straci¢ swojej tozsamosci. Na tym etapie pracy widac
tez wyraznie, ze Ratzinger widzi wigcej zagrozen niz szans, dlatego jest przez wielu
odbierany jako pesymista. Nigdy jednak nie poddaje si¢ rozpaczy, jak sam zwykl mowi¢:
,jest pesymistg, ktory ma nadzieje”. W jego teologii wyrazne jest silne poczucie misji
1 wiara w to, zZe ta ,,waska droga” prowadzi do zbawienia. Dlatego tez wybiera jg 1 idzie
po niej wytrwale, przez wiele lat swojej tworczosci teologicznej 1 pracy duszpasterskiej.

Mozna zada¢ pytanie: jak to mozliwe? Jak 1$¢ ,,pod wiatr” dominujacych trendow
1 1deologii? Proba odpowiedzi na te pytania bedzie ponizszy, ostatni paragraf niniejszej

pracy, w ktorym zostang przedstawione gltowne tezy trynitologiczne Josepha

493 Por. J. Ratzinger, W rozmowie z czasem, s. 49-50.
494 Tenze, O nauczaniu Il Soboru Watykarskiego...,s. 77.
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Ratzingera/Benedykta XVI. Mimo tego, iz dotycza dogmatyki katolickiej, sg one takze
polemiczne, bo tworzone z mys$lg o §wiecie, o zbawieniu wspdiczesnej duszy, ktora cho¢
w duzej mierze nie jest juz chrzescijanska, ciggle pozostaje ,,gtodna” Boga i warta tego,

by o nig walczy¢.

3. W strong trynitarnej syntezy

Ostatni paragraf niniejszej pracy stanowi juz pewng probe podsumowania
wszystkiego, co zostalo dotychczas powiedziane. Nie jest to jednak zakonczenie, ale
proba egzemplifikacji powyzszej teorii loci theologici Josepha Ratzingera/
Benedykta XVI. Jezeli faktycznie $wiat wspodlczesny jest dla niego miejscem
teologicznym, a tak brzmi teza niniejszej rozprawy, to bedzie to dostrzegalne w jego
pismach. Dlatego tez ponizej przedstawione zostang najwazniejsze trynitologiczne tezy
Ratzingera, ktore koresponduja ze wszystkim, co zostato wczesniej powiedziane 1 ktore
beda stanowi¢ przyktad tego, w jaki sposob korzysta on z mundus huius temporis.

Niniejszy rozdziat jest takze proba zebrania wszystkich wyzej omoéwionych szans
1 zagrozen, jakie Swiat wspolczesny stwarza teologii, 1 zakorzenienia ich w najbardziej
fundamentalnych prawdach chrze$cijanskiej teologii: prymacie Boga, boskosci
i cztowieczenstwie Jezusa Chrystusa, komunijnej mitosci Ducha Swictego itp. Prawdy te
sg zawsze aktualne 1 przenoszenie ich na grunt wspotczesnosci to jedno z waznych zadan
teologii. Tematy poszczegdlnych punktow tego paragrafu nawigzujg do encyklik
Benedykta XVI, ktéore odnoszac si¢ do cndt teologalnych, w pewnym sensie

odnosza sie takze do Trojcy Swiete;.
a) Ojciec. Mitos¢ i prymat

Prymat Boga to teza, ktéra przewija si¢ przez niemalze wszystkie pisma Josepha
Ratzingera/Benedykta XVI. Watek ten jest przez niego podejmowany niezwykle czgsto.
Cytujac Metza, z ktorym wielokrotnie polemizowal, w przemowieniu do uczestnikow
obchodu jubileuszu katechetow 1 nauczycieli religii mowi:

»prawdziwym problemem naszej epoki jest «kryzys Boga», nieobecno$¢ Boga

zamaskowana pustg religijnos$cig. Teologia musi na powro6t stac si¢ teo-logia, rozmowa
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o Bogu iz Bogiem. Metz ma racje: dla cztowieka prawdziwym unum necessarium jest Bog.

Wszystko zmienia si¢ w zalezno$ci od tego, czy Bog istnieje, czy nie istnieje™%.

Uznanie istnienia Boga i przyznanie Mu pierwszenstwa w zyciu to poczatek
teologii 1 fundament chrzescijanskiego zycia. Nie da si¢ pomina¢ tego kroku, nie da si¢
budowaé niczego w wierze, w nauce, w zyciu bez Boga. To swoisty ,,przewrot
Kopernikanski” — uznanie, ze nie jest si¢ w centrum*®®. Dlatego tez ,,podstawowa zasada
chrze$cijanskiego nawrdcenia brzmi: «Bog jest»™97.

Dla Ratzingera to wazne na wielu ptaszczyznach. Po pierwsze to decyzja
egzystencjalna, ktéra zmienia perspektywe ludzkiego zycia. Pocigga ona za sobg zgode
na bycie stworzeniem*?®. Cztowiek, ktory uznaje swa zalezno$¢ od Boga, odkrywa Jego
prawa, zyje, przestrzegajac okreslonej moralnosci, patrzy na swiat jako rzeczywistos¢
podarowang mu przez Ojca, ktorej jest dzierzawca, a nie wiascicielem.

Pociaga to za sobg konsekwencje polityczne 1 spoteczne. To druga ptaszczyzna,
ktora prymat Boga w wyrazny sposob ksztaltuje. Pokusa odsuni¢cia Boga na drugi plan
1 postawienie w centrum cztowieka jest odwieczna 1 brzemienna w skutkach. Czyniac
siebie Bogiem, w rzeczywistosci czlowiek zagraza samemu sobie, a nie wyzwala
sie z ograniczen, ktore naktada na niego wiara*”. Ratzinger wielokrotnie podkresla, ze
»(...) tam, gdzie znika Bog, czlowiek nie staje si¢ wigkszy. (...) cztowiek jest wielki
wtedy, gdy wielki jest Bog™%.

Uznanie pierwszenstwa Boga w zyciu publicznym nie jest wigc zagrozeniem dla
cztowieka, a jedynym ratunkiem. Moze by¢ tez gwarancja pokoju, biblijnego shalom,
ktory jest czyms$ o wiele wiekszym niz brak wojny>°!. Analizujac fragment Lukaszowe;j
ewangelii w medytacji Swiatlo w ciemnosci, pisze o tej kwestii w sposob nastepujacy:

,,Pokoj wsrod ludzi ptynie z Bozej chwaly. Jesli komus zalezy na dobru cztowieka,

powinien przede wszystkim troszczy¢ si¢ o chwale Boga. Chwata Boga nie jest sprawa

495 Tenze, Nowa ewangelizacja... [dostep: 9.08.2022].

496 Por. J. Szymik, Theologia benedicta, t. 1, s. 185.

497 J. Ratzinger, Bég Jezusa Chrystusa..., s. 24.

498 Wydaje mi si¢ to sprawg najwickszej wagi: aby Bog byl na nowo obecny w naszym zyciu,
bysmy nie zyli tak, jak bySmy byli niezalezni, upowaznieni do wymyslania, czym jest wolnos¢ i zycie.
Powinni$my przyjac¢ do $wiadomosci, ze jesteSmy stworzeniami; powinnis$my uznac, ze istnieje Bog, ktory
nas stworzyl, 1 ze poddanie si¢ Jego woli nie jest zaleznoscia, ale pozwalajacym nam zy¢ darem mitosci” —
tenze, Mysli duchowe, s. 113-114.

499 Uznanie siebie samego, wlasnych potrzeb i chwilowych pragnief za wazniejszych od Niego
— to jest wlasnie pokusa, ktora zawsze nam zagraza, wowczas bowiem, odmawiamy Bogu naleznego Mu
miejsca, a naszym Bogiem czynimy siebie lub zagrazajace nam moce” — tenze, W drodze do Jezusa
Chrystusa, s. 93.

39 Tenze, Mysli duchowe, s. 31.

01 Por. J. Szymik, Theologia benedicta, t. 1, s. 175.
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prywatna, do ktorej kazdy moze si¢ odnosi¢ wedlug swoich upodoban, lecz ma wymiar
publiczny. Jest dobrem wspolnym; tam, gdzie ludzie nie czczg Boga, tam rowniez przestaja

szanowac cztowieka. Boze Narodzenie jest zwigzane z pokojem wsrod ludzi, dlatego ze na

nowo ustanawia poérdd ludzi chwate Boga™%2,

Wida¢ wigc, jak bardzo ,praktyczny charakter’>** ma uznanie prymatu Boga
w zyciu jednostki, jak 1 spoteczenstwa. Zagrozenie, o ktérym wielokrotnie wspomina
Ratzinger, jest niezwykle realne. Tam, gdzie niszczony jest Bog 1 wiara w Niego, predze;j
czy pozniej niszczony bedzie cztowiek. Wielkie totalitaryzmy ubiegtego wieku sg tego
az nazbyt bolesnym przyktadem®**. Dla Ratzingera to oczywiste, ze ,,agresywny ateizm”
predzej czy pdzniej obraca si¢ przeciwko ludzkosci.

Kolejng 1 by¢ moze najwazniejszg plaszczyzng, na ktorg wptywa uznanie badz
odrzucenie pierwszenstwa Boga, jest wiara Kosciota 1 jego teologia. Ratzinger stwierdza
stanowczo: ,,W chrze$cijanstwie na pierwszym miejscu nie stoi Kosciol czy cztowiek,
lecz Bog™3%. Moze wydawac si¢ to oczywiste, ale w praktyce nie zawsze takie jest. We
wspomnianym juz przemowieniu do katechetow i nauczycieli religii, Ratzinger smutno
konstatuje:

,»Niestety, takze my chrzedcijanie zyjemy czesto tak, jak gdyby Bog nie istnial (si Deus non

daretur). Zyjemy zgodnie z hastem: Boga nie ma, a jeli jest, to nie ma znaczenia. Dlatego

ewangelizacja musi mowi¢ przede wszystkim o Bogu, musi glosi¢ jedynego prawdziwego

Boga: Stworce, Uswigciciela, Sedziego™ .

Swiat wspotczesny nie ulatwia chrzeicijanom wiary w Boga. Poddajac si¢
duchowi czaséw, rezygnujg oni z tego co najcenniejsze, bojg si¢ moéwi¢ o Bogu,
praktykowac¢ wiare, ewangelizowac. Dlatego tez tak wazne jest, by kazdy wierzacy starat
si¢ przyzna¢ Bogu pierwsze miejsce w swoim zyciu. Kosciot 1 teologia maja za zadanie
w tym pomagac. Istnieje niebezpieczenstwo, ze Koscidt posrod wielu swych aktywnosci
zapomni o0 swoim najwazniejszym zadaniu 1 stanie si¢ jedng z wielu organizacji

pozarzadowych, a teologia stanie si¢ archeologia wiasnych dociekan badz tez filozofia

392 Benedykt X VI, Blogostawiernstwo Bozego Narodzenia. Medytacje, thum. J. Merecki, Krakow

2006, s. 61; cyt. za: J. Szymik, Theologia benedicta, t. 1, s. 175.

393 Por. J. Szymik, Theologia benedicta, t. 1, s. 176.

304 Widzieli$my straszliwe zniszczenie jakiego dokonaly ateizmy, ktore osiggnety nowy stopief
antykomunizmu i destrukcji cztowieka. Okrucienstwa, jakie wynalazly i praktykowaly ateistyczne systemy
naszych czasow, usunely w cien wszystko, co bylo dotychczas; na widok tego moze nas tylko ogarnac
glebokie przerazenie. «Nie» rzucone w twarz Kosciotowi, Bogu i Chrystusowi nie moze nas ocali¢;
przeciwnie, widzimy, jak straszne potencjalnosci wyzwala w cztowieku” — J. Ratzinger, Kosciol.
Pielgrzymujgca. .., s. 257-258.

395 Tenze, Bég Jezusa Chrystusa..., s. 24.

3% Tenze, Nowa ewangelizacja... [dostep: 9.08.2022].

186



III ROZDZIAL: SWIAT WSPOLCZESNY JAKO (KONTR)ARGUMENT TEOLOGICZNY

religii. Ratzinger wielokrotnie przed tym przestrzegal i wyraznie zaznaczal, ze do
prymatu Boga trzeba wraca¢ tak czgsto, jak to tylko mozliwe, by nie zboczy¢
z chrzescijanskiej drogi, ktorg pokazat nam Jezus Chrystus.

,Bog jest”, to zdanie otwierajace dialog wiary. Stowa, ktére przyznaja Mu
pierwszenstwo w zyciu ludzkim. Esencja chrze$cijanstwa®®’ i fundament prawdziwego
pokoju. Dla Ratzingera/Benedykta to takze gwarant wtasciwego rozwoju cywilizacji. To
jedna z najwazniejszych tez encykliki Caritas in veritate:

,,R0zZw0j 6w wymaga ponadto transcendentnej wizji osoby, potrzebuje Boga: bez Niego

albo odbiera si¢ prawo do rozwoju, albo sktada si¢ go jedynie w rece czlowieka, ktory

popadt w przekonanie o samo-zbawieniu i w efekcie opowiada si¢ za rozwojem

odcztowieczonym. Z drugiej strony, dzigki spotkaniu z Bogiem, potrafimy nie tylko nie

«widzie¢ w innym czlowieku zawsze jedynie innego», lecz rozpozna¢ w nim obraz Bozy,

dochodzac tym samym do prawdziwego odkrycia innego cztowieka i do dojrzatej mitosci,

ktora «staje si¢ troskg o cztowieka i postugg dla drugiego»’>%.

Wszystko co zostato juz wczesniej powiedziane o rozwoju w rozdziale
pierwszym, musi by¢ zawsze opatrzone powyzszym rozumowaniem. Rozwdj, postep
techniczny, nowoczesna cywilizacja moga by¢ dobre i stuzy¢ czlowiekowi, jezeli nie
zapomina on o Bogu i1 bierze Go pod uwage w swoich poczynaniach. Wida¢ wiec
wyraznie, ze papiez emeryt nie jest przeciwnikiem postepu jako takiego. Sprzeciwia mu
sie¢ wtedy, gdy jest on tworzony ,,obok Boga” albo, co gorsza, w opozycji do Niego.
Wtedy pozorny humanizm wspolczesnych rozwigzan staje si¢ nieludzki’®® i ostatecznie
obraca si¢ przeciwko czlowiekowi.

Jak wiec postawi¢ Boga na pierwszym miejscu w swoim zyciu?’'® Swiat
wspotczesny zadaje to pytanie niezwykle czesto, nawet jezeli nie jest ono zawsze tak
wyraznie wyrazone. Bog, ktory dopuszcza zto; sedzia, ktory tylko czeka na moje
potkniecie — te 1 inne koncepcje Boga, ktore czgsto nie bez winy Kosciota sg obecne
w sercach wielu wspotczesnych ludzi, utrudniajg omawiany tutaj ,,przewrot

Kopernikanski”, czyli uznanie prymatu Boga.

307 Jedli zastanowimy si¢ glebiej nad chrze$cijafiskim oredziem, nie bedziemy mowi¢ o wielu
réznych sprawach. Chrzescijanskie orgdzie jest w istocie rzeczy bardzo proste. Mowmy o Bogu
i o cztowieku, a powiemy wszystko” — tamze.

308 Caritas in veritate, nr 11.

39 Por. J. Szymik, Theologia benedicta, t. 1, s. 179.

310 Wewnatrz Kosciola dzieje sie to zdaniem Ratzingera przede wszystkim przez liturgie. Jak
zauwaza Pawel Milcarek (komentujac mysl Benedykta X V1) soborowe okreslenie liturgii ,,zrodto i szczyt”
oznacza de facto ,prymat Boga” w publicznym kulcie Kosciota — por. P. Milcarek, Benedykt liturg,
Melancholia i taska, ,,Christianitas” 2010, nr 44, s. 32-34.
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Ratzinger odpowiada, ze mozna tego dokona¢ jedynie, gdy widzi si¢ w Bogu
kochajacego Ojca. ,.Zimny absolut”, ,bezosobowa moc”, ,nieistotny dodatek do
ludzkiego zycia” 1 wiele innych obrazéw 1 okreslen Boga, uniemozliwia postawienie Go
na pierwszym miejscu. Tylko Bog Jezusa Chrystusa, Bog, ktéry jest Ojcem, moze
pociagna¢ do Siebie ludzkos¢ ,,wiezami mitosci”, jak mowi prorok Ozeasz (por. Oz 11,4).

Taki obraz Boga jednak nie jest dzi$jednoznaczny i1 tatwy do przyjecia.
Cywilizacja Zachodu, borykajaca si¢ z kryzysem ojcostwa, niekoniecznie go akceptuje,

widzgc w nim raczej zagrozenie niz szansg’!!

. Rolg Kosciota i teologa jest, zdaniem
Ratzingera, pokazywanie Boga Ojca, ktory jest wzorem ojcostwa, do ktorego ziemscy
ojcowie czesto nie dorastajg. Mozna by i8¢ krok dalej 1 powiedzie¢, ze ,,4bba z Biblii nie
jest replika ludzkiego ojcostwa, ale raczej radykalng Boska krytyka skazonego grzechem

»312 Tak wiec ,,0jcostwo przynalezy pierwotnie Bogu™'3 i to On

ludzkiego ojcostwa
pokazuje, czym ono faktycznie jest. Odkrywamy wtym obrazie, ze wladza
1 odpowiedzialno$¢ sg ze sobg zwigzane, ze mitosierdzie jest miarg sprawiedliwosci,
a prawdziwa mito$¢ stawia wymagania’'4. Tak wiec Bog Ojciec, nie despota i tyran, nie
mityczny Zeus, nie zdystansowany Demiurg, badz staby, nieodpowiedzialny i1 nieobecny
rodzic, jest chrzescijanskim obrazem Boga, ktéry wylania sie z Pisma Swietego i ktorego
objawia nam Jezus Chrystus. To wlasnie w takiego Boga wierzg chrzescijanie. Jego
mitos$¢ pozwala im postawi¢ Go na pierwszym miejscu w swoim zyciu.

Jak to wszystko, co zostato powiedziane, koresponduje z tematem pracy? Joseph
Ratzinger/Benedykt XVI w swoich tezach dotyczacych prymatu Boga i Jego Ojcostwa
odnosi si¢ w bardzo jasny 1 czytelny sposéb do $wiata wspotczesnego. Pierwszenstwo
Boga jest czyms, co nie jest dzi$ powszechnie akceptowane. Dlatego tez papiez emeryt
z takg stanowczoscig 1 konsekwentnie glosi t¢ prawde. Takg problematyke dostarcza mu
mundus huius temporis. Jak wida¢, jest to dos¢ rozlegte zagadnienie, ktore dotyczy tak
jednostki, jak i cywilizacji. Jest to takze odpowiedz na wspotczesne pytania 1 kryzysy
dotyczace antropologii, §wiatowego pokoju, ojcostwa itd.

Oczywiscie $wiat wspdlczesny sam stara si¢ znalez¢ rozwigzanie w naukach

scistych, psychologii, prawodawstwie, co nie jest niczym ztym. Ratzinger jednak do tych

ST Kryzys ojcostwa, jaki obecnie przezywamy, nalezy do samej istoty zagrazajacego nam

kryzysu czlowieczenstwa. Gdzie ojcostwo wystepuje juz tylko jako biologiczny przypadek bez ludzkiego
aspektu albo jako despotyczna wiladza, od ktorej trzeba si¢ wyzwoli¢, tam mamy do czynienia z jakim$
zranieniem podstawowej struktury cztowieczenstwa” — J. Ratzinger, Bog Jezusa Chrystusa..., s. 26-27.

312 J. Szymik, Theologia benedicta, t. 1,s. 215.

313 Tamze, s. 217.

314 Por. J. Ratzinger, W rozmowie z czasem, s. 620-621.
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poszukiwan doktada swoja teologi¢, dopowiadajac, ze nie da si¢ zrozumie¢ cztowieka,
ludzkich relacji (takze ojcostwa), historii cywilizacji, bez odniesienia do Boga, ktory jest
Stworcg 1 Ojcem. Czyni to, gdyz jest to dla niego zadanie 1 cel teologii. Dlatego tez stara
si¢ podejmowac te istotne egzystencjalnie kwestie w sposob zrozumiaty 1 dostosowany

do odbiorcy, korzystajac przy tym jednoczesnie z bogatego skarbca zrodet teologicznych.
b) Syn. Wiara i historia

Teocentryzm mys$li Josepha Ratzingera/Benedykta XVI w naturalny sposob
przechodzi w chrystocentryzm. Zaczynajac od fundamentalnego stwierdzenia, iz ,,Bog
jest” 1 po przyznaniu mu pierwszenstwa w zyciu, przychodzi czas na zadanie pytania:
Jaki jest? Odpowiedzi tej udziela On sam poprzez Objawienie. Pelnig za§ Objawienia jest
wydarzenie Jezusa Chrystusa. Dla Ratzingera to oczywiste, ze wierzymy w Boga Jezusa
Chrystusa. Tylko On objawia nam w petni Ojca i tylko dzigki Niemu mozemy Go poznac.
Dlatego tez pierwszenstwo Boga w naszym zyciu (teocentryzm) zaktada pierwszenstwo
Chrystusa (chrystocentryzm).

Obie te linie my$lenia sg prowadzone przez Ratzingera rownolegle®'®. Mozna by
powiedzie¢, ze to nieroztgczne dwa tory, po ktorych prowadzi on swoja teologie.
Chrystocentryzm jest nieodlagcznym dopelnieniem teocentryzmu 1 napelnia go

2516

»chrzescijanska trescig’™'°. W Theologia benedicta czytamy, ze chroni on takze

teologi¢ przed skrajnosciami:
»(-.-) Z jednej strony przed achrzescijanskim, «twardym» monoteizmem, oddalajacym sie¢
czy wrecz abstrahujgcym od trynitarnosci Boga, czyli przed pokusa «judaizacji» czy tez
«islamizacji» wiary; z drugiej strony chroni teocentryzm przed oderwaniem od inkarnacji,

ktore nieodmiennie skutkuje dryfowaniem religii w strone panteizmu, politeizmu,

depersonalizacji Boga czy bezksztattnego mistycyzmu, czyli w sumie przed pokusami

«azjatyckimiy», hinduistyczno-buddyjskimi™!7.

Opierajac sie na Pismie Swietym, szczegélnie listach $w. Pawla, a takze na
Augustynie, Benedykcie, Bonawenturze i1 Guardinim, Ratzinger konstruuje swoja
chrystologi¢. Na pierwszy plan wysuwa si¢ w niej mitos¢ do Jezusa Chrystusa. Za

Benedyktem z Nursji, Benedykt X VI cytuje fragment Regufy: ,,Niczego nie przedktadac

315 Por. J. Szymik, Theologia benedicta, t. 1, s. 284.
316 Tamze.
317 Tamze.
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nad mito$¢ Chrystusa™'®. Stowa te dobrze oddaja jego osobisty stosunek do chrystologii
1 pokazuja, ze nie jest to nauka tworzona w oderwaniu od prywatnej wiary i poboznosci,
ale nierozerwalnie z nimi ztgczona’'®.

Osobista wiez z Chrystusem jest dla Ratzingera punktem wyjscia chrystologii,
a szerzej teologii w ogdle>?’. Warto przypomnieé, ze jego spojrzenie na teologi¢ jako
nauke idzie pod prad pooswieceniowch koncepcji, ktore dopuszczajg, a czasem wrecz
narzucaja zdystansowanie badacza od tresci, ktorymi si¢ zajmuje. W tym wypadku to
niemozliwe, gdyz zdaniem Ratzingera nie da si¢ uprawia¢ teologii, nie bedac osobiscie
zaangazowanym>2!, Bez wiary w sercu teologa nie ma scientia divina.

Ma to takze swoje praktyczne implikacje. Chrzescijanstwo dla bawarskiego
teologa nie jest ideologia czy zbiorem filozoficznych prawd, badZ okreslong moralnoscia
lub tez sitg kulturotworcza, ale przede wszystkim wiezig z Chrystusem®??. To Jego
glosimy, przekazujemy i z Nim budujemy relacje. Jego takze nasladujemy, co powinno
by¢ priorytetem w duchowej drodze kazdego chrzescijanina.

Dlatego tez chrzescijanstwo, gloszac prymat Boga, glosi jednoczesnie prymat
Chrystusa. To On jest jedynym Zbawicielem 1 Odkupicielem ludzkosci, Stowem Boga,
Jego Objawieniem. Ratzinger czesto przypomina t¢ prawde i jej broni tak jako teolog, jak
1 prefekt Kongregacji Nauki Wiary. Instrukcja Dominus lesus jest z pewnoscig
najbardziej znanym, ale nie jedynym tekstem dotyczacym tej kwestii. Medialna burza
1 teologiczna dyskusja, ktora miata miejsce po publikacji tego dokumentu, koncentrowata
sie wokot kilku watkdw zwigzanych z eklezjologia, ekumenizmem, dialogiem
migdzyreligijnym itp. Sam Ratzinger przekonywal, Ze ta instrukcja nie byla przejawem
nietolerancji czy katolickiej pychy, ale miata broni¢ fundamentalnej prawdy
chrzescijanskiej, ze ,,nie ma w zadnym innym zbawienia, gdyz nie dano ludziom pod

niebem zadnego innego imienia, przez ktore mogliby$my by¢ zbawieni” (Dz 4,12)°23.

318 Reguta $w. Benedykta 4, 21.

319 Kwestia ta zostata szczegdlowo opisana tutaj: T. Samulnik, Doswiadczenie a teologia...
[dostep: 29.08.2022].

20 Wytaniajgca si¢ z jego tekstow postaé Jezusa Chrystusa to nie nieskonczenie odlegty, genialny
cztowiek z minionej epoki, ale ktos, kto, przy catej swej innosci wcielonego syna Bozego, pozostaje kim$
konkretnym i bliskim, komu mozna zawierzy¢ swdj los” — M. Pyc, Chrystologia duchowa Benedykta XV1,
w: Teologiczna doniostos¢ pontyfikatu Benedykta XVI, red. A. Wojtczak, Poznan 2014, s. 87.

321 Kto prébuje byé tylko widzem, niczego si¢ nie dowie. Takze rzeczywisto$¢, jaka jest Bog,
moze wejs¢ w pole widzenia tylko tego, kto angazuje si¢ w doSwiadczenie Boga, ktére nazywamy wiarg.
Jedynie, gdy si¢ angazujemy, mozemy si¢ czego§ dowiedzie¢. Tylko uczestniczac w do§wiadczeniu, mozna
w ogoble zadawac pytania i tylko ten, kto pyta, otrzymuje odpowiedz” — J. Ratzinger, Wprowadzenie do
chrzescijanstwa..., s. 147.

522 Por. Spe salvi, nr 46; J. Szymik, Theologia benedicta, t. 1, s. 289.

523 Por. J. Szymik, Theologia benedicta, t. 1, s. 290.
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W tym punkcie okazuje si¢, jak bardzo koncepcja rozumienia prawdy jest istotna
z perspektywy chrystologii, eklezjologii, ekumenizmu 1 dialogu migdzy religijnego. Czy
jako katolicy mamy prawo mowic¢ o tym, wierzy¢ w to, ze Bog rzeczywiscie objawit nam
sie¢w pelni w Jezusie Chrystusie? Czy tez chrzescijanstwo to jedna z wielu drég,
a objawienie to prawda tylko dla tych, ktorzy chca ja przyjac i wedlug niej zy¢?

To bardzo wazny i wspodlczesny problem, ktory dotyka egzystencjalnie wielu
katolikow. Okazuje si¢ bowiem, ze widmo nietolerancji unosi si¢ nad glowami
chrzescijan 1 gloszenie Chrystusa dzisiaj musi zmierzy¢ si¢ takze 1 z tym problemem.
Dopodki Chrystus jest obok Buddy i Mahometa jednym z wielu madrych 1 inspirujacych

nauczycieli zycia, dopoty mowienie o Nim jest akceptowalne?*

. Gdy przekracza si¢
»granice prawdy”, wtedy trzeba by¢ gotowym na wszelkie nowoczesne formy
ostracyzmu, a gdy dolaczone do tej prawdy zostang jeszcze jakie$ okreslone nakazy
moralne, wtedy opdr przybierze na sile 1 na jaw wyjdzie prawdziwe oblicze nowoczesnej
tolerancji.

Idac dalej, nalezy zauwazy¢, ze sprzeciw wobec radykalnosci chrzescijanskiego
Objawienia jest wyrazany przez osoby spoza KoSciota, ale takze i przez jego cztonkow,
co pokazala wspomniana juz recepcja instrukcji Dominus lesus®>. Trzeba jednak dodac,
ze chodzilo w niej gltéwnie o kontrowersje wokot takich poje¢ jak: ,,Kosciot
Chrystusowy”, ,,Koscioty siostry”, ,,wspolnoty eklezjalne” itp. Niemniej reakcje te
odstonily juz ponad dwadzie$cia lat temu wewnetrzng niepewnos¢, ktora jest dzi§ obecna
w sercach wielu katolikow: Czy rzeczywiscie Kosciol katolicki glosi prawde Boza? I czy
warto t¢ prawde wyznawac 1 jej broni¢? Odpowiedzi na te pytania sg egzystencjalnie
niezwykle istotne i teologia, jak czgsto pisal Ratzinger, ma stuzy¢ pomoca wilasnie
w takich watpliwosciach, tak by wiara ludu Bozego mogta by¢ dalej wyznawana
1 przekazywana.

Wspotczesna chrystologia nie boryka si¢ jednak tylko z problemem
wyjatkowosci, prawdy, osoby 1 dzieta Jezusa Chrystusa. Kolejnym ,,dylematem”, jak to
okresla Ratzinger, jest przeciwstawianie Jezusa historii — Chrystusowi wiary. Problem
ten zostal juz wspomniany w niniejszej pracy we fragmencie poswigconym zrédtowosci

teologii Josepha Ratzingera/Benedykta XVI, gdzie omawiany byt Jezus z Nazaretu.

524 Dominujgcym wrazeniem wspolczesnego cztowieka jest to, ze wszystkie religie, przy catej

roéznorodno$ci form i postaci, sg takie same i zmierzajg do takich samych celow — co wszyscy dookota
widza oprocz zwolennikow tychze religii” — J. Ratzinger, Wiara — prawda — tolerancja.. ., s. 19-20.

525 Por. Dominus lesus: czy jest zbawienie poza Kosciotem?, ,Magazyn Kulturalny Tygodnika
Powszechnego” 2000, nr 5 (43), http://www.tygodnik.com.pl/kontrapunkt/43/ [dostep: 13.08.2022].

191



III ROZDZIAL: SWIAT WSPOLCZESNY JAKO (KONTR)ARGUMENT TEOLOGICZNY

Interesujace jest to, ze ten temat przewija si¢ w teologii Ratzingera i nie jest przez niego
podjety tylko w tej pozycji. We Wprowadzeniu do chrzescijanstwa znajduje si¢ rozdziat:
,Jezus, ktory jest Chrystusem: zasadnicza forma wyznania chrystologicznego”2°.
Rozpoczyna si¢ on od punktu, ktory az nazbyt dobrze nazywa omawiany tu problem:
,Dylemat nowoczesnej teologii: Jezus czy Chrystus?”%?’. Skad wigc bierze si¢ ten
dylemat? Dlaczego Ratzinger tak czgsto wraca do tej kwestii? Czemu sprawa pogodzenia
metody historyczno-krytycznej z wiarg na gruncie chrystologii jest dla niego az tak
istotna?

Odpowiadajac, mozna powiedzie¢, ze jest tak dlatego, iz traktat o Jezusie
Chrystusie to samo jadro teologii. Kryzys chrystologii skutkuje zawsze kryzysem wiary
1 jest egzystencjalnie niebezpieczny. Do tego skupiajg si¢ w nim, jak w soczewce, rézne
wspotczesne problemy, sygnalizowane juz wczesniej w pracy: niepoznawalnos$¢ prawdy,
pooswieceniowo rozumiana naukowos¢, nieistotno$¢ religii, ,,nowoczesna” moralnos¢
itd. Dzisiejszy kryzys chrystologii zaczyna si¢ od ,,przyciecia” Jezusa do okreslonej
formy, teorii, ideologii. Najpierw chciano uczyni¢ to za pomoca dotarcia do cztowieka
Jezusa, ktorego objawia nam Ewangelia analizowana w $cisle okreslony sposob. Jednak:

»Jezus Ewangelii rozsadza ramy tego, co ludzkie, stawiajac czlowieka wobec

fundamentalnych pytan i decyzji. Aby mimo wszystko znalez¢ pocieche i nie narazac si¢

na kwestionowanie wlasnego obrazu $wiata, zaczeto dokonywac rozréznien w samych

Ewangeliach. W szerokich kregach, roéwniez wérod ludzi wierzacych, rozpowszechnit si¢

dzisiaj obraz Jezusa, ktory niczego nie wymaga, nikogo nie gani, przyjmuje wszystkich

1 wszystko, ktory we wszystkim mowi nam «tak»: doskonate przeciwienstwo Kosciola,

o ile ma on jeszcze odwage wymaga¢ i wprowadza¢ porzadek™2.

Tymczasem rzeczywisty Jezus jest Kim$ zupelnie innym. Jego Osoba wymyka
si¢ naszym koncepcjom i1 dostosowywanie go do wymogdw 1 potrzeb naszych czasow
jest bledem. Co wigcej, przyniesie zdaniem Ratzingera jedynie rozczarowanie, gdyz
Jezus, ktorego wymysli nawet najzdolniejszy teolog, nie bedzie Tym, ktory odpowiada
na najgtebsze ludzkie pytania. Dlatego tez stwierdza stanowczo: ,,Musimy powroci¢ do
tego rzeczywistego Jezusa %,

Jest to zadanie nie tylko poszczegdlnych wierzacych, ale 1 catego Kosciota.

Odnoszac si¢ do idei reformy Vaticanum I papiez pisze, ze ,,jej punktem odniesienia jest

326 J. Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijanistwa. .., s. 162,
527 Tamze.

328 J. Ratzinger, W drodze do Jezusa Chrystusa, s. 5-6.

29 Tamze, s. 6.
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wspotczesny cztowiek w swojej rzeczywistosci 1 $wiecie, takim jaki jest. Jednak miarg
dla jego odnowy jest Chrystus, taki jak zaswiadcza o nim Pismo™3*°. Dlatego tez klucz
do interpretacji soborowego nauczania, ktory podajg zarowno Jan Pawel II, jak
i Benedykt XVI°3!, znajduje sie w numerze 22 konstytucji Gaudium et spes, ktory jest

z pewno$cig najbardziej chrystologicznym punktem tego dokumentu. Czytamy w nim:

,» Tajemnica cztowieka wyjasnia si¢ naprawde dopiero w tajemnicy Stowa Wcielonego. (...)
Chrzescijanin za$, stawszy si¢ podobnym do obrazu Syna, ktory jest Pierworodnym miedzy
wielu bra¢mi, otrzymuje «pierwociny Duchay, ktore czynia go zdolnym do wypekiania
nowego prawa mitosci. (...)

Chrzescijanina przynagla z pewnoscia potrzeba i obowigzek walki ze ztem wsrod wielu
utrapien, nie wylaczajac $mierci, lecz wlaczony w tajemnice paschalng, upodobniony do
$mierci Chrystusa, podazy umocniony nadziejg ku zmartwychwstaniu. Dotyczy to nie tylko
wiernych chrzescijan, ale takze wszystkich ludzi dobrej woli, w ktdérych sercu dziata
w sposOb niewidzialny taska. Skoro bowiem za wszystkich umart Chrystus i skoro
ostateczne powotanie cztowieka jest rzeczywiscie jedno, mianowicie boskie, to musimy
uznaé, ze Duch Swicty wszystkim ofiaruje mozliwo$é dojscia, w sposéb Bogu wiadomy,
do uczestnictwa w tej paschalnej tajemnicy. Taka i tak wielka jest tajemnica cztowieka,
ktora zajasniala wierzacym przez Objawienie chrzedcijanskie. Przez Chrystusa wigc
i w Chrystusie rozjasnia si¢ zagadka cierpienia i §mierci, ktora przygniata nas poza Jego
Ewangelig. Chrystus zmartwychwstal, zwyciezajac Smier¢ swoja $miercia, i obdarzyt nas

zyciem, by$my jako synowie w Synu wolali w Duchu: Abba, Ojcze!”>*2.

Podsumowujgc, mozna powiedzie¢, ze teocentryzm Josepha Ratzingera/
Benedykta X VI idzie w parze z chrystocentryzmem. Nauka o Chrystusie stanowi jeden
z najwazniejszych watkow teologii papieza emeryta. W wielu swoich tekstach wskazuje
on na osob¢ Chrystusa jako na jedynego Zbawiciela ludzkosci i zachgca wszystkich
wierzacych, by mieli odwage tak rozumie¢ Ewangeli¢ 1 jg glosi¢, mimo sprzeciwu ze
strony $wiata i posadzenia o brak tolerancji. Zeby jednak to robié, Kosciol potrzebuje
wlasciwej chrystologii, ktéra bedzie korzystaé z catego dorobku takich nauk jak
archeologia czy historia, ale jednoczes$nie bedzie taczy¢ wyniki ich badan z wiarg. To
sprawi, ze teolog nie zapomni, iz w swojej pracy nie tylko przedstawia zycie 1 dzieto

wybitnego nauczyciela ludzkosci, ktory zyt dwa tysigce lat temu, ale przede wszystkim

330 J. Ratzinger, Theological Highlights of Vaticanum II, New York 1966, s. 68; cyt. za:
T. Rowland, Wiara Ratzingera..., s. 61.

331 Por. T. Rowland, Wiara Ratzingera..., s. 63.

532 Gadium et spes, nr 22.
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spotyka si¢ z tajemnica Boga, ktory stat si¢ czlowiekiem™?. Tajemnica ta, choé¢ czesto
trudna do przyjecia 1 wymykajaca si¢ ludzkim pojeciom, jest jednak Prawda, ktora
odpowiada na najglgbsze pytania cztowieka, Prawda niewymyslong na potrzeby czasu
1 dostosowang do najnowszych trendéw, ale Prawda uniwersalng.

Ratzinger, zgodnie z Chalcedonem, stara si¢ budowa¢ swoja chrystologie,
podkreslajac z jednej strony prawdziwe bostwo Jezusa Chrystusa, a wiec Jego
niepowtarzalnos¢, Jedynos¢, wyjatkowosé, a z drugiej Jego prawdziwe cztowieczenstwo,
ktore tak obrazowo zostato opisane na kartach Ewangelii. Budowanie tej rdwnowagi,
opartej takze na powigzaniu pomiedzy teocentryzmem i chrystocentryzmem, takze 1 dzi$
jest konieczne, gdyz ,,jest to jeden z najwazniejszych procesOw zdobywania i utrwalania

chrze$cijanskiej tozsamos$ci™34.
¢) Duch. Swigtos¢ i communio

Pierwszenstwo Boga (ktory jest Ojcem) oraz chrystocentryzm, to znane watki
teologii Josepha Ratzingera/Benedykta XVI. Mniej znana jest jego pneumatologia. Nie
oznacza to, ze nie poswieca on Duchowi Swietemu nalezytej uwagi w swojej tworczosci.
Wynika to ze specyficznej koncepcji pneumatologii, ktéra zostanie ponizej pokrotce
opisana. Niemniej wielu autoréw zarzuca Ratzingerowi, ze zbyt mato pisze on o Trzeciej
Osobie Trojcy Swietej. Do tego zarzutu tez trzeba bedzie si¢ odniesé.

Warto tez, na wstgpie tego punktu, zaznaczyé, ze z perspektywy pracy,
problematyka pneumatologiczna jest niezwykle istotna. To, co zostalo opisane
w rozdziale drugim o transformowaniu starych probleméw teologicznych, ktore nadal
oddziatywaja, badz przeksztalcone powracajg w czasach wspotczesnych, jest w blednych
koncepcjach dotyczacych Ducha Swietego bardzo wyrazne. Najpierw jednak warto

przestawi¢ podstawowe tezy pneumatologiczne Josepha Ratzingera/Benedykta X VI.

333 Chodkowski, ktory szerzej pisze na temat chrystologii Ratzingera, podsumowuje: ,,Postaé
Chrystusa powinna by¢ przedstawiana w catej wzniostosci i glgbi. Nie wolno zadowala¢ si¢ Jezusem
modnym, gdyz z perspektywy Jezusa Chrystusa poznajemy bowiem Boga, a z perspektywy Boga
poznajemy Chrystusa, i dopiero przez to poznajemy siebie samych, znajdujac odpowiedz na pytania: Co to
znaczy by¢ cztowiekiem? Co to znaczy wierzy¢ i by¢ chrzeécijaninem? Tak jak przy problemie Boga nie
wolno cofaé si¢ przed konfliktem ze wspolczesnymi mitami, tak tez prawdziwego Chrystusa mozna spotkac
tylko wtedy, gdy zdemaskuje si¢ pewne pseudoegzegetyczne mity i odkryje na nowo Chrystusa
ewangelistow, Chrystusa §wiadkow jako prawdziwego Jezusa i Chrystusa zyjacego w swoim Kosciele —
F. Chodkowski, ,, Ty jestes Chrystus, Syn Boga zZywego”. Zarys chrystologii Josepha Ratzingera, Poznan
2007, s. 279.

334 J. Szymik, Theologia benedicta, t. 1, s. 296.
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Duch Swiety jest dla papieza emeryta tym, co ,,wspolne” w Bogu, jest communio
Ojca i Syna. Analizujac wypowiedzi Ojcoéw Kosciota, Ratzinger konkluduje:

»(-..) imi¢ Trzeciej Osoby Boskiej — inaczej niz w wypadku «Ojca» i «Syna» — nie jest

przeciez wyrazem czego$ specyficznego, lecz okresla wlasnie to, co dla Boga jest wspodlne.

[ wtym wlasnie przejawia si¢ swoista cecha Trzeciej Osoby: jest nig to, co wspolne,

jednos¢ Ojca i Syna, jedno$¢ uosobiona. Ojciec i Syn stanowia ze sobg jedno, wychodzac

poza siebie; w tym Trzecim, w plodnoéci dawania, sg jedno$cig’™>.

Podkreslenie komunijnego charakteru Ducha Swictego jest niezwykle istotne. To
jest Jego ,,wlasciwo$¢”: by¢ communio®®. Dlatego tez to wlasnie Duch, ktory obecny jest
w sercach ludzkich, tworzy Kosciot. Nie jest to jednak bezosobowa moc, ktorg wierni
probuja okietznaé lub sobie podporzadkowac, ktéra jest tylko srodkiem do osiggnigcia
jakiego$ konkretnego celu. Duch jest jednoscig Troéjcy 1 ,,tym co wspdlne”, ale
jednoczesnie jest Osoba:

,»W Trojcy Dias znajduje uj$cie w jednosci, i to bez przerywania dialogu, ktory znajduje tu

nawet umocnienie. Powr6t do jedno$ci, ktéra sama nie bylaby Osobg, oznaczatoby

przerwanie dialogu jako takiego. Duch jest Osoba jako jednos¢, ale jednos$¢ bedaca

Osobg”. 37

Osobowa Jedno$¢ — Duch Swiety, laczy ze soba trynitologie, eklezjologie
duchowo$¢ i personalizm’*®. To w Nim spotykaja sie wszystkie te watki i to dzieki Niemu
teologia moze je odkrywac, bada¢, nazywacé i opisywacé. Aby robi¢ to we wlasciwy
sposob, potrzeba u§wiadomi¢ sobie jeszcze jedng rzecz:

,Duch mieszka w stowie, a nie w odejéciu od stowa. Stowo jest siedzibg Ducha; Jezus jest

zrodtem Ducha. Im bardziej wen wstgpujemy, tym realniej wstepujemy w Ducha, a Duch

wstepuje w nas”3°,

Ta wazna pneumatologiczna teza moze by¢ kontynuacja wczes$niejszych

rozwazan po$wieconych teocentryzmowi i chrystocentryzmowi. Ducha Swictego

335 J. Ratzinger, Bég Jezusa Chrystusa...,s. 112,

5% (...) za sprawa Ducha Swigtego, innego Parakleta, ktory jest wielkim darem
Zmartwychwstatego, zrealizowane w Chrystusie wspolne bycie Boga i cztowieka jest tak otwarte, ze moze
si¢ na wszystkich rozszerzy¢ i moze zespala¢ rodzaj ludzki w jedno” — A. Czaja, Benedykta XVI wizja
Kosciota jako komunii, ,,Studia Koszalinsko-Kotobrzeskie” 2017, nr 24, s. 53.

537 J. Ratzinger, Koscidl. Pielgrzymujgca. .., s. 36.

538 Duch stanowi jedno$¢, w ktorej Bog sam istnieje, w ktorej daje siebie samego, w ktérej Ojciec
i Syn daja si¢ sobie nawzajem. Zatem Jego paradoksalne proprium — by¢é communio — polega na tym, ze
jego najwyzsza tozsamos$¢ sprowadza si¢ do tworzenia jednosci. Stad «Duch-owe» jest ze swej istoty
zwigzane z tworzeniem wigzi, budowaniem wspolnoty. (...) W ten sposob communio staje si¢ elementem
konstytutywnym pojecia ducha, co nie tylko decyduje o jego treici, a nadaje mu zarazem rysy w pehni
personalistyczne” — tamze s. 37-38.

53 J. Ratzinger, Bég Jezusa Chrystusa...,s. 111.
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poznajemy poprzez zblizenie si¢ do Chrystusa. Nie poza Nim czy co gorsza przeciwko
Niemu. Juz $w. Ireneusz zwraca uwage, ze bledem bytoby rozumowanie, iz zycie ludzkie
1 chrzes$cijanska logika dziejow polegaja na ,,wznoszeniu si¢ od Ojca, ku Synowi,
a w koncu wyzwoleniu w Duchu™4°. Jest doktadnie odwrotnie: ,,u poczatku jest Duch
jako Ten, ktory w sposob ledwie dostrzegalny wskazuje cztowiekowi droge 1 prowadzi
go do Syna, a przez Syna do Ojca™*!. Mozna wiec powiedzieé, ze chrystologia skupia
w sobie wszystkie powyzsze watki, tak zwigzane z prymatem Boga, jak 1 pneumatologia.
Nie moze to dziwi¢, gdyz Chrystus stanowi zawsze dla catej teologii podstawowe
odniesienie®*?. Mys$l Josepha Ratzingera/Benedykta XVI starannie realizuje ten
paradygmat i zawsze jest, we witasciwy dla danego zagadnienia sposdb, powigzana
z osobg naszego Pana i Zbawiciela.

Idac w glab wzajemnych powigzan i odniesien chrystologii i pneumatologii,
trzeba powiedzie¢ za Ratzingerem, ze najwickszym dzielem Ducha Swietego jest

wcielenie Syna Bozego®®

. »Pan jest Duchem” (2 Kor 3,17) — pisze §w. Pawet, a to
oznacza, ze ,nie mozna poja¢é Ducha Swietego bez Chrystusa”5*. To On zapowiada
przyj$cie Parakleta i posyla Go nam razem z Ojcem. W tym sensie tez ,,Duch mieszka w
Stowie, a nie odejsciu od Niego™*. Zblizajac si¢ do Chrystusa, zblizamy si¢ do Ducha
Swietego.

W tym miejscu opisu pneumatologii mozna juz wroci¢ do postawionych
wczesniej pytan 1 wskazac takze na inne polemiki, ktore toczy w tej materii Ratzinger.
Powyzszy akapit wskazuje, ze wiez pomigdzy Duchem Swietym i Chrystusem jest
fundamentalna, a jej podkreslanie niezwykle wazne. Jest to istotny akcent w teologii
Benedykta XVI takze z tego wzgledu, ze wielokrotnie odnosit si¢ on do zarzutu jakoby
Kosciot katolicki zbyt mato mowit o Trzeciej Osobie Trojcy Swigtej. Sam Benedykt X VI
zreszta tez bywat o to oskarzany>#,

Rzeczywiscie, lektura jego pism uzmystawia, ze wyrazenie ,,Duch Swiety”

pojawia si¢ o wiele rzadziej niz: ,,Jezus Chrystus”, ,,Bog”, ,,Ojciec” itp. Nie wydaje si¢

540 Tamze.

34 Tamze, s. 112.

342 Chrystus stanowi podstawowe odniesienie teologii. Zwlaszcza zaé rozwazanie misterium Jego
osoby wyznacza o$ teologicznej systematyki, w Nim bowiem zrealizowato si¢ najglebsze objawienie
rozja$niajace tajemnic¢ Boga, czlowieka, $wiata” — G. Strzelczyk, Traktat o Jezusie Chrystusie,
w: Dogmatyka, t. 1, red. E. Adamiak, A. Czaja, J. Majewski, Warszawa 2005, s. 238.

38 Por. J. Szymik, Theologia benedicta, t. 2, s. 162 oraz przypis.

344 Tamze, s. 161.

3% Por. J. Ratzinger, Bég Jezusa Chrystusa...,s. 111.

346 Por. J. Szymik, Theologia benedicta, t. 2, s. 159-160, przypis 12.
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jednak, ze ilosciowa statystyka ma tutaj znaczenie. Raczej trzeba spojrze¢ szerzej, na
catos¢ jego dzieta teologicznego. Wtedy dostrzega sie¢, ze kwestia, ktora jest tu omawiana,
jest jednoczes$nie polemika 1 odpowiedzia na watpliwosci dotyczace poswigcania

Duchowi Swictemu zbyt matej uwagi. Ratzinger pisze:

,.Czesto styszy sie skarge, ze w Kosciele za mato méwi sie o Duchu Swietym. Czasem ta
skarga przeradza si¢ w poglad, ze trzeba zachowa¢ pewna symetri¢ miedzy mowieniem
o Chrystusie i méwieniem o Duchu Swigtym; kazdej mowie o Chrystusie musiataby takze
odpowiada¢ mowa o Duchu Swietym. Kto zada czego$ takiego, zapomina jednak, ze
Chrystus i Duch naleza do Boga Trojjedynego. Zapomina, ze Trdjca to nie zadne
symetryczne rozmieszczenie osob obok siebie. Gdyby tak bylo, to wierzylibysmy przeciez
w trzy bostwa i w ten sposob zaprzeczylibySmy fundamentalnie chrzescijanskiemu
wyznaniu Boga w trzech Osobach. (...)

Duch Swiety nie jest jaka$ wyizolowang czy mozliwa do wyizolowania wielkoscig. Do
Jego istoty nalezy wprowadzenie nas w jednos$¢ Trojosobowego Boga. (...)

Kto chce méwi¢ o Duchu, musi méwié o Tréjcy Bozej. Jezeli nauka o Duchu Swietym
winna by¢ pod pewnym wzgledem jakas$ korekta jednostronnej chrystologii, to ta korekta
sktada si¢ z tego, ze Duch uczy nas oglada¢ Chrystusa w tajemnicy Boga Trynitarnego:

jako naszg droge do Ojca w nieustannej z Nim rozmowie mitoéci™**7,

Mys$l Benedykta XVI oddaje takze liturgiczny zachwyt nad Trojca Swicta, ktory
jest zawarty w prefacji przewidzianej na jej uroczystosc:
,»W cokolwiek bowiem dzieki Twemu objawieniu wierzymy o Twojej chwale, to samo bez

7adnej réznicy myslimy o Twoim Synu i o Duchu Swietym. Tak iz wyznajac prawdziwe

i wiekuiste Bostwo, wielbimy odrebnos¢ Osob, Jedno$¢ w istocie i rownosc

w majestacie”8,

Dlatego tez niemozliwa jest pneumatologia bez odniesienia do chrystologii
1 trynitologii, a jednoczes$nie w kazdej z tych subdyscyplin teologicznych, jak i w catej
teologii spotykaja si¢ ze sobg taska i natura, bo niemozliwe bytoby bez pomocy Ducha
napisanie ani jednego stowa o Tréjcy Przenajswictsze;.

Rozwijajac powyzsza mysl, Ratzinger stanowczo stwierdza, ze nie mozna
przeciwstawia¢ Chrystusa — Duchowi Swiqtemu, nreligii Kosciota™ 1 ,,religii Ducha”.
Cho¢ teza ta brzmi do$¢ absurdalnie, to jednak historia pokazuje, ze takie aberracje

sg mozliwe wtedy, gdy pneumatologia zbacza z ortodoksyjnego kursu.

547 J. Ratzinger, Obrazy nadziei. .., s. 56-57; cyt. za: J. Szymik, Theologia benedicta, t. 2, s. 159-
160.

348 Prefacja o Naj$wigtszej Trojcy, https://ordo.pallotyni.pl/index.php/mszal-rzymski/prefacje/
138-prefacja-o-najswietszej-trojcy [dostep: 17.08.2022].
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Niemiecki teolog szczegdtowo analizuje takie bledy w rozdziale poswigconym
Duchowi Swigtemu w ksiazce Bdg Jezusa Chrystusa. Zaczynajac od manicheizmu,
poprzez montanizm dochodzi od Joachima z Fiore, ktorego mysl jest skupieniem
wihasciwych 1 blednych pneumonologicznych tez, na ktéore z kolei odpowiadat
sw. Bonawentura, a ktére badat Joseph Ratzinger w czasie swojej rozprawy
habilitacyjne;.

Nie da si¢ w tym miejscu doktadnie opisa¢ wszystkich wymienionych teologow
1 pradow teologicznych, ale najwazniejsze wnioski, ktory wysuwa sam Ratzinger, beda
wystarczajace, a jednocze$nie majg zwigzek z tematem pracy. Tutaj dokonuje
si¢ wspomniana transformacja starych problemoéw w nowe pytania i odpowiedzi. Tutaj
papiez senior konfrontuje niektére wspolczesne btedy z dawnymi, by wydoby¢ z nich
katolickg ortodoksje.

Wspominajac Joachima z Fiore, pisze, ze chciat on oczyszczenia Kosciota swojej
epoki z catego zta, ktore dostrzegat. Oczywiscie te pragnienie samo w sobie nie byto zte,

a jego marzenie, by Kosciot ,,odpowiadat Nowemu Testamentowi”4°

, jest marzeniem
wielu wierzacych zyjacych takze i1 dzi§. Jednak droga do jego realizacji budzi
watpliwosci. Nie byta to jedynie teoretyczna spekulacja, ale praktyczna droga, ktérg
Koscidt zdaniem Joachima powinien 1$¢. Poniewaz sadzit on, iz moze ,,wyj$¢ naprzeciw”
kolejnej epoce w historii ludzkos$ci, zalozyt on nowa wspolnote mniszg>*?. Miata ona
przyczyni¢ si¢ do budowania Kosciola, ktory ,wreszcie” bedzie ,,prawdziwie
ewangeliczny”, w ktorym przestrzegane begda: dekalog, Kazanie na Gorze, przykazanie
mitosci itd.>!

Powyzsze pragnienie przenikngto do ducha epoki i umystow wielu. Zaczeto

oddziatywa¢ na $wiat i funkcjonowaé poza Kosciotem®32, Ratzinger prowadzi lini¢ mysli

od Joachima az do Hitlera i Mussoliniego, ktorzy od niego zaczerpngli takie hasta jak

349 Marzyt on o Kosciele, ktory by prawdziwie odpowiadal Nowemu Testamentowi
i zapowiedziom prorokéw, czy w ogdle najglebsza tesknote cztowieka; o Kosciele, w ktorym Zydzi
i poganie, Wschdd i1 Zachod, kler i ludzie §wieccy zyliby w duchu prawdy i mitosci bez zadnych przepisow
i praw, takze prawdziwie spelniataby si¢ wola boga odniesieniu do jego stworzenia — cztowieka” —
J. Ratzinger, Bog Jezusa Chrystusa..., s. 108.

350 Por. tamze, s. 109.

531 To dobre pragnienie czesto koficzy si¢ na utopijnych wizjach Kosciota i $wiata lub na ruchach,
ktore radykalnie zmieniaja katolicyzm. Pod tym katem mozna by rozwaza¢, na ile dziatanie Lutra
i reformacji bylo radykalng realizacja tego pragnienia. Dzi$ natomiast takie ruchy jak np. ,,Wir sind Kirche”
po raz kolejny w historii Kos$ciota zdaja si¢ do niego nawigzywac.

552 Co moze by¢ zaskoczeniem dla nie-teologdw, a przynajmniej dla tych ktorzy nie rozumieja
(badz nie przyjmujg), ze najwazniejsze pytanie i diagnozy (a co za tym idzie: odpowiedzi i recepty)
antropologiczne, ekologiczne, ekonomiczne (etc.) wspolczesnosci sg najglebiej i nierozdzielnie zwigzane
z teologia...” — J. Szymik, Theologia benedicta, t. 2, s. 166.
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,, Trzecia Rzesza” czy ,,Wo0dz 3. Pokazuje takze, ze Marks (przez Hegla) zaczerpnat z tej
mys$li ,,ide¢ kroczacej triumfalnie naprzdd historii, ktora jako taka osigga nieomylnie swoj

cel, a tym samym ide¢ ostatecznego stworzenia szczgsliwosci w obrebie doczesnych

23554

dziejow’>>%, co mialo znaczacy wptyw na systemy komunistyczne wyroste z jego idei.

Widaé¢ wiec wyraznie, ze te teoretyczne spekulacje 1 wznioste pragnienia mialty duzy

zasi¢g 1 wptyw na histori¢ dziejow, a oddziatywanie to okazalo si¢ bardzo negatywne.
Kontynuujac opis mys$li Joachima, Ratzinger zauwaza, ze skutkuje ona

peknieciem pomiedzy ,,prawdziwym”, ,,duchowym”, ,.,ewangelicznym” chrzescijanstwem, a

Kosciotem, ktoéry faktycznie istnieje:

,(...) religia Ducha Swigtego musi by¢ religia, ktora w catoici wyplywa tylko z serca; nie
ma w niej zadnych dogmatow i zadnych przykazan, zadnych urzedow i zadnej hierarchii,
zadnej biurokracji i zadnej administracji, istnieje jedynie Duch i Prawda. To jest marzenie,
ktore taczymy wcigz z Piecdziesiatnica; cheieliby$my, azeby Duch to wszystko rozerwat
i wprowadzit nas w czystg, wolng religie Ducha. Kto tak mysli (po trosze z pewnoscia
czynig tak wszyscy), ten nie zna istoty czlowieka. Bo przeciez czlowiek nie jest czystym
duchem. Jego wyrdznikiem wedtug wspanialej idei Pana Boga jest wiasnie to, ze duch zyje
w ciele, a cialo — dzigki duchowi; ze w nim zyje jednos$¢ stworzenia; ze duch przenika
materi¢ i przyjmuje co$ z jej mocy, z jej witalnosci i petni; i ze — odwrotnie — duch napetnia

materig, oSwieca jg i o$wietla faskg poznania’>>,

Dlatego tez tak istotne jest, by caly czas laczy¢ chrystologie z pneumatologia,
wydarzenie Wcielenia z Pigédziesigtnicg, by ,,urealnia¢” dobre i wznioste pragnienia,
ktore bez odpowiedniej dawki rozsadku, realizmu i przede wszystkim logosu, moga sta¢
si¢ nie tylko utopijne, ale 1 anarchistyczne, manicheistyczne lub gnostyckie. Cytujac
dokument Migdzynarodowej Komisji Teologicznej, Ratzinger podsumowuje te kwestig
nastepujaco:

,Nieprzerwane dziatanie Ducha Swietego i niepowtarzalne wydarzenie Wcielenia sa

wewngtrznie ze soba powigzane: Duch jest najwyzszym darem, ktorego wywyzszony

Chrystus udziela tym, ktorzy «od poczatku» (J 15,26-27) z Nim byli, i tym, ktorzy penia

jakas postuge w Jego Kosciele (Ef 4,8-12). Postanie Ducha przynosi ludziom wszystkich

czasOw zbawcze dzieto Chrystusa, nigdy jednak go nie zastgpuje”>°.

333 Por. J. Ratzinger, Bég Jezusa Chrystusa..., s. 110.

554 Tamze.

5% J. Ratzinger, W dzier Pieédziesigtnicy, thum. K. Wéjtowicz, Krakow 2006; cyt. za: J. Szymik,
Theologia benedicta, t. 2, s. 166.

3% Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Priesterdienst, Einsiedeln 1972, s. 93; cyt. za: Joseph
Ratzinger, Formalne zasady chrzescijanstwa..., s. 331.
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Podsumowujac, mozna powiedzie¢, ze omawiane bledy pneumatologiczne (nie
tylko Joachima z Fiore) majg wspdlny mianownik: wywodzg si¢ z rozczarowania
doczesnoscig, Kosciotem, §wiatowym porzadkiem itp. Na przestrzeni lat te kwestie nie
stracily aktualnos$ci. Takze 1 dzi§ wielu wierzacych niewtasciwie ukierunkowuje swoje
(podkreslmy raz jeszcze: dobre) pragnienie reformy Kosciota. Wszelkie proby zmian
powinny by¢ bowiem oparte o glgboka teologie, pneumatologi¢ powigzang z chrystologia
1 prymatem Boga, by pod pozorem odnowy nie realizowa¢ postulatow ducha §wiata, badz
swoich partykularnych interesow wynikajacych z kompleksow lub po prostu z pychy.

Poddawanie sie w tej kwestii Duchowi Swietemu jest oczywiscie niezbedne. Nie
ma jednak nic wspodlnego z irracjonalnoscig, brakiem logiki badZz dowolnoscig
ksztaltowang pod wptywem emoc;ji:

,Pneumatyczno$¢ nie jest bowiem rozwichrzona dowolnoscig, staltym rozedrganiem

(czym$ w rodzaju duchowego ADHD), ale sita trwania w wiernym postuszenstwie Stowu

—zawsze zywym i aktualnym, rozbrzmiewajacym w Kosciele. Jesli Duch jest nieobliczalny

czy niepojmowalny (a dla nas jest), to nie w sensie «braku logiki i stato$ci», ale

w znaczeniu, w jakim Bog mowi o sobie wersetami Deutero-1zajasza: «my$li moje nie

s3 mys$lami waszymi, ani wasze drogi moimi drogami» (Iz 55,8)%.

Swiat wspolczesny jest dla Josepha Ratzingera/Benedykta XVI argumentem
teologicznym wtedy, gdy stwarza on teologii szanse. To znaczy, kiedy procesy
zachodzace w $wiecie (mentalne, kulturowe, spoteczne) sga na tyle ewangeliczne, ze
stajg si¢ kompatybilne z kierunkiem rozwoju scientia fidei 1 tym samym stuzg jej
argumentatywnie.

Powyzej zostaly opisany trzy przyktady takich szans. Pierwsza z nich jest
globalna solidarno$¢, ktorej okazywanie jest zgodne z duchem Ewangelii. Wspdlne
dziatanie na rzecz ubogich, poszkodowanych przez kataklizmy czy wojng, moze stanowic
plaszczyzne porozumienia, punkt wspolny dla $wiata 1 chrzescijanstwa. Wszak tak
modny dzi$ wolontariat jest w praktyce realizacjag Chrystusowej nauki. Zdarza si¢, ze
takie pomocowe dziatania zblizajg do Kosciota ludzi, ktorzy wezesniej nie byli do niego

przekonani.

557 J. Szymik, Theologia benedicta, t. 2,s. 171-172.
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Wspotczesna komunikacja to nastepna szansa, ktorg zdaniem Ratzingera $wiat
stwarza teologii. Nie chodzi tu tylko o techniczne mozliwosci przesytu informacji, ktore
w oczywisty sposob teolog jako naukowiec powinien wykorzystywaé w swojej
badawczej pracy, ale takze o wspodlczesnie rozwinigty dialog miedzyreligijny
1 ekumeniczny. Z pewnos$cig dzisiejszy $wiat poczynit pewne kroki w strone wigkszej
jednosci pomiedzy wyznawcami réznych religii, jak ichrze$cijanami wielu wyznan
1 denominacji. Ratzigner zauwaza, ze cho¢ oczywiscie do pelnej jednos$ci jeszcze daleka
droga, to jednak nalezy dostrzec kazdy, nawet najmniejszy postep w tej dziedzinie.

Trzecig 1 ostatnig tutaj omawiang szansga zaréwno dla Ko$ciota, jak i dla teologii,
moze by¢, cho¢ brzmi to kontrowersyjnie, kryzys wiary. Odptyw wiernych, szczegdlnie
na Zachodzie, rdéznego rodzaju kontrowersje, publiczne ujawnienie grzechow
cztonkow Kosciota, takze odpowiedzialnych za niego, moze przynie$¢ oczyszczenie.
W sekularyzowanym $wiecie kultura coraz rzadziej sklania do wiary. Jest wrecz
przeciwnie. Z jednej strony warto pracowac nad tym, by odwrocic¢ ten trend (stad wielka
potrzeba, by np. sztuka wspotczesna nie byta domeng wytacznie agnostykéw 1 ateistow,
ale by tworzyli jg takze prawdziwie wierzacy chrzescijanie), a z drugiej strony taki stan
rzeczy powoduje, ze ci, ktorzy tworzg Kosciot 1 z nim si¢ identyfikuja, rzeczywiscie
dokonali takiego $wiadomego i zyciowego wyboru (a nie s3 w nim tylko przez nacisk
kultury, otoczenia, tradycji itp.). Nie nalezy przy tym zapominaé, iz sam w sobie ten stan
rzeczy nie powinien napawac wiernych satysfakcja. Kryzys jest szansg wtedy, gdy staje
si¢ wezwaniem do gloszenia Ewangelii wszystkim narodom, na ktore to wezwanie
odpowiadajg uczniowie Chrystusa. Wszak powszechnos¢ Kosciota wyraza si¢ takze
w tym, ze jest on dla wszystkich, nie tylko dla elitarnej grupy wybranych (przez siebie?)
cztonkow, okreslajacych swoja warto$¢ przez przynaleznos$é do tej wspolnoty>8.

Swiat wspolczesny, co wyraznie dostrzegalne w teologii Benedykta XVI, jest
takze kontrargumentem teologicznym. Oznacza to, Ze nie jest on jednoznacznym
sprzymierzencem teologa. Nowoczesnos¢ stanowi dla teologii wielkie wyzwanie

1 konfrontacja z tezami, ktore sg sprzeczne z katolicka wiara, jest nieunikniona zar6wno

5% Szymik na tamach ,,Goécia Niedzielnego” pisze tym nastgpujgco: ,,Stychaé dzi$ teze, ze to
dobrze, iz Kosciol w Europie si¢ kurczy. Pono¢ si¢ oczyszcza w ten sposob, odpadaja letni, zostaje samo
ztoto. Mata trzodka, ale za to jaka. Jest w tym pogladzie prymitywna pycha (zostalismy my, czyli najlepsi)
przy braku katolickiego myslenia (przypomne: kat’holon = dotyczacy wszystkich, uniwersalny).
Katolicyzm nie jest troska o duchowy dobrostan niektorych, ale troska o zbawienie wszystkich. Szkoda
ludzi, szkoda kazdego. Nieprawdaz? Tymczasem Jezus ,,na kazdego z nich ktadt rece i uzdrawiat ich”, czyli
traktowat ich personalnie, niepowtarzalnie, ale robit to na masowa skale, by zdrowie, ktore przynidst na
ziemig, dotartlo do mozliwie wszystkich” — J. Szymik, Szkoda ludzi, szkoda kazdego. Nieprawdaz?,
https://www.gosc.pl/doc/7786492.Szkoda-ludzi-szkoda-kazdego-Nieprawdaz [dostep: 19.10.2022].
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na polu naukowym, jak w 1 Zyciu prywatnym poszczegdlnych wiernych. W catej
niniejszej rozprawie opisOw zmagan teologii Ratzingera ze wspolczesnymi trendami jest
sporo. W tym rozdziale przedstawione zostaty nastepujace kontrargumenty teologiczne:
zagrozenie rozumu, zagrozenie prawdy, zagrozenie wolnosci 1 wiary.

Wymienione zagrozenia s3a zdaniem Bawarczyka ze sobg nierozerwalnie
zwigzane. Kwestionowanie rozumu w ogole i rozumnosci wiary to problemy, ktore
teologia stara si¢ rozwigza¢ od wiekow. Dzi$ nadal stanowig wyzwanie 1 par excellence,
rozumny namyst nad wiarg musi broni¢ racji logosu. W przeciwnym razie
niebezpieczenstwo fideizmu 1 irracjonalizmu po raz kolejny bedzie prowadzi¢ na
manowce btedu tych wszystkich, ktorzy im ulegna.

Po uznaniu rozumnosci teologii kolejnym krokiem jest zaakceptowanie, ze
prowadzi ona do (P)prawdy. Niestety dzisiejsze koncepcje odrzucajace mozliwos¢ jej
(prawdy) poznania zamykaja teologii, filozofii, etyce itp. droge do formulowania
wnioskOw powszechnie obowigzujacych. Taka koncepcja prawdy (a wiec jej
nieistotnos¢, prywatnos¢, niemozliwos¢ poznania), prowadzi do zagrozenia wolnosci.
Dyktatura relatywizmu jest dzi§ czyms oczywistym, doswiadczanym takze w przestrzeni
popkultury, gdzie powszechnie mowi si¢ juz o tzw. cancel culture. Stad taka koncepcja
prawdy (jako nieistotnej, niemozliwej do poznania badz prywatnej), zamiast stuzy¢
wolnosci, w praktyce jg ogranicza, gdyz stanowi (dla wielu jedyny) obowigzujacy
paradygmat, ktory wszyscy ,,nowoczes$ni” ludzie ,,muszg” zaakceptowac. Stowem
wszystko jest wzgledne, poza relatywizmem, ktory jest bezwzgledny.

Skutkuje to zagrozeniem wiary, gdyz takie mys$lenie prowadzi do prywatyzacji
religii badZ do uznania, ze wszystkie religie sg takie same. To z kolei prowadzi do idei
,hieistotno$ci religii”?>°. Tak wiec wspolczesny cztowiek Zachodu znajduje w swej
kulturze, filozofii, a takze szeroko rozumianym mainstreamie wigcej argumentow
przeciwko wierze niz za nig. W tej rzeczywisto$ci teologia ma za zadanie dostarczaé
argumentacji, ktora pomoze przyja¢ wiar¢ w Chrystusa oraz thumaczy¢ nowym jezykiem
te prawdy, ktore cho¢ nadal obowigzujace, mogg by¢ niezrozumiate przez uptyw czasu
1 zmiany, ktoére dokonaty si¢ w kulturze.

Swiat wspotczesny jest dla Ratzingera przestrzenia, zrédlem i argumentem

teologicznym, czyli jednym z jego loci theologici. Wida¢ to doskonale na przyktadzie

3% Por. K. Szocik, Moralna nieistotnos¢é religii: perspektywa ewolucyjna, ,,Filozofia w Praktyce”
2017, t. 3, https://ruj.uj.edu.pl/xmlui/bitstream/handle/item/280864/szocik_moralna_nieistotnosc_religii
2017.pdf?sequence=1&isAllowed=y [dostep: 17.08.2022].
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jego nauki o Tréjcy Swictej. Bog zywy i prawdziwy jest Tym, ktorego $wiat potrzebuje
1 za ktorym teskni wspoiczesny cztowiek. Wszystkie odpowiedzi, ktore nie dosiegaja
Jego, sg ostatecznie niepetne 1 pozbawione szerszej perspektywy. Dlatego tak wazne jest,
by postawi¢ Go na pierwszym miejscu w teologii, Kosciele, zyciu itd. Prymat Boga
1teocentryzm teologii Benedykta XVI s3 odpowiedzia na problemy $wiata
wspotczesnego. Cho¢ teza ta byta i1 jest krytykowana i1 odrzucana, to — szczegdlnie
w czasie trwania pontyfikatu — rozbrzmiewata glo$no 1 wyraznie, tak, ze nie dalo
si¢ przejs¢ obok niej obojetnie.

Teocentryzm przeradza si¢ w teologii Ratzingera w chrystocentryzm, gdyz
chrzescijanstwo to przede wszystkim wigz z Jezusem Chrystusem. Nie da si¢ zrozumie¢
cztowieka, ale tez i1 wspotczesnosci, bez Chrystusa. On nie jest ,rywalem” czy
zagrozeniem dla ludzkosci, ale jej Zbawicielem 1 Odkupicielem. On objawia nam
kochajacego Ojca, a wigc pelnie prawdy o Bogu.

Nauke o Trojcy Swigtej, w teologii Ratzingera, wieficzy pneumatologia, w ktorej
widoczne sg wszystkie powyzsze watki. Jednos¢ Osob Bozych, Bog i cztowiek, jednostka
i Kosciot, duch i materia, wszystko to przenika Duch Swicty. Dlatego tez Ratzinger
uwaza, ze méwigc o Synu czy Ojcu zawsze mowi si¢ takze o Duchu, ktory jest ich
communio. Omawiajac rézne bledy wynikajace z fatlszywej pneumatologii, Ratzinger
podaje ich wspdlny mianownik. Wszystkie taczy dystans do widzialnego Kos$ciota
1 marzenie o lepszej i bardziej ,,duchowej” rzeczywistosci. Cho¢ takie pragnienie samo
w sobie nie jest negatywne, to jednak jego realizacje czesto koncza si¢ na utopijnych
ideach, ktore wprowadzone w czyn, moga by¢ dla ludzkosci niebezpieczne. Dlatego tak
wazne jest, by pneumatologia zawsze byta rozwijana w oparciu o chrystologi¢ 1 wewnatrz
Kosciota, a nie w opozycji do niego.

Swiat wspolczesny to z pewnoscia zbior wielu argumentéw za teologicznymi
tezami 1 przeciw nim. Joseph Ratzinger pokazuje w swojej tworczosci, ze nie mozna i nie
powinno si¢ go ignorowa¢ czy z zasady odrzuca¢. Dobra znajomos$¢ realiow
nowoczesnosci pozwolita mu sta¢ si¢ teologiem, ktory ortodoksyjng nauke Kosciota
pokazuje i objasnia wspotczesnemu czlowiekowi. ,,Swiat tego czasu” to dla Ratzingera
ostatnie siedemdziesiat lat, a wiec czas przed i po Soborze Watykanskim II, czas
pontyfikatu wielkiego Jana Pawta 11, jego samego 1 papieza Franciszka. To dekady, ktore
sprawity, ze Kos$cidt 1 teologia s3 w tym miejscu, w jakim dzi$§ si¢ znajdujg. Dlatego
lektura dziet Josepha Ratzingera/Benedykta XVI (by¢ moze ostatniego zyjacego

z wielkich teologdbw XX wieku obok Rahnera, Balthasara, Guardiniego, de Lubaca,
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Congara itd.) jest doskonatym sposobem, by pozna¢ proces przemian, ktérym podlegat
Swiat w ostatnim czasie. Jest on niezwyktym przewodnikiem, pelnym madrosci, erudycji,
jezykowej precyzji okraszonej nutka ironii, a czasem 1 autoironii, o horyzontach
1 spojrzeniu na chrze$cijanstwo bardzo szerokim, a jednoczes$nie zawsze ortodoksyjnym.

Czy jest on najlepszym teologiem na nasze czasy? Trudno z perspektyw pracy
doktorskiej odpowiedzie¢ na to pytanie, ale mozna by pokusi¢ si¢ o stwierdzenie, ze
lepszego obecnie nie mamy. Dlatego warto go czyta¢ i postugiwaé si¢ jego mysla
zwlaszcza wtedy, gdy zmagamy si¢ ze wspoOtczesnoscig, gdyz teologia Josepha
Ratzingera/Benedykta XVI — korzystajac z niej (wspotczesnosci) — ma jej jednoczesnie

ciaggle wiele do powiedzenia.
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Swiat wspdtczesny okazuje sie zarazem mocny i staby,
zdolny do dokonania tak najlepszych, jak i najgorszych rzeczy,
skoro tylko otwiera sie przed nim droga do wolnosci albo niewoli,

postepu albo zacofania, braterstwa albo nienawisci®®°.

Powyzsze stowa motta otwieraty niniejszg prace, ktora za cel postawita sobie
odpowiedz na pytanie: Czy Swiat wspotczesny, mundus huius temporis, jest miejscem
teologicznym dla dzieta teologicznego Josepha Ratzingera/Benedykta XVI? A jesli tak,
to w jakim zakresie, w jaki sposob, przy spetnieniu jakich warunkow? A takze w jakim
celu, dla jak pojetego dobra §wiata 1 Kosciota?

Rozprawa na pewno nie jest caloSciowym opracowaniem tej bogatej 1 ztozonej
kwestii, niemniej niemato udato si¢ przebadac, opisa¢, wyinterpretowac. Opis twdrczosci
niemieckiego teologa, biskupa, prefekta Kongregacji Nauki Wiary 1 wreszcie papieza
stanowi inspiracj¢ do dalszych badan tego zagadnienia, ktore jest egzystencjalnie
niezwykle istotne. Kazdy teolog poszukuje przeciez odpowiedzi na pytania takie, jak:
Czy $wiat, w ktorym zyjemy, wplywa na naszg tworczo$¢? Na ile ten wptyw jest
uswiadomiony 1 jak wykorzysta¢ go w sposob wilasciwy? Jak nie poddac si¢ presji
czasOw, a jednoczes$nie jak od nich nie uciekac, a prowadzi¢ ze wspotczesng mysla ludzka
konstruktywny dialog?

Joseph Ratzinger/Benedykt X VI, jak przystato na prawdziwego mistrza teologii,
moze by¢ przewodnikiem na $ciezkach poszukiwania najnowszych odpowiedzi na
powyzsze pytania. Odpowiedzi teologicznych 1 duszpasterskich, teoretycznych
1 praktycznych, co wykazaty przeprowadzone tu badania. Jego teologia jest na wskro$
wspotczesna, powstaje pod wpltywem nowoczesno$ci, odpowiada na pytania §wiata,
a jednoczesnie nie zatraca si¢ w nim, potrafi mu si¢ sprzeciwic i trwa przy prawdzie, nie
baczac na konsekwencje tej postawy. Przy tym wszystkim Ratzinger nie jest twoércg

zgorzkniatym, piewca ,,starych, dobrych czasow” 1 ,,prorokiem rozpaczy”. Nie tworzy

390 Gaudium et spes, nr 9.
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teologii rekonstrukcyjnej, ktéra miataby w prosty sposob wraca¢ do przesztosci,
odcinajac si¢ od tego, co tu i teraz. Z jego pism przebija cicha i skromna nadzieja, ktéra
swe zrodto ma w wierze 1 prywatnej poboznosci, ale tez ogromnej erudycji. W tym dziele
teologicznym widoczna jest takze troska o zbawienie ludzkosci, misyjny rozmach oraz
gotowos¢ do rozmowy z kazdym cztowiekiem ,,dobrej woli”.

Swiat wspotczesny jest wigc dla Josepha Ratzingera/Benedykta XVI jednym
z miejsc teologicznych. Rozprawa rozwijala te tezg 1 zaprezentowala jej egzemplifikacje,
argumentacj¢ 1 interpretacje w trzech etapach badawczych, ktore zlozyly si¢ na trzy
rozdziaty. Kazdy z nich nawigzywat do innego rozumienia poje¢cia locus, ktore oznacza
przede wszystkim ,,miejsce”, ale takze ,,przestrzen”, ,,zr6dto” i ,,argument” (to wiasnie
owe trzy zniuansowane sposoby rozumienia pojecia locus). Sumujgc tresci znajdujace si¢
w rozdziale pierwszym (przestrzen), drugim (Zrédto) 1 trzecim (argument), otrzymujemy
odpowiedz na pytanie: W jaki sposdb mundus huius temporis stanowi dla Josepha
Ratzingera/Benedykta XVI locus theologicus?

Przypomnijmy, podsumujmy.

W rozdziale pierwszym przedstawiony zostal opis S$wiata wspotczesnego
wywiedziony z pism Ratzingera. Swiat wspotczesny jest przestrzenia, w ktorej powstaje
teologia, dlatego tez warto te przestrzen poznaé, zdiagnozowac i zrozumie¢. Ratzinger
czyni to niezwykle precyzyjnie 1 wiele miejsca w swojej tworczosci poswigca na opis
wspotczesnosci. Opis ten jest do$¢ krytyczny, cho¢ nie w jednoznaczny sposob
negatywny. Ratzinger uwaza, ze §wiat moze sprzyjac teologii, ale 1 moze jej szkodzi¢.
Warto go ($wiat) jednak zrozumie¢ 1 wystucha¢, dostrzec jego bolgczki i wady oraz
pozna¢ rozwigzania, jakie proponuje w odpowiedzi na swoje problemy. Rozwigzania te
rzadko sg podparte wiarg, ale moga stanowi¢ punkt wyjscia do dialogu Kosciota ze
Swiatem.

Po przedstawieniu obrazu wspolczesnosci, ktory wytania si¢ z pism Ratzingera,
w rozdziale drugim opisane zostaly zrddla teologii papieza seniora, ze szczegdlnym
uwzglednieniem mundus huius temporis. Badany w pracy $wiat wspotczesny nie jest
glownym i1 najwazniejszym zrddtem teologii papieza Benedykta. Jego mys$l stoi mocno
na trzech filarach, ktérymi s3: Biblia, Ojcowie Kosciota i wypowiedzi doktrynalne oraz
inspiracje teologdw mu wspolczesnych. Swiat jest dla jego teologii zrodiem
pomocniczym, co nie znaczy, ze nieistotnym. Ze wspodlczesnosci Ratzinger czerpie
problematyke wielu swoich tekstow (stara si¢ na nig odpowiada¢, odwotujac sie do

przesziosci tak, aby stare tezy teologiczne transformowac 1 twoérczo je wykorzystac) oraz
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inspiracje jezykowe (by forma przekazu tresci byla dostosowana do dzisiejszego
odbiorcy).

Wszystko powyzsze sprawia, ze ,,$wiat tego czasu” jest dla niego nie tylko
zrodtem teologicznym, ale takze 1 metateologicznym. To, w jaki sposob definiuje
teologie, jakie stawia przed nig cele 1 w jaki sposob stara si¢ prowadzi¢ swoje badania,
jest w duzej mierze inspirowane wspotczesnoscia.

Na koniec, w rozdziale trzecim, $wiat wspdlczesny zostat przedstawiony jako
argument 1 kontrargument teologiczny. Ratzinger stara si¢ prowadzi¢ nieustanng
dyskusje z czasami, w jakich przyszto mu tworzy¢. Stara si¢ dostrzec — z jednej strony —
wszystko to, co stanowi szanse, ktorg teologii, Kosciotowi lub wierze stwarza
wspotczesnos¢. Z drugiej jednak strony widzi takze 1 zagrozenia, ktére sg przez niego
nazywane, definiowane 1 analizowane po to, by si¢ z nimi tworczo mierzyc.
Podsumowaniem trzeciego rozdzialu, i poniekad calej pracy, jest przedstawienie, jak
powyzsza teoria — dotyczaca Swiata wspdiczesnego jako miejsca teologicznego —

znajduje zastosowanie w najwazniejszych trynitologicznych tezach Ratzingera.

Whioski ptynace z pracy

Praca dostarcza wielu wnioskow. Od takich, ktore wydaja si¢ oczywiste 1 byty juz
niejednokrotnie opisywane/analizowane przez badaczy twoérczosci Josepha Ratzingera/
Benedykta XVI, po takie, ktore sg efektem niniejszych badan. Tu, w zakonczeniu
rozprawy, zostaly one uporzadkowane i1 zebrane w grupy, ktére przetamujg strukture
pracy (spis tresci), ale — zdaniem autora — sg zgodne z wynikami badan oraz otwieraja
dysertacj¢ na nowe perspektywy. Ich ranga jest rozna, ale wtasnie cato$¢ tej panoramy
wnioskow pokazuje, jak gleboko 1 wielostronnie mundus huius temporis wchodzi
w metateologi¢ 1 ducha teologii Josepha Ratzingera/Benedykta X V1.

Oto co udato si¢ ustali¢, przemysle¢, zinterpretowac.

I. O Tréjjedynym
1. Joseph Ratzinger/Benedykta XVI uwaza, ze prawdziwym problemem czasow

wspolczesnych jest ,.kryzys Boga”. Gdy czlowiek zyje, jakby Boga nie byto

1 nie akceptuje tego, ze jest stworzony na obraz i podobienstwo Boze, wtedy
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wchodzi na droge upadku, ktorego skutki sg optakane. Tylko uznanie swoje;j
zaleznosci od Stworcy jest gwarantem dobrego wykorzystania wolno$ci
1 obrony wzniosltej godnosci ludzkiego Zycia.

2. Prymat Boga jest mozliwy wtedy, gdy dostrzega si¢ w Nim kochajacego Ojca
a nie zepsutego tyrana badz nieobecnego Stworce. Bog Jezusa Chrystusa
pociaga do siebie cztowieka ,,wigzami mitosci”.

3. W teologii Ratzingera teocentryzm i chrystocentryzm to dwa przeplatajace
si¢ watki, ktore przewijajg si¢ przez prawie wszystkie jego pisma.

4. Ratzinger, zgodnie z Chalcedonem, stara si¢ budowacé swoja chrystologie
podkreslajac z jednej strony prawdziwe bostwo Jezusa Chrystusa, a wiec Jego
niepowtarzalnos$¢, jedynos¢ 1 wyjatkowos¢, a z drugiej strony Jego prawdziwe
cztowieczenstwo, ktore tak obrazowo zostato opisane na kartach Ewangelii.

5. Boga Ojca objawit nam Jezus Chrystus. Dlatego tez przyjecie chrzescijanstwa
to przede wszystkim przyjecie Chrystusa 1 nawigzanie z Nim relacji.

6. Pneumatologia Ratzingera na pierwszy rzut oka wydaje si¢ by¢ ,,ukryta”
posrod innych watkow jego tworczosci. Tymcezasem zdaniem niemieckiego
teologa wszystko co pisze, jest jednoczesnie o Duchu Swietym, ktory przenika
calg teologie, liturgie 1 prywatng poboznos$¢, nawet gdy nie jest On
wspomniany z Imienia.

7. Cecha Ducha Swictego jest bycie communio Ojca i Syna. Duch jest tym co
wspolne. To ,,Osobowa Jednos¢”, ktora laczy ze soba trynitologig,
eklezjologie, ale tez 1 chrzescijanski personalizm.

8. Nie mozna przeciwstawia¢ Chrystusa — Duchowi Swietemu, mowi¢ o ,,religii
Kosciota” 1 ,religii Ducha”. Przeciwnie, zdaniem Ratzingera niezbedne
jest, by taczy¢ chrystologi¢ z pneumatologia, wydarzenie Wcielenia
z Pigédziesiatnicg, by urealnia¢ to co duchowe 1 uwznioslac to co materialne.
To zadanie Kos$ciota, ktore najpeiniej objawia si¢ w sprawowaniu $swigtej

liturgii.
II. O teologii in se
1. Zdaniem Josepha Ratzingera/Benedykta XVI Kosciot bez teologii nie moze

istnie¢ 1 peli¢ swojej roli ateologia bez KosSciota staje si¢ rozmyta

w dowolnosci.
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2. Benedykt XVI definiuje teologi¢ jako: ,mysl $cigajaca serce” oraz

,»odpowiedz, ktorej nie wymyslilismy sami”. W tych definicjach zawarte sg
takze cele, jakie badany autor stawia przed teologia.

Cele, ktore wyznacza teologii Ratzinger sg nastgpujace: by¢ nauka
prawdziwie interdyscyplinarng (budujaca mosty pomiedzy rozumem
a doswiadczeniem, duchowos$cig a wiarg), nieustannie dazy¢ do prawdy
1]ja glosi¢, stuzy¢ Chrystusowi 1 Jego Kosciotowi, uprawiaé teologie ,,na
kolanach”, szuka¢ odpowiednich form przekazu, nie zapomina¢ o wierze
,;maluczkich”.

Joseph Ratzinger/Benedykt XVI proponuje specyficzne znaczenie pojecia
,»Ojciec Kosciota”. Wedtug niego odnosi si¢ ono do tych tworcow, ktorzy nie
tylko sg starozytni, ale takze byli nauczycielami Kosciota sprzed podziatu.
Teologia zyje z tworczego napig¢cia pomiedzy wiarg 1 wiedzg. Jest ono

dostrzegalne w pismach Josepha Ratzingera/Benedykta XVI.

II1. O Swiecie i jego rozumieniu

1.

Swiat wspotczesny jest dla Josepha Ratzingera/Benedykta XVI
przestrzenig teologiczng, czyli miejscem, w ktorym tworzy swojg teologie
1 ktére ma na nig wptyw. Wplyw ten jest w duzym stopniu uswiadomiony
arefleksja nad nim przeprowadzana wchodzi w zakres metateologii
Ratzingera.

Swiat jest takze przestrzenia quasi-teologiczna, co oznacza, ze czasami
pomaga, ainnym razem przeszkadza w tworzeniu teologii. Dlatego tez
mundus huius temporis nie moze by¢ bezrefleksyjnie przyjety i (naiwnie)
potraktowany jako bezwarunkowy sojusznik w teologicznych dociekaniach.
Ratzinger, cho¢ zawsze zainteresowany wspotczesnoscig (gdyz to do niej
kieruje swoja teologie), stara si¢ zrozumie¢ swiat 1 umiejetnie rozroéznic, co
jest przydatne dla teologii, a co z nig sprzeczne 1 jej przeciwne.

Joseph Ratzinger/Benedykt XVI zauwaza, ze jezeli chrzescijanin ma by¢
otwarty na §wiat, to powinien wiedzie¢, czym ten ,,$wiat” jest. Podejmujac
refleksje¢ nad tym istotnym pojeciem, przedstawia cztery znaczenia tego

terminu, ktore stanowig klucz do zrozumienia jego relacji ze wspoiczesnoscia.
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Zauwaza tez, ze to, w jaki sposob dany teolog definiuje ,,§wiat”, skutkuje jego
otwarciem badz zamknigciem na otaczajaca go rzeczywistosc.

Pierwsze znaczenie terminu ,,Swiat” (w pismach Ratzingera) to po prostu cata
rzeczywisto$¢, ktora zostata powierzona cztowiekowi przez Boga Stworce. Ta
rewolucyjna chrzes$cijanska koncepcja w odrdznieniu od mysli greckiej
1 wierzen poganskich zaktada, ze odwieczny Logos powierza ludzkosci
ziemi¢, by czynila jg sobie poddang. Czlowiek za pomocg rozumu moze
1 powinien odkrywa¢ mechanizmy rzadzace wszechswiatem tak, by na koncu
tych poszukiwan dotrze¢ do ich Stworcy — Boga.

Drugie znaczenie pojecia ,,$swiat” odnosi si¢ do tego wszystkiego, co jest
budowane przez cztowieka. Ratzinger zwraca uwage, ze postep jest w Biblii
roznie oceniany. Cho¢ nie jest zty z zasady, to jednak czgsto powigzany jest
z grzechem. Aby postep byl godziwy moralnie i stuzyt ludzkos$ci, nie moze
by¢ prowadzony wbrew Bogu.

Po trzecie, ,,$wiat” to takze ludzkos¢, ktora tworzy, buduje i niszczy swoj
porzadek rzeczy. Dyskusja chrze$cijanina ze $wiatem jest prowadzona zawsze
wewnatrz wspolnoty ludzkiej. Mozna powiedzie¢, ze w pewnym sensie jest to
rozmowa z samym soba, gdyz teolog, wierzacy, Kosciol, jest czescia tej
wspolnoty.

Ostatnie, czwarte rozumienie pojecia ,,Swiat”, ktore podaje Ratzinger, jest
takze zakorzenione w Pi§émie Swietym i oznacza rzeczywisto$é przeciwna
Bogu. W niej zyja uczniowie Chrystusa i starajg si¢ jej nie poddawac. Takie
rozumienie $wiata skutkuje jego odrzuceniem.

Wszelkiego rodzaju struktury spoteczne, panstwowe czy migdzynarodowe,
budowane tylko na umowie mi¢dzyludzkiej badz ideologicznej 1 utopijnej
wizji §wiata (przysztosci bez problemoéw 1 konfliktow), beda niewystarczajace
1z czasem obrocg si¢ przeciwko cztowiekowi.

Ratzinger, opisujac utopijne dazenia do ustanowienia idealnego porzadku
juz tu na ziemi, nazywa je proba ,bycia jak Bog”. Nie przekreslajac ich
w calosci, dodaje, ze ,,Swiat wspotczesny nie myli si¢, mowigc, ze masz by¢
jak Boég. Myli si¢ tylko w Jego rozumieniu”. Tak wiec dazenie do
doskonatos$ci nie jest zte z zasady, jezeli cztowiek nie zapomina o tym, ze jest
stworzony przez Boga 1 Jemu zawdzigcza swoje istnienie 1 wszelkie

mozliwosci.
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IV. O wspélczesnosci

1. Joseph Ratzinger/Benedykt XVI, opisujac bolaczki wspodtczesnego $wiata,
postuguje si¢ obrazowym pojeciem zaczerpnigtym z przypowiesci o synu
marnotrawnym. To: regio dissimilitudinis, czyli ,.kraina, gdzie wszystko jest
inaczej”. Chodzi o taka rzeczywistos¢, ktora odwraca porzadek Bozy,
a zaprowadza chaos ludzkiego egoizmu, ktory cho¢ na poczatku wypelnia
pustke po Bogu, po czasie obraca si¢ przeciwko cztowiekowi i dazy do jego
unicestwienia.

2. Najbardziej dramatyczne i tragiczne zjawiska obecne w regionem longinquam
(,,dalekich stronach” — to kolejne nawigzanie do przypowiesci o synu
marnotrawnym) s3 nastepujgce: narkomania, bunt przeciwko wszystkiemu,
chora ekologia 1 jej pochodne, aborcja, antykoncepcja, homoseksualizm,
radykalny feminizm 1 ideologia gender.

3. Powyzsze problemy sg skutkami glebszych proceséw, ktore Ratzinger stara
si¢ analizowac¢ 1 nazywac. Z jego pism wylaniajg si¢ trzy nastepujace cechy
Swiata wspolczesnego (za ktorymi stojg opisane przez niego transformacje):
nowoczesno$¢: od natury do techniki; wykonalnos¢: od factum do faciendum
oraz subiektywno$¢: od prawdy do watpliwosci.

4. Nowoczesno$¢ swiata objawia si¢ zdaniem Ratzingera miedzy innymi tym, ze
cztowiek ma coraz mniejszy bezposredni kontakt z naturg, a na co dzien
spotyka si¢ tylko z tym, co sam stworzyt. Rozwo6j technologiczny przestania
mu przyrode, ktora w naturalny sposob kierowata kiedy$ jego mysl w strong
Stworcy. Technika natomiast kieruje ludzkie spojrzenie na samego cztowieka,
gdyz to on jest jej tworca.

5. Cho¢ wspodiczesny $wiat potrafi czasem dostrzec dwuznaczno$¢ postepu, to
czgsto czyni to na zbyt ptytkim poziomie, nie wchodzac w metafizyczng glebie
czy duchowos¢, ktorag daje teologia.

6. Wiara w postep techniczny ma swoje umocowanie w okreslonej filozofii.
Nowozytny swiat wedlug Ratzingera przestat pyta¢ o byt jako taki. Zamiast
tego skupit si¢ na fakcie jako na rzekomo bardziej ,,naukowym” przedmiocie
refleksji. Tak historia zastgpita metafizyke. Pozniej jednak, wraz z rozwojem
wspodlczesnego rozumienia nauki, fakt historyczny takze stracit na znaczeniu,

gdyz jego ocena jest zawsze subiektywna iuwarunkowana wieloma
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zmiennymi czynnikami. Dlatego tez badanie faktu zastapilo badanie tego, co
wytworzyta sama ludzkos$¢. Nastgpit zwrot ku ,,mysleniu technicznemu”. Stad
przedmiotem badan nie jest juz byt jako taki, ani nawet fakt historyczny, ale
postep technologiczny. Wida¢ to doskonale chociazby we wspdiczesnym
rozwoju nowoczesnych technologii i w tym, jaki majg wptywa na
przezywanie 1 funkcjonowanie w codziennos$ci przecigtnego cztowieka. Tak
pokrotce mozna by opisa¢ wspomniang wyze] ceche wspdiczesnosci:
»wykonalno$¢: od factum do faciendum’.

Swiat wspolczesny w duzej mierze zrezygnowat z mozliwosci pojecia prawdy
1 traktuje jg jako relikt przesztosci 1 rzeczywisto$¢ opresyjng ze swej natury.
To podstawa s$wiatopogladu, ktory Jan Pawel II nazywa dyktaturg
relatywizmu, a ktorej wielokrotnie sprzeciwiat si¢ Joseph Ratzinger.
Wspotczesne dylematy, btedy 1 grzechy bioetyczne sg skutkiem ,,nieludzkiego
humanizmu” oderwanego od Boga Stworcy. Zycie ludzkie w takiej koncepcji
staje kolejng rzeczywistoscig, nad ktorg cztowiek chce panowac, czesto bez
ogladania si¢ na konsekwencje.

,Nieludzki humanizm”, ktory Ratzinger dostrzega we wspoiczesnosci, to idea,
ktora glosi samowystarczalno$¢ cztowieka (moéwige jezykiem teologicznym:
mozliwo$¢ samozbawienia). Polega ono na mysSleniu, iz postep
technologiczny 1 nowoczesne mozliwosci sg w stanie zaprowadzi¢ na Swiecie
wlasciwy porzadek i przemieni¢ go w raj na ziemi.

Ostatecznie jednak autosoteryczne dgzenie cziowieka, realizowane gltownie
przez postep technologiczny, pcha go w strone rozpaczy, nihilizmu
1 beznadziei. Brak pokory wzgledem wlasnego bytu i niezgoda na bycie
stworzeniem (niezgoda na Stworce) skutkujg niezrozumieniem siebie 1 swojej
godnosci. Czlowiek techniczny jest tylko przypadkowym tworem ewolucji,
jest zwierzgciem, ktére mozna dowolnie zmienia¢, warunkowac 1 dostosowywacé
do okreslonych celow, ktére czesto nie sg nawet nazwane czy uswiadomione.
Wspotczesne, opisane powyzej dazenie do samozbawienia, ktore taczy sig
znowa koncepcjag wolnosci (od wszystkiego), szybko przeradza sig
w niewole. Wyzwolony ze wszystkiego czlowiek nie wie, co ma robi¢ ze
swoja wolno$cig, przekracza kolejne granice w poszukiwaniu nowych
doznan. Gdy juz nie ma si¢ z czego ,,wyzwalac”, sigga cz¢sto po swoje zycie

jako po ostatnig rzecz, od ktorej jeszcze wolny nie jest.
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Dobrobyt nie jest gwarancja wolnosci. Zle przezywany, moze ja natomiast
znieksztalcic.

Wspotczesna etyka, ktora nie bierze pod uwage Boga Stworcy, jest mocno
indywidualistyczna 1 skupia si¢ jedynie na tym, co ,,mozliwe”, ,,optacalne”
1,przyjemne”.

Ateizm 1 tolerancja (rozumiana jako otwarcie si¢ na wszystko to co lewicowo-
liberalne, a odrzucenie wszelkiej mysli konserwatywnej, a takze religijnej)
zdaniem Ratzingera nie sg w stanie zapewni¢ ludzkosci pokoju. W swoich
pismach teolog czesto zwraca uwage na fakt, ze najwigksze rezimy XX wieku
byly budowane wlasnie na odrzuceniu wiary 1 krytyce religii (szczegdlnie
chrzescijanskiej). Historia pokazuje, ze cywilizacja bez Boga nie jest
utopijnym rajem na ziemi, ale piektem, ktore ludzkos$¢ sama sobie gotuje.
Swiat wspbtczesny jest mniej lub bardziej $wiadomy swoich problemow.
Benedykt X VI, opisujac dzisiejsze czasy, stara si¢ dostrzec takze i ten fakt.
Ratzinger dostrzega we wspotczesnosci ,,szanse solidarnosci”. Pod tym
pojeciem kryja si¢ wszystkie dobre strony procesow globalizacyjnych,
ktorym podlegamy. Benedykt wyrdznia tutaj: pomoc krajom biednym,
rosngca $wiadomos$¢ ekologiczna, refleksja nad ekonomig 1 przeciwstawiania
si¢ konsumpcjonizmowi, rosngca pokora (przynajmniej czesci) naukowcow
1tzw. dobry relatywizm, ktéry otwiera oczy na inne kultury, nie narzucajac
,jedynej stusznej”.

Dzisiejszy $wiat stoi takze przed ,,szansg komunikacji”. W teologii Ratzingera
oznacza ona dwie rzeczywisto$ci: mozliwos¢ skomunikowania si¢ wewnatrz
globalnego $wiata (sprzyja to pokojowi i wzajemnej pomocy) oraz znaczacy
postep w dialogu migdzyreligijnym 1 ekumenicznym.

Komunikacja, ktora pomaga dostrzec drugiego, jego potrzeby i problemy, jest
niezwykle cenng cechg naszych czasow. W duzej mierze umozliwia ja
Internet, ktory jest wspotczesng agorg — miejscem swobodnej wymiany mysli.
Fakt ten dostrzegl Benedykt XVI i dlatego zalozyl papieskie konto na

Twitterze, ktére dzi$ obserwuje ponad 19 mln uzytkownikow.
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V. O teologii wspélczesnej

1. Prawda nigdy nie jest czyja$ wilasnoscig, a jej obrona nie zaktada uzycia
przemocy. Wrecz przeciwnie, Ratzinger zauwaza, ze prawdy broni si¢
w sposob pokorny 1 wytrwaty. To ona umozliwia dialog, a jej wykluczenie
skutkuje przemoca, ktéra predzej czy pozniej da o sobie znaé. Dlatego
tez niebezpieczne jest budowanie spotecznego tadu w oparciu o konsensus
z pomini¢ciem prawdy. Taki porzadek polityczny przerodzi si¢ z czasem
w jakas forme tyranii.

2. Chrystologia pomniejszajaca boskos$¢ Jezusa, traktujaca Go jedynie jako
inspirujgcego nauczyciela, moze ostabia¢ wiare wspolczesnych.

3. Joseph Ratzinger/Benedykt XVI wiele miejsca w swoich pismach poswieca
metodzie historyczno-krytycznej. Cho¢ nie jest ona przez niego zupetnie
przekreslona, to jednak czesto jg krytykuje. Duze zastrzezenia budzg w nim
arbitralne proby demitologizacji, ktéra nie ma wzgledu na wczesniejsza
tradycje wiary i samodzielnie decyduje o tym, co w Pismie Swictym jest
mityczne, a co nie jest. Zdaniem Ratzingera tylko srodowisko wiary Ko$ciota
jest odpowiednim miejscem (przestrzenig hermeneutyczng) do wilasciwej
interpretacji Biblii.

4. Rozw@] metody historyczno-krytycznej odbit si¢ na wspotczesnym
rozumieniu osoby Jezusa Chrystusa. Benedykt XVI, odpowiadajac na jej
niewlasciwe, fragmentaryczne, btedne przedstawienia naszego Zbawiciela,
pisze Jezusa z Nazaretu, w ktorym stara si¢ pogodzi¢ wyniki badan
wspolczesne] egzegezy z wiarg Kosciota. Jezus historii jest dla niego
Chrystusem wiary. Wszystkie sprzeczno$ci pomiedzy jednym a drugim
sa zdaniem Ratzingera btedne i rozbijajg teologiczny fundament, na ktorym
zasadza si¢ chrzescijanstwo.

5. Joseph Ratzinger/Benedykt XVI przez cale swoje zycie odpowiednio
reagowal na wyzwania, ktore stawiata przed nim wspotczesnos¢. Przyktadem
tego moze by¢ reakcja na rewolte studencka roku 1968. W czasie swoich
wykladow nie boi si¢ rozmawiaé ze swoimi stuchaczami 1 omawia krytycznie
mysl Marksa 1 Engelsa. Tworzy takze Wprowadzenie w chrzescijanstwo, ktore
W systematyczny sposob przedstawia najwazniejsze prawdy wiary Kosciota.

Towarzyszy mu przekonanie, ze to wiasnie przez spokojny i rzeczowy dialog
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(nawet z nurtami filozoficznymi, ktore nie s3 do pogodzenia z katolicyzmem)
oraz przedstawianie pickna fundamentéw chrzescijanskiej wiary mozna
odpowiedzie¢ na czgsto dramatyczne problemy, ktdre przynosi wspdtczesnosé
oraz nie zatraci¢ si¢ w bezustannych polemikach, ktore w ostatecznos$ci
prowadzg donikad.

Tezy gloszace, jakoby Joseph Ratzinger zmienit swoje podejscie do teologii
po roku 1968 1 z otwartego modernisty stal si¢ zamknig¢tym 1 przestraszonym
konserwatysta, sg btedne. Szczegétowo omawia ten problem Peter Seewald
w ksiazce Benedykt XVI. Zycie, gdzie udowadnia, ze poglady i sposéb
uprawiania teologii Ratzingera si¢ nie zmienily, a wspomniane zarzuty
wynikaja z wypowiedzi innych teologow, czgsto nastawionych do niego
negatywnie. Nie sposob si¢ z Seewaldem nie zgodzi¢.

Innym przyktadem odpowiedzi Ratzingera na wspotczesne problemy
teologiczne jest jego reakcja na teologi¢ wyzwolenia. Niemiecki papiez
zwraca uwage, ze cho¢ powstala ona w XX wieku, to jednak jej korzenie
siegaja zagadnien, z ktorymi mierzyli si¢ juz Ojcowie Kosciota. Szczegdlnie
istotnym twodrcg, ktory pomaga Ratzingerowi zanalizowaéten nurt
teologiczny, jest $w. Bonawentura. Jego krytyka Joachima z Fiore stanowi
podstawe analizy teologii wyzwolenia, ktora przeprowadza Ratzinger.
Streszczajac jego stanowisko, mozna powiedzie¢, ze teologia wyzwolenia jest
niewtasciwa, gdyz obiecuje to, czego czlowiek sam sobie da¢ nie moze —
zbawienie, utopijny stan szczes$cia zdobyty poprzez rewolucje, ktora choc
roznie rozumiana, konczy si¢ zawsze tak samo: przemoca.

Omawiajac wspotczesne zagrozenia dla teologii, a wiec kontrargumenty,
z ktérymi nauka ta powinna si¢ zmierzy¢, Ratzinger koncentruje si¢ wokot
takich tematow, jak: rozum, prawda, wolno$¢ i wiara.

Ubostwianie rozumu, jego deprecjacja, fideizm 1 skrajny racjonalizm to
rzeczywistosci kryjace si¢ pod pojeciem ,,zagrozenia rozumu’.

Ratzinger, odpowiadajac wspotczesnym dylematom (ktore mozna by stresci¢
w prostym wyborze: albo rozum, albo wiara), opowiada si¢ za potaczeniem
wiary 1 rozumu. Rozum, ktdry jest pozbawiony wiary, odchodzac od Boskiego
Logosu, zatraca si¢ w swoich dociekaniach tak bardzo, ze kategorie dobra i zta
przestaja mie¢ znaczenie, a liczy si¢ tylko to, co mozliwe, uzyteczne

1 niezbedne. Wiara natomiast, oddzielona od rozumu, szybko przeradza si¢
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w gnoze, a Koscidl w sekte. Odwotywanie si¢ do rozumu to ,,jedno z wielkich
zadan Kosciofa”.

Jedno$¢ wiary 1 rozumu to jedno z centralnych zagadnien teologii Josepha
Ratzingera 1 pontyfikatu Benedykta XVI.

Kolejnym istotnym zagadnieniem, ktére stanowi wazny punkt w teologii
Ratzingera, jest prawda. Jej zwigzek z rozumem, wolnoscig 1 wiarg jest dla
niego nierozerwalny. Tylko rozum moze dazy¢ do prawdy, bez niej natomiast
nie ma wolnos$ci, a ta z kolei umozliwia osobowe oddanie si¢ Bogu, czyli
wiare.

Prawdziwa wolno$¢, zdaniem Ratzingera, jest mozliwa tylko wtedy, gdy nie
negujemy mozliwos$ci poznania prawdy 1 akceptujemy fundamentalng prawde

o0 sobie — to, ze jestesmy stworzeni przez Boga.

VI. O teologii wlasnej

1.

Istnienie prawdy 1 mozliwo$¢ jej poznania to nie tylko zatozenia stojace
u podstaw chrzescijanskiej wiary, ale jednoczesnie paradygmat wazny
egzystencjalnie dla Josepha Ratzingera/Benedykta XVI, ktory zajmowat si¢
nim od samego poczatku swojej drogi naukowe;j. Jak sam pisze: ,,sceptycyzm
nie jest fundamentem zycia”. Stowa te oddaja jego prywatne podejscie do tej
kwestii, ktore ma swoje odbicie w jego twdrczosci 1 biskupim zawotaniu:
cooperator Veritatis.

Swiat wspolczesny jest jednym ze zrédet teologicznych Josepha Ratzingera/
Benedykta XVI. Zajmuje wazne miejsce w jego katalogu loci theologici, ale
jako zrédto pomocnicze, wtorne dla teologii, oparte (jak pisat Melchior
z Cano) na ,,ludzkim autorytecie”.

Swiat wspotczesny jest takze zrodlem metateologicznym, a wige ksztaltuje
myslenie Ratzingera na temat teologii, wyznacza problematyke, pomaga
dostosowac forme, ktora utatwi odbidr wspotczesnemu czytelnikowi.
Teologia Josepha Ratzingera/Benedykta X VI jest oparta na Pismie Swietym.
Szczegbdlnie wazna w jego badaniach jest relacja pomigdzy Objawieniem,
Pismem Swietym i Tradycja Apostolska. Stad tez widoczny jest wptyw, jaki

Ratzinger wywart na Konstytucj¢ o Objawieniu Bozym Dei verbum.
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Ratzinger jest teologiem nurtu ressourcement, a to oznacza, ze pragnie on
powrotu do zrodel: Pisma Swietego i Ojcow Kosciota.

Dzieto teologiczne Josepha Ratzingera/Benedykta XVI jest oparte takze na
mysli Ojcéw Kosciota. Sposdb myslenia 1 uprawiania teologii Bawarczyk
zawdziecza §w. Augustynowi, ktorego eklezjologii poswigca swojg prace
doktorska. Nie ogranicza si¢ on jednak tylko do Augustyna, ale wiele miejsca
w swojej tworczosci poswieca Ojcom. Przekrojowg znajomos$¢ ich spuscizny
Benedykt XVI prezentuje w katechezach im poswigconych.

Ratzinger korzysta z mys$li Ojcow Kosciota w sposdb szczegdlny
w nastepujacych zagadnieniach: formowanie si¢ kanonu, wyznanie wiary,
liturgia, poczatek teologii oraz eklezjologia.

Ratzinger uprawiajacy ,teologi¢ koscielng” stara si¢ korzystaé takze
z nauczania soboroéw, papiezy (ex cathedra) oraz Kosciota rozproszonego po
catym $wiecie. Nie jest bezkrytyczny w stosunku do wyzej wymienionych, ale
jednoczesnie nie traktuje dogmatow jako zniewolenia 1 ograniczenia
w badaniach.

Relacja Ratzingera do dogmatu zostata uksztattowana w duzej mierze pod
wplywem Romano Guardiniego, ktory krytykujac podejscie modernistyczne,
nazywat je ,liberalizmem ograniczconym przez dogmat”. Tymczasem
w zdrowej teologii powinno by¢ wrecz przeciwnie. Dogmat nie jest
zagrozeniem, ale pewnym punktem oparcia badz wyjscia do dalszych
teologicznych dociekan.

Wspotczesnos¢ teologii Josepha Ratzingera/Benedykta XVI objawia sig
przede wszystkim w problematyce, ktorg porusza, w transformacji starych
zagadnien 1 omawianiu ich w dzisiejszych kontekstach oraz w jezyku, jakim
si¢ postuguje.

Mundus huius temporis jest zrodtem teologicznym migdzy innymi dlatego, ze
dostarcza teologowi problematyki: Scisle teologicznej, wtasciwej, aktualnej
1 zywej. Na przestrzeni ponad sze$¢dziesigciu lat tworczosci Joseph
Ratzinger/Benedykt XVI odpowiadal na wiele réznych wspotczesnych
kwestii, takze z racji funkcji, ktore pehit (profesora, biskupa, prefekta
Kongregacji Nauki Wiary 1 wreszcie papieza).

Swiat wspotczesny dostarcza Josephowi Ratzingerowi/Benedyktowi XVI

srodkow przekazu teologicznej tresci. Poniewaz uwaza on, Ze misja teologii
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jest dialog ze wspotczesnym cztowiekiem, dlatego stara si¢ mowic¢ jezykiem
swoich czasow.

13. Cechy jezyka teologii Josepha Ratzingera to: egzystencjalnos$¢, metaforyka,
estetyka oraz ironia.

14. Wspotczesnos¢ ma wpltyw na metateologi¢ Josepha Ratzingera/Benedykta XVI.
Pod jej wptywem konstruuje on projekt swojej teologii, co ma przetozenie na
definicje teologii, cele jakie jej stawia oraz na model jego myslenia
teologicznego.

15. Na podstawie badan Jerzego Szymika mozna przedstawi¢ nast¢pujacy model
mys$lenia teologicznego Josepha Ratzingera/Benedykta XVI: ,,egzystencjalny
problem — odpowiedZ Objawienia — diagnoza 1 ambiwalencja wspotczesnosci
— teologalne rozwigzanie — eklezjalny kontekst catosci”.

16. Peter Seewald wskazuje nieco prostszy model mys$lenia teologicznego
Benedykta XVI: stwierdzenie, rozwazenie ,drugiej strony medalu”,
podsumowanie.

17. Sam Ratzinger przedstawia swoj teologiczny proces badawczy nastepujaco:
»Zapoznanie si¢ z aktualnym stanem wiedzy”, ,,wewnetrzna narada z samym
sobg”, ,,odniesienie problemu do catosci teologii”, modlitwa i,,duchowa
obrobka”.

18. Swiat wspblczesny wedlug Josepha Ratzingera jest argumentem
teologicznym, czyli moze dostarcza¢ racji za teologig, moze pomagac
w gloszeniu dobrej Nowiny 1 budowac lepsza cywilizacje. Jednoczesnie jest
on takze kontrargumentem, a wigc adwersarzem, z ktorym teologia powinna

mierzy¢ si¢ w naukowej dyskusji.

VII. O perspektywach teologii (czego unikaé, czego si¢ trzymaé, czego szukac)

1. Wspodiczesny czltowiek jest ,,wierzacy”, nawet jezeli w taki sposob nie
werbalizuje swoich przekonan. Wiara w postep, religijnos¢ dalekowschodnia,
praktyki skupiajgce si¢ na samorozwoju, dobrobyt i konsumpcja, wiara
w ludzko$¢ czy ludzki rozum — to tylko niektére rzeczywistosci, ktore
moga dzi$ zaja¢ miejsce Boga.

2. Ratzinger zauwaza, ze kwestia wiary jest dzi§ mocno sprywatyzowana

1 wedtug nowoczesnych standardow powinna takg pozostaé. Wszelkie
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zewngetrze przejawy religijnosSci s3 uznawane dzisiaj za brak tolerancji
1 szacunku dla odmiennej wrazliwosci drugiego cztowieka. Tym trendom
poddaja si¢ takze katolicy, ktorych $§wiadectwo jest niejednokrotnie
ograniczone do przestrzeni kosciota, w ktérym praktykuja.

Ratzinger, zajmujac si¢ wspolczesnoScig, stara si¢na nig patrzec
z perspektywy historycznej 1 dostrzega¢ w niej odpryski dawnych
kontrowersji, herezji czy sporéw teologicznych. Siega do historii po to, by
dawne rozwigzania skonfrontowa¢ z nowymi problemami 1 sprawdzi¢, na ile
sg one zadowalajace a na ile trzeba je na nowo przemysle¢, by sprostaé
wymogom dzisiejszych czasow.

Wspotczesny kryzys wiary moze by¢ paradoksalnie, zdaniem Ratzingera, jej
szansg. W duchowej pustce dzisiejszych czasow nie stabnie w ludzkich
sercach gldd poznania Boga. Odpowiedzi, ktore daje nowoczesnos¢, sa dla
wielu niewystarczajace. Konfrontacja z nimi moze pomoc wspolczesnemu
cztowiekowi na nowo odnalez¢ wiare.

Ratzinger dostrzega wiele wspotczesnych zagrozen wiary. Najistotniejsze z
nich to:

a) Bog jest dzis$ dla wielu zbedny, a religia nie jest istotna.

b) W miejsce wiary wchodza roznego rodzaju bozki (konsumpcja,
materializm, postmodernistyczna filozofia itd.).

c) Koscidt staje si¢ Kosciotem pogan — nie w starozytnym rozumieniu
(wspolnota, do ktorej dotaczajg sie¢ nawrdceni poganie), ale w nowoczesnym
(ochrzczeni katolicy, ktorzy nazywajac si¢ wierzacymi, zyja tak, jakby Boga
nie bylo lub tez zmieniaja doktryn¢ wiary, dostosowujac ja do swoich
przekonan i dzisiejszych trendow).

d) Problemy ze zrozumieniem koncepcji zbawienia (wszyscy beda zbawieni?),
ktore skutkujg zniechgceniem w praktykowaniu wiary 1 porzuceniem ewangelizacji.
e) Brak tolerancji na r6znorodnos¢ duchowosci 1 tradycji wewnatrz Kosciota.
f) Rozejscie si¢ wspolnych drog wiary 1 kultury.

g) Wolnomyslicielstwo niektérych teologow (zauwazalne szczegolnie
w Internecie).

h) Ideologie, ktore moga bazowaé na wierze, ale w rzeczywistosci ja

wypaczac.
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6. Wiara przezywa swoj kryzys takze wewnatrz Kosciota. Zmniejszajaca si¢
liczba katolikéw (przynajmniej w krajach Zachodu) nie jest jego najgorszym
przejawem. Ratzinger zauwaza, ze prawdziwym kryzysem Kosciota bedzie
odejscie jego cztonkéw od wiary w Chrystusa, powrdt do poganskich wierzen
1 egoistycznych dazen, ktore beda taczone z deklaracjg przynaleznosci do
Kosciota katolickiego.

7. W tym kontekscie Ratzinger odnosi si¢ do Soboru Watykanskiego II. Nie
podwaza on koniecznos$ci soboru, ale zwraca uwage, ze jego recepcja,
interpretacja, a w niektorych miejsca Swiata nadinterpretacja otwarty droge do
nowych peknig¢ wewnatrz samego Kosciota katolickiego.

8. Lekarstwem na powyzsze zagrozenia jest ,,powr6t do soboru”, ktory nalezy
do kazdego katolika. Dostepnos¢ soborowych tekstow jest zacheta do ich
lektury 1 ksztattowania Kosciota katolickiego zgodnie z ich trescia.

9. Ratzinger zywi wielka nadziej¢ zwigzang z nowymi ruchami w Kosciele,
w ktorych trwa dynamika wiary 1 zdrowa nauka. Jako prefekt Kongregacji,
a takze jako papiez wielokrotnie spotykal si¢ z przedstawicielami takich
wspodlnot, co potegowato jego nadzieje.

10. Ratzinger uwaza, ze wspodlczesny teolog powinien w swojej tworczosci:
a) ,,Racjonalnie przeswietli¢” badang problematyke 1 odpowiedzie¢ na nig
naukg Kosciota.

b) Swoja odpowiedz odpowiednio ,,uformowac”, tak by byta zrozumiata dla
odbiorcy.

c¢) Nie rezygnowac¢ z dialogu ze wspotczesnoscia, szczegdlnie w kwestiach
dotyczacych §wiatowego pokoju, ochrony stworzenia itd.

d) By¢ pocieszycielem, ktory przynosi prawdziwe pokrzepienie, jakiego Swiat

da¢ nie moze.

VIII. O ekumenizmie i dialogu miedzyreligijnym
1. Benedykt XVI stara si¢ kontynuowa¢ ekumeniczne starania Jana Pawla II

1 zauwaza, ze punktem wyjscia w dialogu miedzywyznaniowym powinno by¢

uznanie wspdlnej odpowiedzialnosci za roztamy w chrzescijanstwie.
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2. Piszac o dialogu z protestantami, Ratzinger zauwaza, ze dzi$ to nie nauka
o usprawiedliwieniu jest najwickszg trudnoscia w pojednaniu, ale raczej
rozumienie Ko$ciota 1 sakramentow.

3. Pomocg w dialogu katolicko-protestanckim moga by¢ anglikanie, ktorzy
stanowig tzw. Bridge-Church, czyli Kosciot-pomost pomigdzy wspdlnotami
eklezjalnymi a Kos$ciotem katolickim.

4. Ratzinger zauwaza, ze cho¢ Kosciot katolicki 1 Koscioty prawostawne sg
sobie bliskie przez podobne rozumienie sukcesji apostolskiej, sakramentow,
praktyke liturgiczng itd., to w praktyce przywigzanie Wschodu do autokefalii
1 odrzucenie biskupa Rzymu (jako zwornika jednosci calego Kosciota)
skutkuje swoistg blokada dialogu ekumenicznego.

5. Najwigkszym problemem ekumenizmu dzi§ jest zdaniem Ratzingera r6ézna
koncepcja Kosciota tak wsrod katolikow, jak 1 protestantow, 1 prawostawnych.

6. W dialogu miedzyreligijnym z islamem 1 judaizmem Benedykt XVI stara
si¢ dostrzec elementy wspolne z chrzescijanstwem. Szczegdlnie cenna jest dla
niego wymiana myS$li zrabinami, ktérych wiedza i1 znajomo$¢ Starego

Testamentu powinna by¢ uwzgledniana przez egzegeze katolicka

IX. Ziota zasada: uprawiaé¢ prawdziwa/dobra/wierng teologi¢ tu i teraz, dla tu

i teraz

Spér ze §wiatem wspdlczesnym, opis jego wad, diagnoza zta nie sg u Josepha
Ratzingera/Benedykta XVI jednostronng krytyka, ktéra w prosty sposob stara si¢ wrocic¢
do tego, co byto. To jego ,,walka o dusze¢ ludzkosci”. Wspomniana surowa diagnoza
nowoczesnosci stanowi punkt wyjscia do pokazania drogi ratunku — przedstawienia
Boga. To ,.kryzys Boga”, czyli marginalizacja wiary, religijnosci, etyki, jest wedtug
niemieckiego teologa najglebsza przyczyna wszystkich probleméw czasow
wspotczesnych. Tylko przyznanie Mu pierwszenstwa w zyciu prywatnym i spotecznym
moze ocali¢ cztowieka przed ztym wykorzystaniem daru wolnosci.

Niestety czasy wspotczesne zamiast wybiera¢ Boga, kreujg swoje bozki. Jednym
z takich bozkéw by¢ moze najwazniejszym, jest postep. Cho¢ wydaje sig¢, ze
w nieskrepowany sposob poszerza on mozliwosci cztowieka, to jednak moze by¢ dla
Swiata niebezpieczny. Jezeli rozwojowi technicznemu nie towarzyszy ciggly namyst nad

etyka, a moralnos¢, prawda, duchowos$¢ itd. nie stanowig dla niego swoistego
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bezpiecznika, to tatwo staje si¢ wspotczesnym bozkiem i1 remedium na niemalze
wszystkie problemy §wiata. Kategorie ,,dobra” i,,z1a” przestajg mie¢ znaczenie, a liczy
si¢ jedynie to, co mozliwe do wykonania. W ten sposob postep moze by¢ narzedziem,
ktore zamiast stuzy¢ ludzkosci, bedzie jg niszczy¢. Dlatego tez Ratzinger chce, by na
gruncie teologii faczy¢ poszukiwanie prawdy o bycie, zakorzenienie w historii 1 postulaty
dotyczace ksztattowania wspotczesnosci. W ten sposob teologia moze by¢ tg nauka, ktéra
uchroni postep przed moralng degradacja.

Stanowi to wyzwanie takze dla Kosciota, ktéry powinien odpowiada¢ na znaki
czasu. Nie oznacza to jednak bezkrytycznego poddania si¢ wptywowi wspotczesnosci.
Chodzi tu raczej o takie poznanie Swiata, ktore umozliwi przekazanie mu Dobrej Nowiny
w dostosowanej do niego formie i1 tworczy dialog, ktéry niejednokrotnie bedzie
przeradzal si¢ w polemike. Rezygnacja ze §wiata badz dostosowanie si¢ do niego za
cene znieksztatcania Ewangelii to dwie pokusy, przed ktorymi stoi kazdy wierzacy,
atakze teologia jako taka. Ratzinger stara si¢ im nie ulega¢ 1 mimo wszystko

pozostawac¢ w (trudnej) relacji ze §wiatem wspotczesnym.

Raz jeszcze podkreslmy, ze rozprawa ta nie pretenduje do catosciowego
opracowania badanej kwestii, ale z pewno$cig moze by¢ punktem wyjscia do dalszych
dociekan, a takze inspiracjg do dalszych préb traktowania wspotczesnosci — juz tej
najnowszej — jako locus theologicus. Moze warto bytoby sprobowac przebadac tworczosé
innych wielkich teologéw przetomu XX 1 XXI wieku pod katem obecnosci
wspotczesnosci w zbiorze loci theologici, z ktorych wyrasta ich dzieto.

Dla autora niniejszej pracy omawiany temat byt i jest niezwykle wazny. Praca
duszpasterza jest w duzej mierze szukaniem drog dotarcia z Dobrg Nowing do
wspotczesnego cztowieka. To pasjonujace, ale 1 niezwykle trudne przedsigwzigcie.
Dlatego tez teologia Ratzingera i jego podejscie do nowoczesno$ci sg inspirujace
1 egzystencjalnie wazne dla piszagcego te stowa. Badanie twoérczosci jednego
z najwybitniejszych teologow naszych czasow byto wciggajacym 1 ekscytujacym
doswiadczeniem — tak w sferze teologicznej teorii, jak 1 duszpasterskiej praktyki.

Kilka kwestii zostato rozwigzanych, ale przedstawione tezy zrodzity takze nowe

pytania: Czy $wiat jest zawsze zagrozeniem dla wiary? Jaki §wiat? Czy wspodlczesne
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realia sg trudniejsze od czasow minionych? Wedtug jakich kryteriow nalezatoby
porownywac naszg epoke z minionymi wiekami?

Idac dalej, warto by zaja¢ si¢ pewnymi pytaniami dotyczacymi samego Josepha
Ratzingera/Benedykta XVI: Jaka jest recepcja jego mysli teologicznej w Polsce? Czy to
teologiczne dzieto dobrze bedzie znosi¢ uptyw czasu? Czy to wszystko, co powiedziano
tu o miejscu teologicznym, jakim jest Swiat wspotczesny, ktory dla Ratzingera oznacza
jednak w duzej mierze wiek XX, bedzie aktualne w XXI wieku? Dlaczego Joseph
Ratzinger/Benedykt XVI bywa krytykowany zarowno przez ,,modernistow”, jak
1 ,,tradycjonalistow”?

Niektore odpowiedzi sugeruje dopiero co zakonczona rozprawa. W pierwszym
rozdziale, gdzie omawiane jest pojgcie ,,$wiat” w tworczosci niemieckiego teologa,
wida¢, ze relacja Kosciota do czasow, w ktorych przyszto mu zy¢, zawsze bedzie napieta,
niejako z definicji tego, czym jest istota Kosciola 1 czym jest istota §wiata. Sam Jezus
takze to zapowiada. W innym miejscu wspomniana jest popularno$¢ Ratzingera
w naszym kraju, zar6wno w dyskursie akademickim, jak 1 w przestrzeni Internetu.

Kontynuujac probg odpowiedzi na powyzsze zagadnienia, mozna powiedziec, ze
profetyczny wydzwigk mysli Benedykta XVI jest mocno zauwazalny. Jak daleko bedzie
siegata skuteczno$¢ tego proroctwa — trudno w tej chwili orzec. Niemniej teksty
o Kosciele, pisane przez niego w latach szes¢dziesiatych i siedemdziesiatych ubieglego
wieku, nie stracily nic ze swej aktualnosci i dalej] wykorzystywane sag w polemikach
(teologicznych, publicystycznych, internetowych).

Na koniec warto podja¢ probe umiejscowienia Ratzingera pomiedzy ,,lewica”
1,,prawicg”, ,.konserwatystami” 1 ,,liberatami”. Na pierwszy rzut oka wydaje si¢, ze jest
on jednoznacznie tradycyjnym teologiem, ktory z nieufno$cig patrzy na wspotczesne
przemiany dokonujace si¢ w $wiecie, ale takze 1 wewnatrz samej teologii. Jednak cata

praca pokazuje, ze jego stanowisko jest o wiele bardziej zniuansowane>°!

. Jak sam czgsto
zwykl mawia¢: ,prawda lezy tam, gdzie lezy”, co oznacza, ze nikt nie ma na

nig monopolu. W Kosciele nie ma miejsca na frakcje i stronnictwa. Wszyscy bez wyjatku

561 Ratzinger jest krytykowany takze przez konserwatystow, ktorzy nie godza si¢ na wiele

niuans6w opisanych w niniejszej dysertacji. Dla przyktadu warto podac ksiazke ,,Dogmat i tiara. Esej
o upadku rzymskiego katolicyzmu, w ktorej Pawet Lisicki stanowczo krytykuje podejscie Ratzingera do
Soboru Watykanskiego II. ,,Hermeneutyka cigglosci”, ktora glosi Ratzinger, jest dla Lisickiego nie do
przyjecia i bledna oraz nie sprawdza si¢ i w praktyce prowadzi do katastrofalnych przemian w tonie
Kosciota — por. P. Lisicki, Dogmat i tiara. Esej o upadku rzymskiego katolicyzmu, Warszawa 2020, s. 460-
471). Autor niniejszej dysertacji dystansuje si¢ od takiej tezy i wielokrotnie staral si¢ przedstawi¢ odmienne
stanowisko na famach niniejszej pracy.
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maja dazy¢ do poznania Prawdy, ktorg ostatecznie jest sam Jezus Chrystus. Poznanie tego
nie gwarantuje ,,lewa” badz ,,prawa” strona — jezeli mieliby$Smy postuzy¢ si¢ terminami
politycznymi.

Powyzsze odpowiedzi sg jedynie wstgpnym podejsciem, zagajeniem kwestii,
ktore nalezaloby przebadaé w przysztosci dogtebniej. By¢ moze mogg stanowi¢ dobry
temat dla krotszych opracowan naukowych, o ktorych warto pomysle¢ w przysztosci.
Konczac, warto jeszcze raz podkresli¢ przestanie Josepha Ratzingera/Benedykta XVI:
Swiat wspotczesny nie jest przeklenstwem dla teologa i jego pracy, ale raczej dopustem
Bozym 1to w sensie pozytywnym. Skoro Pan stawia nas w danym miejscu 1 czasie, to
znaczy, ze¢ mamy tu co$ do zrobienia. Tak swojg misj¢ pojmuje Joseph Ratzinger/
Benedykt XVI, ktory trwajac w trudnym dialogu ze $wiatem 1 nie ,,obrazajac si¢” na
wspotczesnos¢, tworzy swoja teologie. Jego postawa stanowi inspiracje 1 wzér do

nasladowania dla mtodszego pokolenia tworcow, w tym autora niniejszej rozprawy.
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