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Wstep

Pakistan uzyskal niepodlegtos¢ 14 sierpnia 1947 r. w ramach podziatu Indii
Brytyjskich. Pakistanskie kobiety od poczatku istnienia niepodleglego panstwa tocza
nieustanng walke o réwnouprawnienie. Ich prawa oraz pozycja w rodzinie i spoteczenstwie
od zawsze stanowily kart¢ przetargowg wérod rzadzacych partii politycznych, oraz tych
ugrupowan, ktore wtadzg probowaly przejac. W literaturze obserwuje si¢ zaleznos¢, zgodnie
z ktorg status kobiety w Pakistanie jest uwarunkowany przynaleznos$cig do poszczegolnych
klas, regionow oraz od tego czy zamieszkuje ona w osrodku miejskim, Cczy tez na wsi. Nalezy
jednak dodaé, ze wicksza cze¢$¢ ludnosci zamieszkuje tereny wiejskie, za$ miasta
zamieszkiwane sa w glownej mierze przez klas¢ S$rednig oraz ubozsze warstwy
spoleczenstwa.

Religia odgrywa kluczowa role w sposobie traktowania kobiet na calym $wiecie, a
problematyka praw kobiet w islamie jest jedna z najbardziej kontrowersyjnych kwestii.
Pakistan stanowi wyjatkowo interesujace studium przypadku w kwestii praw kobiet oraz
praw kobiet w islamie, gdyz jako jedyne panstwo na $wiecie oficjalnie zostat proklamowany
z motywow religijnych. Zatézeniem towarszyszacym powstaniu panstwa byla ochrona
tozsamosci islamskiej, za$ system prawa §wieckiego w panstwie powstat z potaczenia prawa
ZWYyczajowego, prawa stanowionego oraz prawa muzulmanskiego.

Obecnie bardzo intensywnie rozwija si¢ nurt, w ktorym prym wiodg feministki
islamskie, polegajacy na tzw. ,,postepowej” interpretacji lub wrgcz na reinterpretacji
islamskich przepisoéw oraz na udowodnieniu, ze Koran jako glowne Zrodilo prawa islamu
niesie egalitarne przestanie i gwarantuje kobietom rowny status w rodzinie i spoteczenstwie.
Réwnoczesnie sytuacja kobiet w panstwach, gdzie islam jest religia dominujaca jest
alarmujaca 1 istnieje powszechne przeswiadczenie, ze to wtasnie implementacja koranicznych
nakazow jest gtdwnym powodem istnienia dyskryminacyjnych przepisow prawnych i praktyk
zwyczajowych. Analiza literatury przeprowadzona przez autorke pozwolita stwierdzié, ze
badania nad prawem muzulmanskim w rejonie Azji Poludniowej od zawsze cieszyty si¢
znacznie mniejszym zainteresowaniem niz studia nad islamem skoncentrowanym na Bliskim
Wschodzie. Wigkszo§¢ prac poswieconych problematyce praw kobiet w Pakistanie jest
autorstwa pakistanskich badaczy, ktorzy ze wzgledu na swoje religijne 1 kulturowe
pochodzenie nie zawsze moga podejs¢ rzetelnie do analizowanego tematu réwnoczesnie
dystansujac si¢ od religii. W polskiej literatuerze prawniczej temat ten jest rzadko poruszany i

brakuje kompleksowej monografii, ktora omawiataby mig¢dzynarodowe standardy ochrony



praw kobiet w stosunkach matzenskich w konfrontacji z prawem i praktyka Pakistanu.
Pomyst na przeprowadzenie badan, ktore moglyby wypeti¢ te luke zrodzil si¢ rowniez z
fascynacji autorki krggiem kultury pakistanskiej oraz wieloletnich studiow nad prawem
islamu oraz kulturg Azji Potudniowe;.

W Pakistanie narodziny dziewczynki przyjmowane sg raczej z rozpaczg anizeli z
radoéciql. Kobieta jest postrzegana jako ci¢zar, najpierw dla swojej rodziny, a nastepnie dla
rodziny meza — kto$, kto nie bedzie w stanie wnie$¢ niczego, a jej jedynym atutem jest
zdolno$¢ do rozmnazania si¢ i bycia obiektem seksualnym. Czym matzenstwo zmienia co$ w
takim spolecznym i prawnym postrzeganiu kobiety? Czy wptywa na jej pozycje spoteczng i
prawng?

W zwiazku z powyzszymi ogélnymi pytaniami badawczymi, celem dysertacji jest
przedstawienie regulacji prawnych dotyczacych prawa malzenskiego w Pakistanie i
poroéwnanie ich z migdzynarodowymi standardami ochrony praw cztowieka. Towarzyszy
temu zatozona hipoteza rozprawy, zgodnie z ktérg standardy w prawie malzenskim i
rozwodowym Pakistanu sg zbiezne z wymaganiami prawa szariatu i przez to znacznie
odbiegajg od migdzynarodowych standardow ochrony praw czlowieka. Powyzszej hipotezie
towarzysza szczegOlowe pytania badawcze: 1) Jaki wplyw ma islam na instytucje
matzenstwa w Pakistanie? 2) Czy regulacje $wieckiego prawa Pakistanu moga skutecznie
niwelowaé zalozong w toku badan wstgpnych niekorzystng sytuacje prawng kobiet w
Pakistanie? 3) Jaka role odgrywa sadownictwo w ksztattowaniu praw kobiet w Pakistanie? 4)
W jakich dziedzinach w stosunkach matzenskich niezgodnos$¢ pomiedzy prawem Pakistanu 1
prawem miedzynarodowym jest najbardziej widoczna? 5) Czy Pakistan przestrzega
zobowigzan prawa migdzynarodowego w dziedzinie ochrony praw kobiet?

Dla weryfikacji (konfirmacji lub zaprzeczenia) postawionej hipotezy rozprawy,
przeprowadzone badania podzielono na sze$¢ etapow, ktorym odpwiadaja rozdziaty
dysertacji. Pierwszy rozdzial poswigcony jest charakterystyce systemu prawa w Pakistanie
oraz skrotowo przedstawia najwazniejsze zagadnienia z zakresu prawa islamu. Konstytucja
Islamskiej Republiki Pakistanu z 1973 r.? nakazuje, aby wszystkie istniejace prawa byly
zgodne z nakazami islamu, dlatego kluczowe jest odniesienie si¢ do prawa muzutlmanskiego

w celu lepszego zrozumienia prawa matzenskiego Pakistanu.

L Ali, S.S., Arif, K., Parallel Judical Systems in Pakistan and Consequences for Human Rights [w:] Shaping
Women’s Lives. Laws, Practices and Strategies in Pakistan, Lahore, 1998.
2 Konstytucja Islamskiej Republiki Pakistanu z 1973 r.



Rozdziat drugi koncentruje si¢ na historycznych uwarunkowaniach statusu kobiet w
Pakistanie, poczynajac od przedstawienia statusu i roli kobiet w arabskich spoteczenstwach,
jak i reform, ktére wprowadzit islam. Nastepnie autorka kolejno analizuje status kobiet w
matzenstwie w czasach przedkolonialnych, podczas panowania Brytyjczykéw na
subkontynencie indyjskim oraz po uzyskaniu niepodlegto$ci przez Pakistan. Szczegdlna
uwaga poswiecona jest okresowi tzw. islamizacji Pakistanu przeprowadzonej przez generata
Zia ul Haqa, ktora miata bezposredni wptyw na degradacje pozycji kobiet w rodzinie oraz
spoteczenstwie. Omowienie rozwoju praw kobiet w kontekscie historycznym jest niezbedne,
gdyz jak wynika z badan wstepnych przeprowadzonych przez autorke przez stulecia prawo w
Pakistanie byto oparte nie tylko na prawie szariatu ale rowniez na prawie zwyczajowym oraz
lokalnych tradycjach, z ktorych wigkszo$¢ zawierato elementy prawa muzutmanskiego nie
tyle w ich pierwotnej formie bliskowschodniej, ile w adaptacjach potudniowo azjatyckich.

Rozdzial III poswigcony jest omowieniu standardow prawa migdzynarodowego w
odniesieniu do malzenstwa oraz pordéwnania ich z pakistanskimi oraz Kkoranicznymi
regulacjami odnoszacymi si¢ do pozycji kobiety w matzenstwie. W rozdziale tym poruszono
réwniez problematyke islamskiej 1 zachodniej koncepcji praw cztowieka oraz uniwersalnego
charakteru tych praw.

Kolejne trzy rozdziaty przedstawiaja poszczegdlne kwestie zwigzane z zawarciem
malzenstwa (rozdziat IV), stosunkami malzenskimi (rozdzial V) oraz rozwigzaniem
matzenstwa (rozdziat VI). W kazdym z tych rozdzialéw dokonano szczegdtowej analizy
prawa islamu, odnoszacego si¢ do konkretnej kwestii, a nastgpnie porownano je z prawem
pakistanu, orzecznictwem pakistanskich sadéw oraz standardem mi¢dzynarodowym.

Dysertacje zamykaja wnioski koncowe, stanowigce rekapituacje przeprowadzonych
rozwazan. Autorka ostatecznie weryfikuje w nich zatozong hipotez¢ badawcza. W rozprawie
wykorzystywane sa nastgpujace metody badawcze: dogmatyczno-prawna, polegajaca na
analizie przepisow prawnych wystepujacych zardbwno w systemie prawa pakistanskiego,
prawa islamu jak i w systemie prawa mie¢dzynarodowego oraz teroetyczno-prawna,
polegajaca na badaniu obowigzujacych w Pakistanie instytucji prawnych oraz ich
doktrynalnego ujmowania. Ponadto w rozdziale II uzywana jest metoda historyczno-prawna,
polegajaca na analizie i genezy i rozwoju praw kobiet w malzenstwie, zar6wno na
subkontynencie indyjskim przed powstaniem Pakistanu, jak 1 po uzyskaniu niepodleglosci.
Wreszcie, autorka uzyta takze metody prawnoporownawczej (komparatystycznej), analizujac
oraz porownujac standardy prawa migdzynarodowego, prawa szariatu oraz prawa swieckiego

Pakistanu.



W pracy wykorzystano dostepng literature zarowno polska jak 1 anglojezyczna.
Autorka pracujac od 2018 r. jako asystentka w Pakistanie na Wydziale Prawa w Lahore
(School of Law and Policy, University of Management and Technology) starata si¢ pozyskac
trudno dostgpne w Polsce materiaty zrodtowe, obejmujace tak literature prawnicza, jak i
orzecznictwo sadoéw pakistanskich. Podczas pigcioletniej pracy nad doktoratem autorka
wickszo$¢ czasu spedzita w Pakistanie, gdzie poczatkowo pracowata we francuskiej
organizacji mi¢dzynarodowej ACTED jako Gender Senior Technical Advisor w projekcie
finansowanym przez brytyjski Departament ds. migdzynarodowego rozwoju (DFID). Projekt
mial na celu promocj¢ edukacji wérod dziewczat w pakistanskiej prowincji Sindh. Podczas
pracy terenowej autorka miata okazj¢ pracowac z pakistanskimi kobietami, zapoznawac si¢ z
ich sytuacja zyciowa i panujacymi zwyczajami. Rownoczesnie praca na Wydziale Prawa w
Lahore umozliwita autorce bezposredni kontakt z ekspertami zajmujacymi si¢ zarOwno
prawem islamu, prawem Pakistanu oraz prawami kobiet w Pakistanie (m.in. prof.
Muhammad Zubair Abbasi, prof. Muhammad Munir, Asma Jahangir czy Shad Begum), co
przektadalo si¢ takze na efekty prac badawczych.



Rozdzial 1. Charakterystyka systemu prawa w Pakistanie

1. Wplyw islamu na prawo malzenskie w Pakistanie

Pakistan jest drugim najdludniejszym na $wiecie, po Indonezji panstwem
muzlumanskim, za$§ prawo religijne wywiera ogromny wplyw na mechanizmy prawne i
spoleczne paﬁstwas. Islam jest wszechobecny w pakistanskim porzadku prawnym, dlatego tez
przedstawienie istoty szariatu oraz jego zasad jest niezbedne dla zrozumienia pakistanskiego
systemu prawnego, a w szczegolnosci zas regulacji dotyczacych prawa matzenskiego.

Zaréwno w Pakistanie jak 1 w wielu innych panstwach muzutlmanskich istnieje szereg
koranicznych nakazow, ktore czesto nie sg $cisle lub w ogole przestrzegane w praktyce zycia
codziennego®. Pluralizm prawny wigkszo$ci panstw muzutmanskich objawia si¢ istnieniem
hybrydowego systemu prawnego, pelnego sprzecznos$ci i niejednoznacznosci oraz ciagglym
poszukiwaniem kompromisowych rozwigzan, ktore czynityby zado$¢ zaréwno wymogom
islamu jak i standardom miedzynarodowym®. Prawo $wieckie zazwyczaj reguluje kwestie
zwigzane ze sfera publiczng, stosunki miedzynarodowe, sprawy administracyjne i
finansowe®. Odmiennie prawo rodzinne ktére powszechnie uwazane jest za ,,serce szariatu”,
czyli podstawe spoleczenstwa islamskiego opartego na poszanowaniu wigzi rodzinnych,
dlatego jest ono starannie egzekwowane w wickszosci islamskich panstw’. Obecnie poza
Turcja, gdzie szariat zostal w calo$ci zastgpiony prawem inspirowanym zachodnimi
kodeksami oraz Arabig Saudyjska, gdzie przeciwnie — klasyczny figh jest zachowany jako
podstawa tamtejszego prawa, wigkszo$¢ panstw islamskich respektuje niezmieniony figh

glownie w odniesieniu do praw osobistych (rodzinnych 1 spadkowych)8.

®N. Abiad, Sharia, Musim States and International Human Rights Treaty Obligations: A Comparative Study,
London, 2008, s. 41.

*Dotyczy to np. prawa sprzedazy i spozywania alkoholu, kar amputacji za kradziez czy ukamienowania za
cudzotostwo. Jak stusznie zauwaza M. Ruthven przepisy zabraniajgce lichwy rowniez byly przez wieki
obchodzone za pomocg przeréznych wybiegow prawniczych, czynigc w zasadzie cate prawo handlowe,
martwym prawem (zob. M. Ruthven, Islam, Warszawa, 2001, s. 81).

®S.S. Ali, Equal Before Allah Unequal Before Man? Negotiating Gender Hierarchies in Islam and International
Law, praca doktorska, University of Hull, 1998, s. 160.

®Ibidem.

’J. Esposito, What Everyone Needs to Know About Islam, Oxford, 2002, s. 142.

8Z. Mir-Hosseini, Towards Gender Equality: Muslim Family Laws and the Shari’ah, [w:] Wanted: Equality and
Justice in the Muslim Family, red. Z. Anwar, Malaysia, 2009, s. 39.



W czasach kolonializmu ,,rodzina muzuimanska stata si¢ najwazniejszym azylem
muzutmanskiej tozsamosci™®, a swietos$¢ koranicznych nakazow sprawita, ze rzady kolonialne
mimo wprowadzania pewnych zmian'® w prawie matzenskim nie staraly si¢ go nadmiernie
modyfikowaé¢'!. Na subkontynencie indyjskim wiadza brytyjska utrzymywata si¢ przez
niemal 200 lat. Podczas tego okresu angielskie common law zostalo inkorporowane do
indyjskiego®® porzadku prawnego, jednak reformy przeprowadzone przez Brytyjczykow, z
uwagi na obawy przed buntem miejscowej ludnosci, nie dotyczyly prawa rodzinnego,
pozostawiajac te kwestie w rekach plemion, kast oraz klanéw zamieszkujacych te terytoria,
Doprowadzito to do sytuacji w ktorej rownoczes$nie obok siebie funkcjonuje kilka odrebnych
systeméow 1 filozofii prawnych — brytyjskie common law, prawa religijne poszczegdlnych
grup (prawo dotyczace hinduséw czy chrzeécijan) oraz prawo szariatu®. Pluralizm prawny
zachowat si¢ w Pakistanie do dzisiaj, objawiajac si¢ m.in. tym, ze prawo karne, cywilne oraz
konstytucyjne zawiera wiele elementow $wieckich, natomiast w prawie rodzinnym mozna
zaobserwowa¢ dominacj¢ prawa religijnego. Bioragc to pod uwagg, przedstawienie
najwazniejszych elementow islamu oraz zrddel prawa szariatu jest kluczowe w procesie
oceny kompatybilno$ci zachodniej i islamskiej instytucji malzenstwa oraz znalezienia
przyczyn ewentualnej kolizji. Jak zostanie przedstawione w dalszej czeSci rozprawy, dla
muzulmanéw prawo islamu powinno sta¢ zaro6wno ponad prawem krajowym jak i
migdzynarodowym. Kazdy wigc przepis mozna podwazy¢é wykazujac jego brak zgodnosci z
nakazami Allaha'®. Nalezy rowniez podkre§lié, ze bez znajomosci podstaw prawa
islamskiego niemozliwe jest ustalenie pozycji prawnej kobiet w panstwach muzutmanskich

oraz poszukiwanie rozwigzan majacych na celu jej wzmocnienie.

°M. Ruthven, Islam...op.cit., 5.123.

0Zmiany te dotyczyly gtownie kwestii proceduralnych takich jak np. rejestracja matzenstw i rozwodow, jednak
najwazniejsze kwestie dotyczace stosunkoéw rodzinnych zachowywaly istote klasycznego prawa islamskiego (Z.
Mir-Hosseini, Towards Gender...op.cit, s. 39).

IM.A. Wani, The Islamic Law on Maintenance of Women, Children, Parents and Other Relatives, 1995, s. 30,
[cyt. za:] L. Abu- Odeh, Modernizing Muslim Family Law: The Case of Egypt, [w:] Vanderbilt Journal of
Transnational Law, Vol 47, Georgetown, 2010, s. 1051.

M. Ruthven, Islam...op.cit., 5.123.

12 pakistan uzyskat niepodlegltosé w 1947 r. na skutek odlaczenia si¢ od Indii. Temat ten bedzie szczegdtowo
omawiany w kolejnym rozdziale.

BF M Critelli, Between Law and Custom: Women, Family Law and Marriage in Pakistan, School of Social
Work, University of Buffalo, s.647.

¥D. S. Pearl, Family Law in Pakistan, [w:] Journal of Family Law, Vol. 9, 1969, s. 165.

BA. Rahim, Principles od Muhammadan jurisprudence, 1988, Lahore, s. 47 [cyt. za:] W. Menski, Legal
pluralism and South Asian minorities in Britain,
https://www.academia.edu/35295870/Legal_pluralism_and_South_Asian_minorities_in_Britain?auto=downloa
d (dostep 29.08.2021).


https://www.academia.edu/35295870/Legal_pluralism_and_South_Asian_minorities_in_Britain?auto=download
https://www.academia.edu/35295870/Legal_pluralism_and_South_Asian_minorities_in_Britain?auto=download

Wedtug raportow z ostatnich lat Pakistan corocznie znajduje si¢ w czotowce panstw z
najwieksza nierownoscia plci’®, a wine tej sytuacji sa m.in. surowe i wymierzone w kobiety
przepisy wywiedzione z nauk islamu i spuscizna wprowadzonych przez generata Zia reform
podczas tzw. procesu islamizaciji Pakistanu’. Islam jest nieodtacznym elementem tozsamosci
i prawa Pakistanu i dtugo przed uzyskaniem niepodleglosci w 1947 r. odgrywatl kluczowa
role w ksztaltowaniu stosunkoéw spolecznych na jego dziesiejszym terytoriumls. Kazda
dziedzina Zycia spotecznego i prawnego w Pakistanie jest przesigknig¢ta prawem religijnym,
na co wskazuje rowniez oficjalna nazwa kraju — Islamska Republika Pakistanu. Konstytucja z
1973 r. stanowi, ze ,wszystkie istniejgce prawa sq ustanawiane zgodnie z nakazami

Islamu’*®

, 0raz zawiera przepisy ustanawiajace Federalny Sad Szariatu - organ, ktéry m.in.
bada i rozstrzyga czy istniejace prawodawstwo nie stoi w sprzecznos$ci z nakazami Islamu, w

tym Koranu i Sunny?.

1.1. Zasady islamu i prawa islamskiego
Islam, druga co do wielkosci religia Swiata, narodzit si¢ w VII w. na terenie Potwyspu
Arabskiego. Religia, ktorej tworca jest Mahomet ibn Abd Allah®, w blyskawicznym tempie

o . . . . . 22
rozprzestrzenita si¢ na znaczng cze$¢ globu i stale zwigksza liczbg swoich wyznawcow ™.

W 2020 w raporcie Global Gender Gap, Pakistan zajat 151 miejsce na 153 panstwa. Raport ma na celu
zbadanie poziomu rownosci plci w poszezegdlnych panstwach i obejmuje cztery kluczowe dziedziny: zdrowie,
edukacja, ekonomia i polityka (World Economic Forum, Global Gender Gap Report 2020,
<http://www3.weforum.org/docs/WEF_GGGR_2020.pdf> (dostep 20.08.2021) W raporcie Women Peace and
Security Index 2019/2020 przygotowanym przez Georgetown Institute for Women, Peace and Security, Pakistan
zajagt 164 miejsce na 167 panstw biorgcych udzial w zestawieniu https://giwps.georgetown.edu/wp-
content/uploads/2019/12/WPS-Index-2019-20-Report.pdf (dostep 12.08.2021).

"W 1979 r. generat Zia ustanowil m.in. dyskryminujace kobiety prawo zwane Hudood Ordinance, o czym
bedzie mowa w kolejnych rozdziatach pracy.

8\ 1930 roku Muhammad Igbal (1877-1938) wysunat pomyst utworzenia odrebnego pafistwa dla indyjskich
muzulmanéw. Ochrona muzulmanéw na subkontynencie byla glownym argumentem w celu utworzenia
osobnego panstwa. Igbal postrzegat islam jako site¢ spajajaca indyjskich muzulmanéw, ktorzy pochodzili z
roznych czgéci Indii, mowili roznymi jezykami i nalezeli do odmiennych grup etnicznych (N. Islam, Islam and
National Identity: The Case of Pakistan and Bangladesh, [w:] International Journal of Middle East Studies, Vol.
13, Nr. 1, 1981, s. 55).

BArt. 227 Konstytucji Islamskiej Republiki Pakistanu zatwierdzonej przez Parlament 10 kwietnia 1973 r.,
http://www.na.gov.pk/uploads/documents/1333523681 951.pdf (dostep 29.08.2021).

“Art. 203D Konstytucji Islamskiej Republiki Pakistanu z 1973 r.

'W dalszej czesci Prorok Mahomet bedzie nazywany zamiennie: Mahomet, Muhammad lub Prorok.

22 A Fardila, U.M Imamah, 1.S. Dewi, Why Islam is the World Fastest Growin Religious Group Despite of
Terrorism Issues? An Initial Research of Terrorism Issues and Islam Awerness, [w:] Journal of Academic
Research and Sciences, Vol. 5, Nr 1, 2020, s. 1-2,
https://ejournal.unisbablitar.ac.id/index.php/jares/article/view/899/709, (dostep 29.08.2021).


http://www3.weforum.org/docs/WEF_GGGR_2020.pdf
https://giwps.georgetown.edu/wp-content/uploads/2019/12/WPS-Index-2019-20-Report.pdf
https://giwps.georgetown.edu/wp-content/uploads/2019/12/WPS-Index-2019-20-Report.pdf
http://www.na.gov.pk/uploads/documents/1333523681_951.pdf
https://ejournal.unisbablitar.ac.id/index.php/jares/article/view/899/709

Podstawe wiary muzutmanskiej stanowi pig¢ dogmatéw przyjetych przez wszystkie odtamy
islamu: wiara w jedynego Boga, wiara w $§wigte pisma (Koran, Tor¢ i Ewangeli¢), wiara w
prorokow (od Adama do Mahometa), wiara w Dzien Sadu Ostatecznego i piekto oraz raj oraz
wiara w boska predestynacje.”®

Stowo islam oznacza ,,pok6j” lub ,,ulegtos¢”, czyli dobrowolne podporzadkowanie si¢
woli Boga?®, dlatego muzuilmanie klada wielki nacisk na przestrzeganie nakazow
ustanowionych przez Stworcg w prawie szariatu®. Termin muslim, tj. muzutmanin, oznacza
natomiast cztowieka ,,catkowicie poddanego Bogu.”?® Szariat, czyli prawo islamskie oparty
jest w gtownej mierze na Koranie i Sunnie. W dostownym tlumaczeniu z jezyka arabskiego
termin ,,zariat oznacza ,,droge do wodopoju,” czyli $ciezke, jakg ma podazac kazdy cztowiek,
aby przetrwaé na tym $wiecie oraz dostapi¢ Bozego krolestwa po $mierci.?’ Nalezy jednak
podkresli¢, ze islam jest nie tylko religia, ale przede wszystkim rozbudowanym systemem
politycznym, spotecznym i prawnym. N.J Coulson, jeden z najznakomitszych badaczy
islamu, uznat, ze ,,Kompleksowy system zachowan osobistych i publicznych, ktory stanowi
prawo islamu, nazywany jest szariatem.”?®

Jedna z charakterystycznych cech prawa islamu jest kwestia jego pochodzenia —
odmiennie niz W zachodnich systemach prawnych, szariat nie jest tworzony przez wtadzg, ale
zestany wprost przez Boga. W zwiazku z tym, w islamie podziat na sacrum i profanum nie
istnieje, a kazde ztamanie prawa jest rownoczes$nie grzechem i przestgpstwem. W literaturze
dotyczacej islamu obserwuje si¢ brak rozdzialu mi¢dzy normami prawnymi, a moralno-
obyczajowymi oraz zatarcie granic migdzy prawem a teologia. Jak zauwaza J. Danecki, w
islamie spory polityczne i szczegblowe kwestie spadkowe rozwazano w tym samym
kompleksie zagadnien, w zwigzku z tym wiele trudnosci nastrgcza odroznienie prawa od
teologii®’.

Prawo w klasycznej islamskiej teorii jest objawiong wola Boga i powstato przed

panstwem, kontrolujac spoteczenstwo muzulmanskie i jednoczes$nie nie bgdac pod jego

2. Danecki, Podstawowe wiadomosci o islamie I, Warszawa 1997, s.100.

R. Brague, Discerning the Reality of Islam, [w:] Japan Mission Journal, Vol. 69, No. 1, 2015, s.115. M.A.
Mannan, D.F. Mulla’s Principles of Mahomedan Law, 1995, Lahore, s. 11.

% J.L Esposito, What Everyone...op. Cit., 5.129.

%). Bielawski, Wprowadzenie do Koranu, Warszawa 2009, s. 30.

’M. Ruthven, Islam...op. cit., s. 91.

%N.J. Coulson, Conflicts and Tensions in Islamic Jurisprudence, 1969, s. 3; M. Sadowski, Powstanie i rozwéj
islamskiej doktryny prawa /VII — IX w. [w:] Przeglad Prawa i Administracji, nr LV, Wroctaw, 2003, s. 3-31.

#9). Danecki, Arabowie, Warszawa 2001, s. 263.



kontrolq?’o. Opracowywanie prawa bylo zawsze bardziej dzielem uczonych religijnych, niz
sagdow czy wladzy, dlatego tez jego przestrzeganic jest dla muzutlmanina nie tylko
powinno$cig wzgledem panstwa, ale przede wszystkim przejawem wiary oraz obowigzkiem
religijnym, ktérego wypehianie gwarantuje po$miertne wejscie do raju®. J. Schacht, jeden z
najwybitniejszych znawcow islamu, roznice pomiedzy prawem szariatu a prawem rzymskim
ukazat w taki oto uproszczony sposéb: prawnik rzymski pozyskuje klientow, pokazujac, ze
dba o ich interesy, natomiast prawnik muzulmanski stara si¢ wykaza¢, jak i kiedy jego klient
przejawia swoja pobozno§é*. Wedlug M. Sadowskiego powyzsze elementy pozwalaja
stwierdzié, ze: ,,prawo w europejskim rozumieniu nie jest tylko czescig sktadowq ogolnego
systemu islamu, ale jednym z jego najwazniejszych elementow™.

Kolejng konsekwencja boskiej ingerencji w proces tworzenia prawa jest jego
niezmienny charakter oraz niemozno$¢ dokonywania w nim jakichkolwiek zmian przez
ludzi**. Zasady w Koranie i Sunnie zostaly ustanowione raz na zawsze, a ludzie posiadaja
jedynie ograniczong mozliwo$¢ interpretowania tych norm. Tworzenie i uzupetnianie szariatu
moze by¢ dzielem ludzkim, ale tylko w granicach dozwolonych przez Koran i w zadnym
wypadku nie moze by¢ z nim sprzeczne. Reguly szariatu stanowig wzor zycia muzulmanina
oraz tacza wszystkich wierzacych w jedng spotecznos$¢ (umme), a kazdy cztowiek, ktory je
akceptuje, staje si¢ muzulmaninem®. Z tego wzgledu szariat jest prawem personalnym, ktore
nie jest ograniczone terytorium, czyli granicami panstwa — wszyscy wierni maja obowigzek
przestrzegania jego regut bez wzgledu na to gdzie zamieszkuja®®. Prawo muzutmanskie jest
systemem totalitarmym®’, w tym znaczeniu, Zze dazy do regulacji kazdego aspektu zycia
cztowieka, np.: sposobu ubioru, jedzenia, podrdzy, powitania czy nawet takich prozaicznych
kwestii, jak spanie oraz uktadanie si¢ do snu*®,

Celem szariatu bylo ustanowienie wskazowek 1 norm odnoszacych si¢ do interakcji
jednostki z Bogiem oraz innymi ludzmi, z tego wzgledu mozna dokona¢ podziatu norm

szariatu na normy regulujace stosunki ludzi z Bogiem (ibadat), ktore obejmujg m.in.

*NJ Coulson, A History of Islamic Law, 1964, s. 1.

%1). Esposito, What Everyone... op. Cit., s. 140.

%2). Schacht, An Introduction to Islamic Law, Oxford, 1964 [cyt. za:] J. Danecki, Podstawowe...op. Cit., 5. 229.
*M. Sadowski, Islam. Religia i Prawo, Warszawa 2017, s. 172.

¥3 A, Maududi, Human Rights in Islam, Lahore, 1995, 5.12

%S.H. Nasr, Idee i wartosci islamu, \Warszawa 1988, s. 92.

%\W.J Czirkin, Muzulmarska koncepcja prawa, [W:] Prawo muzulmanskie (struktura i podstawowe instytucje),
red. L. Sjukijajnen, Warszawa 1989, s. 24. W. Menski, Legal pluralism and South Asian...op.cit.

%73.N.D. Anderson, Law as a Social Force in Islamic Culture and History, [w:] Bulletin of the School of Oriental
and African Studies, University of London, VVol. 20, Nr. 1/3, 1957, s. 14.

%S. Ktab, R. Bicker, Islam, a swiat, Torun 2004, 5.38-46.
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modlitwe, post czy pielgrzymke oraz normy regulujace stosunki pomiedzy ludzmi
(muamalat)®. Czasami wyrdznia sie jeszcze trzecia kategori¢ norm dotyczaca stosunkow z
zakresu prawa publicznego®. Jednakze, majac na wzgledzie boski charakter prawa oraz
wynikajace z tego konsekwencje, takie jak niemoznos¢ rozdziatu sfery sacrum od profanum,
wydaje si¢, ze powyzszy podzial ma znaczenie czysto teoretyczne“. Kolejng specyficzng
cechg islamskiego systemu prawnego jest podziat ludzkich uczynkow na pie¢ kategorii:
obowigzki (np. modlitwa, post), czyny zalecane (np. pomaganie biednym), czyny prawnie i
moralnie oboj¢tne (np. spozywanie konkretnych dozwolonych potraw), czyny krytykowane,
lecz nie zakazane (np. jednostronny rozwod dokonany przez me¢za), czyny zabronione (np.
kradziez)*.

Wymienione wyzej cechy szariatu sg akceptowane przez wickszo$¢ wyznawcow. Nie
istnieje przy tym jednolite prawo muzulmanskie®. Obowiazuje szereg interpretacji, a islam
wyznawany w poszczegdlnych czes$ciach §wiata w wielu kwestiach rozni si¢ diametralnie.
Oprocz czterech gtdéwnych szkot sunnickich, ktorych zakres zostanie oméwiony w dalszej
cze$ci rozprawy, oraz jednej szkoly szyickiej, istnieje wiele sekt i odtamow, ktére sa
uznawane przez swoich wyznawcéw za muzulmanskie. Jak trafnie zauwaza L.R Sjukijajnen:
»rozne szkoty wyktadni pomimo wspolnych punktow wyjscia formutowaly niepokrywajqce sie
ze sobg normy przy rozstrzyganiu podobnych zagadnien. Nawet na poziomie jednej szkoty

rq. .. . . ;. . . ’ . . . . . 944
wspolistniejq rozbieznosci, niekiedy zas wzajemnie si¢ wykluczajgce reguty zachowania™"".

1.2. Zrédia prawa islamu

Hierarchi¢ zZrodet prawa muzulmanskiego prezentuje rozmowa pomigdzy
Mahometem, a s¢dzig Jemenu Muadhm ibn Jabalem:

“Muhammad: Jakg wydasz decyzje, gdy powstanie jakis problem?

Muad: Zgodnie z ksiegq Allaha.

Muhammad.: A jesli tam nic nie znajdziesz?

Muad: Zgodnie z sunng Postanca Allaha.

*N.A.Shah, Women, The Koran and International Human Rights Law. The Experience of Pakistan, Leiden-
Boston, 2006, s. 6.

®L.R. Sjukijajnen, Struktura prawa muzulmariskiego, [W:] Prawo muzulmarskie, struktura i podstawowe
instytucje, Warszawa 1990, s.50.

#1). Schacht, An Introduction...op.cit., s 4. J.M Abu-Rabi, Intellectual Orgins of Islamic Resurgence in The
Modern Arab World, Albany 1996, s.151, [cyt. za:] M. Sadowski, Islam. Religia i Prawo, op. cit., s. 164.
“2W.B. Hallag, An Introduction to Islamic Law, Cambridge, 2009, s. 20.

¥ K.S. Viker, Between God and the Sultan. A History of Islamic Law, Oxford, 2005, s. 2.

*L.R. Sjukijajnen, Struktura...op. cit., 5.58.
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Muhammad.: A jesli i tam nic nie znajdziesz?
Muad: To wtedy odwotam sie do wlasnego rozsqdku.
I Prorok wedlug powszechnej opinii pochwalil taka odpowied?™.

Zasady prawa zawarte w Koranie zostaly wyjasnione i rozszerzone w Sunnie, czyli
zbiorze opowiesci z zycia Proroka. Przekaz zawarty w Koranie 1 Sunnie zostat z kolei
wytlumaczony  za pomoca idzmy, czyli zgodnej opinii spoteczno$ci muzulmanskiej.
Wreszcie te wszystkie zrodta prawa, gdy to tylko byto potrzebne, uzupetiano przez analogi¢
(kijas)*. Sunnici uznaja wicc cztery oficjalne zrédta prawa islamu w nastgpujacej hierarchii:
Koran, sunna, idzma i kijas.*’ Ortodoksyjni muzulmanie uznaja za zrédta jedynie Koran i
Sunng, natomiast liberalne odtamy dopuszczajg pigte zrodto — raj, czyli sady prywatne48.

Reasumujac, mozna wigc stwierdzi¢, ze Koran I sunna to podstawowe zrodla prawa, a

.. g , . . 4 ., . .. , .. .
kijas i idzma to metody okre$lania zasad szariatu®®. Wsrod uczonych istnieje rowniez podzial

na zrodia objawione (Koran, sunna) oraz niecobjawione (kijas i idzma)*°.

1.2.1. Swieta ksiega islamu (Koran)

Podstawowym zrédlem prawa islamu jest Koran — $wicta ksigga islamu, ktorej
pierwsze fragmenty zostaly objawione Mahometowi w grocie gory Hira przez archaniota
Gabriela. W kolejnych latach zycia Mahomet otrzymywat nastgpne fragmenty objawienia,
ktore po jego $mierci zostaly spisane i uporzadkowane przez skrybg¢ Proroka Zayda ibn
Thabita na zlecenie kalifa Abu Bakra®. Potem na rozkaz trzeciego kalifa Osmana,
panujacego w latach 644-656 zostata sporzadzona ostateczna wersja®’. Obowiazujace obecnie
wydanie Koranu pochodzi z X wieku®®.

Swieta Ksiega Islamu sktada sie ze 114 sur — 90 z nich to sury powstate w Mekce, a

24 to sury medynskie. Sury mekkanskie zawieraja gtownie rozwazania religijne, natomiast

**Sunan Abu Dawud, Kitab Al-Aqdiyah, (The Office of the Judge), Book 25, hadis nr 32. P. Hitti, Dzieje
Arabow, Waszawa, 1969, s. 330. M.A. Mannan, D.F. Mulla’s Principles ...op.cit., s. 17.

S H. Nast, Idee... op. cit., s. 98.

“Ibidem.

M. Sadowski, Powstanie...op. cit., s. 3-31. P. Hitti natomiast uwaza, ze raj nigdy nie zostaty podniesione do
rangi pigtego podstawowego zrodta prawa (Dzieje...0p. Cit., $.330)

PAA. An-Na’im, Islam and the Secular State. Negotiating the Future of Shari’a, Harvard, 2008, s. 12.

**M.H. Kamali, Law and Society, the Interplay of Revelation and Reason in the Shariah, [w:] Oxford History of
Islam, red. J. Esposito, Nowy Jork, 2000, s. 107.

*IA.M. Delcambre, Mahomet. Glos Allaha, Wroclaw 1994, s. 118.

%M. Dziekan, Klasyczny islam. Powstanie i doktryna, 1998,
https://opoka.org.pl/biblioteka/l/IR/klasyczny_islam.html, (dostep 29.08.2021)

|bidem.
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medynskie poruszajg problemy spoteczne, prawne oraz organizacyjn654. Pierwszy,
mekkanski okres, charakteryzuje si¢ rowniez krotkimi rozdziatami i poetyckim stylem, w
Medynie natomiast Koran przybral mniej liryczna, a bardziej prawnicza forme>. Sury
uporzadkowane sg wedhug dtugosci — od najdluzszej do najkrotszej, wyjatkiem jest sura
pierwsza, ktora stanowi krotka modlitwe wprowadzajch%.

Pierwotne znaczenie wyrazu Koran oznacza recytacje. Ze wzgledu na rytmicznos¢
zdan, liczne rymy oraz uklad sylab krétkich i1 dlugich wiele koranicznych wersetow mozna
uznaé za poezje, ktorej sie nie czyta, lecz ktora sie recytuje®. W pierwszych objawionych
surach Aniol Gabriel zwraca si¢ do Mahometa: ,,W imi¢ swojego Pana, ktory stworzyt,
recytuj!” (96:1)°®. Recytacja Koranu zwana fad:wid, to sztuka, ktorej uczono sic w
specjalnych szkotach pod okiem znamienitych mistrzow. Ludzie, ktorzy znaja Koran na
pamieé, ciesza sie ogromnym szacunkiem juz od najdawniejszych wiekow islamu®.

Muzutmanska teoria prawa zaklada, ze przepisy zawarte w Koranie istniaty od
wiekéw 1 zostaly tylko odkryte dla ludzko$ci przez Mahometa®®. Koran nie jest ksiega
natchniong na wzor Tory czy Biblii, poniewaz to Bog jest jej autorem, a Mahomet jedynie jej
wiernym przekazicielem. Proroka nazywa si¢ czasami as-sari, czyli ,,Prawodawca.” Jak
podkresla J. Danecki to nie oznacza, ze Mahomet byl tworca tego prawa; uwaza si¢ go
jedynie za postanica®,

Koran jest nie tylko zbiorem prawd religijnych i nakazéw moralnych, ale réwniez
katalogiem zawierajacym szereg przepisOw prawnych oraz swego rodzaju konstytucja
panstwowa, na podstawie ktorej oparto organizacje pierwszych panstw muzutmanskich®.
Nalezy jednak zaznaczyé, ze Swicta Ksiega Islamu nie jest kodeksem — z 6342 wersetow,

jedynie 500 odnosi si¢ do zagadnien prawnych, a tylko 80 wersetow zawiera konkretne

>"W. Baranowski, Swiat Islamu, £6dz 1987, s. 37.

**A.M. Delcambre, Mahomet..., op. cit., s. 130.

*Ibidem. S. 130.

Ibidem, s. 142.

¥Wszystkie cytowane fragmenty Koranu pochodza przektadu Koranu autorstwa J. Bielawskiego z 2009 r.

>%). Bielawski, Wprowadzenie do Koranu, op. cit., s.30.

®Jak zauwaza J. Bielawski, szariat odpowiada prawu natury w rozumieniu europejskiej nauki prawa. Prawo
natury uwazane jest za idealny porzadek prawny oparty na zasadach stusznosci i sprawiedliwosci, podobnie
szariat wedtug muzutmanskich prawnikéw jest idealnym systemem prawnym, istniejacym od wiekow (szerzej
zob. A.M Emon, Islamic Natural Law Theories, New York 2010. R. Koujah, A Critical Review Essay of A.M
Emon’s Islamic Natural Law Theories, [w:] Journal of Islamic and Near Eastern Law, 14, 2015.)

813, Danecki, Podstawowe... s. 213

®21bidem.
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przepisy prawne®®. Jak pokazaly juz pierwsze lata rozwoju islamu tak niewielka liczba
przepisow byla dalece niewystarczajgca do zarzadzania rozwijajgcym si¢ panstwem i
gwaltownym wzrostem liczebnosci spolecznosci muzulmanskiej. Ponadto w Koranie
znajduje sie szereg wersetow, ktore sg ze sobg sprzeczne i z tego powodu oparcie si¢ tylko i
wylgcznie na jego tresci nastreczato wiele trudnosci w administrowaniu paﬁstwem64.

Swieta ksiega islamu reguluje kwestie z zakresu prawa cywilnego (m.in. matzenstwo,
rozwdd, dziedziczenie i sprawy spadkowe, pozyczki), karnego (m.in. zabdjstwo, kradziez,
cudzoléstwo) oraz dotyczace wojny i pokoju. Czwarty rozdzial Koranu zatytutowany
,Kobiety” (al-Nisa) zawiera sury, ktore regulujg kwestie zwigzane z zawarciem i
rozwigzaniem malzenstwa oraz spadkiem. Znajdziemy tutaj m.in. zapisy dopuszczajgce
poligamig, szczegdlowe regulacje dotyczace dziedziczenia czy ustanawiajace obowigzek
wreczenia daru $lubnego kobiecie. Sprawy zwigzane z obowigzkami matzonkow czy,
przeszkodami do zawarcia matzenstwa szczegétowo opisuje rozdziat al-Nisa. Jak zostanie
ukazane w dalszej czgsci rozprawy, wigkszos¢ z koranicznych nakazow, ktore zawarte sg w
rozdziale  czwartym,jest w  wielu  wypadkow  bezposrednio implementowana

do pakistanskiego prawa matzenskiego.

1.2.2. Tradycja (sunna)

Sunna, czyli tradycja Proroka, stanowi uzupeilnienie nauk zawartych w Koranie.
Objawienie zakonczylo si¢ wraz ze $miercia Mahometa, natomiast rozrastajaca si¢ gmina
muzulmanska potrzebowata nowych wskazowek 1 wytycznych, ktérych nie mozna bylo
znalez¢ w $wigtej ksiedze islamu. Siggnigto wtedy po sunn¢ Proroka, ktora tworzona byla,
aby ,,0kresli¢ dorazne potrzeby ludzkie, organizowac spoleczenstwo i dac¢ mu normy
zachowan etycznych”™®. Sunna sklada si¢ z hadisow, czyli krotkich opowiadan o zyciu

Mahometa, zawierajacych opisy jego wypowiedzi, czynéw 1 zachowan oraz osob, z ktorymi

8). Rehman, The Sharia, Islamic Family Laws and International Human Rights Law: Examining the Theory
and Practice of Polygamy and Talaq, [w:] International Journal of Law, Policy and the Family, 2007, s. 110.
M.A. Mannan, D.F. Mulla’s Principles..., op.cit. s. 11. M.H. Kamali, Law and Society, the Interplay...0p.Cit.,s.
119.

%W celu usuwania sprzeczno$ci prawnicy muzutmanscy okresu klasycznego opracowali zasade naskh, ktora
polegata na rozréznieniu pomigdzy wersetami znoszacymi i znoszonymi. (szerzej zob. M. Sadowski, Naskh —
metoda usuwania sprzecznoSci w prawie islamu, [w:] Rozprawa o metodzie prawa i polityki, Wroctawskie
Studia Erazmianskie — Zeszyt VIII, Wroctaw 2014. M. Sadowski, Islam. Religia i Prawo...op.cit.)

8). Danecki, Arabowie...op. cit., 5.265. N.J. Coulson, A History...op.cit., s. 17. A. A.M. lbrahim, Sources and
Development of Muslim Law, 1965, s. 20.

14



przebywal, jezeli ich dziatania nie spotkaly si¢ z jego dezaprobata®. Hadisy maja charakter
religijny, etyczny jak i rowniez prawny. Pomimo iz Mahomet byt cztowiekiem ulegajagcym
ludzkim pokusom i grzechom, to wedtug muzulmanow, dziatat pod natchnieniem Boga, a
jego zycie powinno byé przykladem dla wszystkich wiernych®”. Co wazne, jedynie sunna
Proroka jest uwazana za zrodto prawa, a wypowiedzi i czyny jego najblizszych towarzyszy

%8 Mahomet, petiac role

stuzg tylko jako przykltad postgpowania dla muzulmanow
prawodawcy i sedziego, bardzo czgsto wyrazal swoje opinie i odpowiadal na zadane mu
pytania. Stowa Proroka od poczatku uznawano za obowigzujace prawo, ale poniewaz hadisy
zaczeto zbiera¢ dopiero po jego $mierci, powstalo wiele nicjasnosci co do ich
autentyczno$ci®®. Rozpoczeto wiec oddzielanie hadisow autentycznych od tych mniej
wiarygodnych™.

Poprawny hadis sktada si¢ obowiazkowo z 2 czgéci: matn, czyli whasciwej tresci oraz
isnad, czyli tancucha nazwisk przekazicieli danej historii, b¢dacych autorytetami, na czele z
naocznym $wiadkiem wydarzen, w ktorych bral udziat Prorok’’. Hadisy mozemy podzielié¢
na: zdrowe (isnad nie posiada zadnej niedoskonatosci), dobre (istnieja w stosunku do niego
jakie§ zastrzezenia) oraz stabe (budza powazne zastrzezenia co do tresci i przekazu)'.
Falszowanie hadisow bylo powszechne — kiedy tylko powstal jaki$ spor, kazda ze stron
starala si¢ znalez¢ poparcie dla swoich pogladow w stowach lub czynach Proroka, co czgsto
skutkowato tworzeniem nowych hadiséw. P. Hitti przytacza histori¢ Ibn Abi al-Awga, ktory
przed egzekucja odbywajaca si¢ w Kufie w 772 r. przyznat, ze puscit w obieg 4 tys. hadisow,
ktére sam wymys'lil73.

Komentatorzy prawa religijnego podkreslaja, Zze tradycje ukazane w hadisach musza
by¢ traktowane z olbrzymia ostroznoscia’*. F. Mernissi, jedna z najbardziej uznanych autorek
zajmujacych si¢ tzw. feminizmem islamskim, uwaza, ze za zla pozycje kobiet we
wspoélczesnych spoteczenstwach muzulmanskich nalezy wini¢ wczesnych wyznawcoéw

islamu, ktorzy, jej zdaniem, manipulowali §wigtymi tekstami oraz tworzyli hadisy, aby

% A.B. Philips, The Evolution of Figh, International Islamic Publishing House, 2003, s. 38. I A.D. Ajijola,
Introduction to Islamic Law, 1981, s. 63

57 A.M. Ibrahim, Sources and...op.Cit., s. 12.

%), i D. Sourdel, Cywilizacja islamu, Warszawa, 1980, s. 136.

%91, Koztowska, Wstep, [W:] O malzenstwie i kupcach i dobrym wychowaniu — wybér hadiséw, Warszawa 1999.
" JAC. Brown, Hadith: Muhammad’s Legacy in the Medieval and Morern World, Oxford, 2011, s. 6.
"bidem.

2K Koscielniak, Sunna, hadisy i tradycjonalisci. Wstep do tradycji muzulmariskiej, Krakow, 2006, s. 93.

®p_ Hitti, Dzieje...op. cit., 5.328.

"A.S. Roald, Women in Islam. The Western Experience, Nowy Jork, 2001, s. 112.
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utrzymac patriarchalny porzadek i sprawowac¢ wiadze nad kobietami’®. A. Guillaume réwniez
zwrocit uwage na istnienie wielu dyskryminujacych hadisow, ktore wedlug badaczy zostaty
sfabrykowane oraz odzwierciedlaja polityczne i religijne tendencje réznych grup®. W
ksigzce Veil and the Male Elite F. Mernissi rozprawia si¢ z szeregiem hadisow, ktore wedlug
niej zostaly sfalszowane. Przykladowo Abu Hurayra doniést, ze Muhammed miat
powiedzie¢: ,.trzy rzeczy przynoszq pecha: dom, kobieta i kon”. Aisza, jedna z zon Proroka
obalita ten hadis mowiac: ,,Abu Hurayra wszedt do domu, kiedy Prorok byt w potowie zdania,
dlatego nie mogt uslysze¢ calej sentencji, ktéra brzmiata: ,, Niech Allah obali Zydow, ktorzy

ﬁ9577

mawiajq ze trzy rzeczy przynoszq pecha: dom, kobieta i kon”''. W ten sposdb Mernissi

dowodzi braku autentyczno$ci tego hadisu oraz w dalszej czesci swojego wywodu podaje
wiele innych mizoginistycznych przekazow'®.

Wigkszo$¢ hadisow ma charakter kazuistyczny, nawigzuje do konkretnego problemu
oraz przedstawia jego rozwigzanie. Ze wzgledu na tre$¢, hadisy mozemy podzieli¢ na te ktore
odnoszg si¢ wprost do wypowiedzi Mahometa, te ktore odnoszg si¢ do jego towarzyszy oraz,
te odnoszace si¢ do nastepcow towarzyszy Proroka’®. Sunna jako zrodlo prawa rozni sie od
modelu powszechnego w prawodawstwie europejskim, gdzie ustawa ma charakter
abstrakcyjny 1 nie normuje konkretnej sytuacji. Jak stusznie zauwaza si¢ w literaturze, sunng
mozna poréwnac¢ do common law, ktore opiera si¢ na wyrokach sgdowych. Precedensy, ktore
odnosza sie do konkretnej sprawy, sa wiazace w podobnych sprawach w przysztosci®.

Hadisy zaczgto zbiera¢ od VIII wieku. Szes¢ tomow spisanych miedzy innymi przez
Al-Buchariego i Al-Muslima stalo si¢ tekstami kanonicznymi. Te sze$¢ ,ksigg islamu”
uznawanych jest za bezwzglednie autentyczne®'. Hadisy takich autoréw jak Ibn Maja, Nasai
czy Sanin Kubra réwniez sa uwazane za zbiory autorytatywne®. Kategoryzacja hadisow na
mocne, dobre i stabe odgrywa znaczaca rolg w obecnej debacie na temat roli i pozycji kobiet

w spoteczenstwie. Gtowna krytyka tego zrodta skupia si¢ na twierdzeniu, ze hadisy, aktualne

®E. Szczepankiewicz-Rudzka, An-Nisayat - rézne wymiary feminizmu w $wiecie islamu, [w:] Kultura i
Wartosci Vol.9, 2014, http://cejsh.icm.edu.pl/cejsh/element/bwmetal.element.ojs-doi-
10_17951_kw_2014_9 83 (dostep 03.09.2021),

SGuillaume, A., The Traditions of Islam: An Introduction to the Study of the Hadith Literature, 2010. [cyt. za:]
Khair, N.S.H., Sahlan, N.M., The Debate on anti-woman discourse in the hadith literature, [w:] Journal of
Hadith Studies, Vol. 1, 2017.

"', Mernissi, The Veil and The Male Elite. A Feminist Interpretation of Women’s Rights in Islam, 1991, s. 76.
Ibidem.

p_ Hitti, Dzieje...op. cit., 5.328

®M.A. Mannan, D.F. Mulla’s Principles of...op.cit., s. 12. S.W. Witkowski, Wprowadzenie do prawa
muzutmanskiego, Warszawa, 2009, s. 52.

81K . Koscielniak, Sunna...op. cit., s. 59.

¥ M.A. Mannan, D.F. Mulla’s Principles ... op.cit., s. 13.
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czterna$cie wiekOw temu i obrazujace spojrzenia tradycyjnego spoteczenstwa, nie przystaja
do dzisiejszych warunkow.

Wiele hadiséw bezposrednio odnosi si¢ do prawa malzenskiego oraz uzupeinia
koraniczne zapisy. Abu Dawood zebrat duza cze$¢ hadisow dotyczacych malzenstwa w
ksigdze Sunan Abu Dawood®®, w ktorej poswiecil osobny rozdziat hadisom dotyczacym
malzenstwa (rozdziat Kitab al-Nikah) jak i rozwodu (Kitab al-talag). Buchari rowniez zawart

. . . ., . 84
osobne rozdziaty odnoszace si¢ do spraw zwigzanych z matzenstwem i rozwodem™ .

1.2.3. Analogia (kijas)

Kijas jest sylogicznym i analogicznym wnioskowaniem, polegajagcym na poréwnaniu
konkretnej sytuacji z istniejacym juz przepisem prawnym, ktéry jej dotyczy®. Sztandarowym
przyktadem na uzycie kijas jest zakaz dotyczacy konsumpcji alkoholu: jesli w Koranie
zabronione jest spozywanie wina, analogicznie zabronione jest rowniez spozywanie innych
napojow alkoholowych, ktore wprowadzaja w stan upojenia%. Postugiwanie si¢ analogia nie
jest w ocenie S.H. Nasra dopuszczeniem racjonalizmu, lecz oznacza postugiwanie si¢
rozumem oraz interpretowanie wypowiedzi i czynéw Mahometa, ktore zawierajg prawdy
objawione oraz stanowia podstawe szariatu®’. Kijas, jako ze posiada najmniejszy autorytet,
nie moze by¢ sprzeczny z pozostalymi Zrdédtami prawa oraz moze dotyczy¢ tylko kwestii
nieuregulowanych w $wigtych ksiggach. Na podstawie analogii nie mozna rowniez tworzy¢
generalnych zasad prawa, a jedynie rozwigzywaé konkretne sprawy88. Postugiwanie si¢
analogia ma szerokie zastosowanie w tworzeniu regut odnoszacych si¢ do prawa
matzenskiego.

M. O. Farooq podaje szereg przyktadow naduzywania kijasu, kiedy koncepcje stricte
zwigzane z prawem handlowym stosowane sg do relacji pomiedzy matzonkami.
Przyktadowo, za pomocg Kijasu prawnicy islamscy $cisle powigzali matzenstwo z transakcjg
sprzedazy. Wedlug tych interpretacji matzenstwo uznawane jest za form¢ umowy, podobnie
jak sprzedaz, zakup czy wymiana, a obowigzek wspotzycia jest identyfikowany jako towar.

W zwigzku z tym w islamskiej jurysprudencji utrwalita si¢ zasada, ze jeSli przyszimaz

®sunan Abu Dawud, Marriage (Kitab Al.-Nikah), Book 12, https://sunnah.com/abudawud/12 (dostep
03.09.2021).

8gahih al-Bukhari, Wedlock, Marriage (Nikah), Vol. 7, Book 67, https:/sunnah.com/bukhari/67 (dostep
03.09.2021).

%M. Ruthven, Islam...,op. cit., s. 94.

83, Kayadibi, Istihsan: The Doctrine of Juristic Preference in Islamic Law, Kuala Lumpur, 2010, s. 25.

83 H. Nasr, Idee...op. cit., 5.99.

83 W. Witkowski, Wprowadzenie...op. cit., s.50.a
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odmawia wreczenia prezentu $lubnego kobiecie, ma ona prawo odméwi¢ wspotzycia®. Z
drugiej jednak strony kobieta, ktora nie jest w stanie zaspokoi¢ potrzeb seksualnych meza,
traci prawo do alimentacji*®. Za pomoca analogii odnoszacej si¢ do relacji migdzy dzierzawca
I dzierzawiong wilasno$cia, thumaczy si¢ rowniez brak obowigzku ponoszenia przez meza
kosztow leczenia podczas choroby zony, jesli choroba uniemozliwia zonie wspotzycie.
Podobnie jak najemcy nie ponoszg odpowiedzialnosci za naprawy, a ich obowigzkiem jest
tylko placenie czynszu, maz nie ponosi odpowiedzialno$ci za koszty opieki medycznej,
lekarza czy lekow. Z kolei, nawet jesli mgz nie jest prawnie odpowiedzialny za koszty,
pozostaje to nadal jego religijnym obowiqzkiemgl.

Ustalenie minimalnej sumy prezentow Slubnych dla matzonki (mahr/dower) rowniez
nastgpuje za pomocg analogii. Utrate dziewictwa porownywano do kradziezy oraz ustalano
dower na poziomie, ktory odpowiadat wartosci skradzionych dobr kwalifikowanych do kary
amputacji reki®®.

Kijas jest scisle zwigzany z kolejnym omawianym Zrodtem — idzma.

1.2.4. Zgodna opinia uczonych muzulmanskich (idzma)

Idzma to zgodna opinia wszystkich zyjacych w danym czasie uczonych
muzulmanskich w kwestii, ktora opiera si¢ na przekonaniu, ze cala spolecznos¢ lub nardd nie
mogt sic myli¢ lub dziata¢ niezgodnie z wolg boza w jej rozwiazywaniu® Wyréznia sie
réwniez dwie formy idzmy: idzma-el-umma, czyli konsensus catej spotecznosci islamu oraz
idzma el a-imma, czyli konsensus imamow - przywodcow ludu, ktérzy moga by¢ uwazani za
wielkich uczonych w prawie muzutmanskim®.

Potwierdzenie obowigzywania idzmy musialo by¢ jednak zawarte w ktorym$ z
wazniejszych zrodet prawa. | tak w Koranie mozemy odczytaé: ,,Wy jestescie najlepszym

narodem, jaki zostal utworzony dla ludzi: wy nakazujecie to, co jest uznane, a zakazujecie

%M.0. Faroog, Analogical Reasoning (Qiyas) and the Commodification of Women: Applying Commercial
Concepts to the Marital Relationship in Islamic Law, [w:] Islam and Civilisational Renewal, VVol. 3, Nr. 1, 2011,
s. 163.

®lpidem, s. 168. Za alimentacje uwaza si¢ codzienne utrzymanie tj. jedzenie, ubranie, dach nad glows itp.
*IH.A. Ati, The The Family Structure in Islam, Indianapolis, 1977, s. 152.

%N. R. Keddie, Women in the Middle East: Past and Preent, Princeton, 2007, s. 31. N.J. Coulson, A
History...op.cit.

%W.B. Hallag, An Introduction... op.cit. N.J. Coulson, 4 History...op.Cit., s. 77.

%A.D. Ajijola, Introduction...op.cit., s. 70. Jednakze generalnie za zrodlo prawa jest uwazana druga forma
idzmy, czyli konsensus teologéw muzutmanskich.
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tego, co jest naganne; i wierzycie w Boga” (3:110) oraz ,,I stuchajcie tych sposréd was,
ktorzy posiadajg moc rozkazywania (4:59).

P. Hitti wyraza przekonanie, ze W spoteczenstwie muzutmanskim, gdzie nie istniato
duchowienstwo i kosciodt, najwigkszym uznaniem cieszyla si¢ opinia publiczna, ktora z idzmy
uczynila ,,wygodny srodek teologiczny upowazniajgcy jq do przystosowywania swoich
zwyczajow i wierzen do roznorodnych i nowych sytuacji w podlegajgcych zmianom
Swiecie”®. Podkresla sie, ze idzme mozna wykorzysta¢ tylko w przypadku, gdy Koran i
hadisy nie maja zastosowania do jakiej$ sytuacji prawnej”. M. Sadowski rowniez uwaza, ze
to Koran i Sunn¢ w jurysprudencji muzulmanskiej uznaje si¢ za usul el usus, czyli korzenie
podstaw, co potwierdza, ze dwa pozostate zrodta prawa, czyli idzma i kijas, nie posiadaja
samodzielnego charakteru i w zwigzku z tym sg Koranowi i Sunnie catkowicie
podporzadkowane®’. M. Ruthven jako praktyczny przyktad idzmy podaje zwyczaj obrzezania
me¢zczyzn (oraz w niektorych rejonach kobiet), ktéry stat si¢ powszechnie przestrzegang
norma, wynikajaca z prawa zwyczajowego, a nie z Koranu®®.

Konsensus osigga forme ostateczng, gdy zostanie on zaakceptowany przez wszystkich
uczonych. Natomiast niektorzy uczeni uwazaja, ze idzma zostaje osiggnicta dopiero po
$mierci uczonych, ktorzy ja stworzyli, poniewaz za zycia zawsze moga zmienic zdanie®. Od
polowy IX wieku liczba spraw i tematow, ktore wymagaly wyjasnienia i uzyskania
konsensusu, zaczgta stopniowo si¢ zmniejsza¢. Uczeni sadzili, ze istotne problemy zostalty
juz doktadnie omowione i ostatecznie rozstrzygnigte i w zwigzku z tym od tej pory nikt nie
moze by¢ uwazany za osobg¢ posiadajaca kwalifikacje do niezaleznego rozumowania
prawniczego, a kazde przyszte dziatania bgda musialy ogranicza¢ si¢ do wyjasniania,
stosowania 1 co najwyzej interpretacji ustalonej raz na zawsze doktrynyloo. Na przetomie IX i

X w. (pod koniec 111 w. islamu), wigkszo$¢ ortodoksyjnych uczonych uwazata, ze ,,zamknigto

%P, Hitti, Dzieje... 5.332.

%3 H. Nasr, Idee... op. cit., 5.98

"M. Sadowski, Powstanie...op. cit. L. Abu-Odeh, Modernizing...op.cit., s. 1051.

% M. Ruthven, Islam...op. cit., s. 94. Sunna wspomina o obrzezaniu mezczyzn jednak do tej pory nie osiagnigto
konsensusu czy obrzezanie jest tylko zalecane czy obowigzkowe.

%5 W. Witkowski, Wprowadzenie...op.cit., s. 48. Czasami przedstawia si¢ jednak poglad, ze idzma ustanowiona
przez jedno pokolenie nie wigze przysztych pokolen (N.A. Shah, Women, the Koran and International Human
Rights...op.cit., s. 72.)

1003, Schacht, An Introduction...op.cit., s. 70, W.B. Hallag, Was the gate of ijtihad closed? [w:] International
Journal of Middle East Studies, Vol. 16, Cambridge, 1984, s. 3. A. Javed, M. Javed, The Need of Ijtihad for
Sustainable Development in Islam, [w:] International Islamic University Chittagong Studies, Vol. 9, s. 216-
2017.

19



bramy” tzw. idztihadu'™ i nastapit okres nasladownictwa — taqlid'®. Taqglid czasami
definiowany jest jako $lepe postuszenstwo historycznym doktrynom prawnym oraz wierno$¢
precedensowi’®. Po ,,zamknigciu bram idztihadu” kazdy prawnik byl tylko ,.nasladowca”
zobowigzanym do przyj¢cia i podazania za doktryng, ustanowiong przez jego poprzednikow.
Konsensus zostal osiggniety tam, gdzie tre$¢ materialnych zrodet woli bozej (tj. Koranu i
hadisow) zostata ostatecznie ustalona. Dziatania jurysprudencji w okresie taglid sg
ograniczone do opracowania i szczegbtowej analizy ustalonych regut’®. Powszechnie uwaza
si¢ rowniez, ze W X w. podstawowe prawa dotyczace kobiet, rodziny i matzenstwa zostaly

105

ostatecznie ustalone™". Ogromna wigkszo$¢ uczonych jest zdania, ze powszechnie nazywane

w literaturze ,,bramy idztihadu” nigdy nie zostaty zamkniete, gdyz zmiany w spoleczenstwie
oznaczaja ciagle zmiany w prawie oraz potrzebe ponownej interpretacji $wietych tekstow™™.

T. Ramadan jest zdania, ze idztihad jest instrumentem prawnym, za pomocg ktorego
Swiat zmieniany jest na lepsze, w zwigzku z tym wymaga zrozumienia podstaw
funkcjonowania wspoétczesnych spoleczenstw oraz zachodzacych w nim zmian™. Czesto
podkresla si¢, ze ,,zamkniecie bram idztihadu” bylo w rzeczywisto$ci ustanowieniem praw
zgodnie z wlasnym, a wigc subiektywnym rozumieniem i interpretacja islamu. W zwiazku z
tym zaro6wno cale prawo islamu jak prawo dotyczace malzenstwa powinno by¢ niczym
innym, jak wyrazem warto$ci wyznawanych przez prawnikoéw zyjacych w tamtym okresie, a
wiec ponad 1000 lat temu™®.

Bez watpienia jednak muzulmanskie prawo rodzinne w ciggu ostatniego stulecia

109

przeszto wiele znaczacych reform™ takich jak, np: ograniczenie poligamii, podniesienie

minimalnego wieku matzenskiego czy wzmocnienie pozycji kobiety w sprawach

%4 d5tihad jest wysitkiem umystowym uczonych muzutmanskich polegajacym na samodzielnym rozstrzyganiu
kwestii prawnych i teologicznych. W prawie muzulmanskim idztihad oznacza zdolno$¢ do wydawania sagdow w
sprawach, w ktorych nie mozna si¢ bezposrednio powota¢ na przepisy Koranu czy sunny. (N.J. Coulson, A
History...op.cit., s. 81.M. Sadowski, Powstanie...op. Cit. 5.16.)

102).N.D. Anderson, Law as a Social Force...op.cit., s. 16. J. Danecki, Podstawowe...op. cit., 5.227.

%A, Emon, ljtihad-Oxford Handbook on Islamic Law, Oxford. 2015, s. 2.

104N, Haider, Islamic Legal Reform: The Case of Pakistan and Family Law, [w:] Yale Journal of Law and
Feminism, Vol. 12, 2000 s. 289, https://digitalcommons.law.yale.edu/yjlf/vol12/iss2/5 (dostep 17.04.2021).
1N, R. Keddie, Women in the Middle East...op.cit., s. 33.

1A S, Roald, Women in Islam...op.cit.,, s. 99. A.A. An-Na’im, Islam and the Secular...op.cit., s. 15.

7T Ramadan, Islam: The Essentials, 2017, s. 50.

193, Rehman, The Sharia, Islamic Family...op.cit., s. 112.

109K, stilt, S. Waheedi, S.G. Griffin, The Ambitions of Muslim Family Law Reform, [w:] Harvard Journal of Law
& Gender, Vol. 41, 2018, s. 303.
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rozwodowych“o. W  szczeg6lnosci w ostatnich dziesiecioleciach w  wielu krajach
muzulmanskich dyskryminacja kobiet zostatla znacznie zredukowana, co ewidentnie
$wiadczy o tym, ze idzma jest dynamicznym zrodtem prawa ksztattowanym przez zmiany we

wspotczesnym §wiecie.

1.3. Jurysprudencja (figh)

Termin ,,prawo islamskie” jest ogolnie uzywany w odniesieniu do jurysprudencji oraz
obejmuje pierwotne (szariat) i wtorne zrodta prawa oraz metodologie stosowang do
wprowadzenia i zastosowania tego prawa (figh)***. M. Ruthven za figh uwaza literature
prawna interpretujaca i wyjasniajaca szariat™™?. Jednakze wérod badaczy islamu nie ma
zgodnej opinii w kwestii definiowania figh. Jak zauwaza wielu wspotczesnych uczonych,
prawo muzutmanskie czgsto blednie utozsamia si¢ z figh, stawiajac pomiedzy tymi pojeciami
znak rownosci. Jednakze szariat i figh nie sa synonimami zarowno w powszechnym jezyku
arabskim jak i w jezyku uzywanym przez islamskich uczonych*,

Wedhlug J. Daneckiego szari¢ mozna rozr6zni¢ od figh, gdyz jest ona zbiorem
przepiséw, do ktorych musi stosowa¢ si¢ muzulmanin, natomiast figh jest naukg o
obowigzkach obejmujacg rozwazania teoretyczne oraz badanie, do czego muzulmanin jest

114 'M.Z Abbasi dodaje, ze klasyczni prawnicy muzutmanscy

zobowigzany oraz uprawniony
uzywali terminu figh w celu okreslenia obowigzkoéw poszczegdlnych muzulmandéw oraz
calych spotecznosci. Jednoczesnie figh odzwierciedla pokorg¢ wczesnych prawnikow
muzulmanskich, ktérzy nigdy nie stwierdzili ani indywidualnie, ani zbiorowo, ze rozwiklali
znaczenie woli bozej'™. Réwnoczeénie nalezy zaznaczy¢, ze w islamie rzecza niezwykle

trudng jest wyznaczenie konkretnych granic pomiedzy naukg prawa (figh), a teologia,

okreslang terminem ilm, tj. wiedza.''®

1197 Mir-Hosseini, How the Door of ljihad Was Opened and Closed: A Comparative Analysis of Recent Family
Law Reforms in Iran and Morocco, [w:] Washington and Lee Law Review, Vol. 64, 2007, s. 1508.

1113, Morgan-Foster, Third Generation Rights: What Islamic Law Can Teach the International Human Rights
Movement, [w:] Yale Human Rights and Development Journal, VVol. 8, 2014, s. 102.

12M. Ruthven, Islam... op. cit., s.91

13a B, Philips, The evolution...op.cit., s. 12.

1143, Danecki, Podstawowe...op. cit., 5.215

5M.Z. Abbasi, Shari’a and State Law: Relevance of Islamic Legal History for the Application of Muslim
Family Law in the West, [w:] Journal of Law, Religion and State, Vol. 3, Leiden, 2015, s.131 A. Nehaluddin,
The Modern Concept of Secularism and Islamic Jurisprudence: A Comparative Analysis, [w:] Annual Survey of
International & Comparative Law, Vol. 15, Nr. 1,2009, s.93.

1), Danecki, Arabowie...op. Cit., 5.262.
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Cztery klasyczne szkoty sunnickiego prawa muzu%maﬁskiego117 wziety nazwy od
swych tworcow: hanaficka, malikicka, szafiicka i hanbalicka. Nie r6znig sie, jesli chodzi o
najistotniejsze kwestie, natomiast nie sg zgodne co do szczegdtow. Sprzecznosci te wynikajg
gldwnie z odmiennej oceny poszczegdlnych zrodet prawa: wszystkie szkoty uznajg Koran za
podstawowe zrodto, sunna traktowana jest rownorzednie przez malikicka i szafiickg szkote
prawa, natomiast w dyskursie hanafickim sunna oceniana jest juz tylko jako poboczne
zrodto™™®. W kwestii praw matzenskich rowniez mozna zaobserwowa¢ pewne roznice,
jednakze istnieje konsensus odno$nie glownych zasad, podziatu rél ze wzgledu na pte¢ oraz
praw 1 obowiazkow, jakie powinny przypada¢ kobietom 1 mezczyznom w sprawach
matzenskich, rozwodowych, dziedziczenia czy opieki nad dzieémi.**®

Te cztery szkoty prawa uznawane sg za Klasyczne, poniewaz tylko one przetrwaty do
dzisiejszych czasow, inne jak np. zahirycka powoli zanikaty. Wplyw tych szkot jest rozny w
réznych rejonach $wiata: szkota hanaficka jest najpopularniejsza i obejmuje migdzy innymi
Bangladesz, Turcje, Balkany Afganistan, Pakistan, Irak, Syri¢, Palestyne i Jordanie, szkota
malikicka przyjeta jest w Afryce Poinocnej, na Zanzibarze oraz czgéci Egiptu, szafiicka
obejmuje Egipt, czgs¢ Afryki Wschodniej oraz czesé¢ Azji Potudniowo Wschodniej, natomiast
hanbalicka obowigzuje glownie w Arabii Saudyjskiej 120 Wszystkie szkoly uznawane sa za
prawowierne, a ich istnienie ttumaczy si¢ Boska wyrozumiatos$cia, ktéra pozwala kazdemu
muzulmaninowi na wybranie oraz zmiane szkoly prawa wedlug swoich upodoban?!. W
Pakistanie najwigkszy wptyw osiagneta szkola hanaficka, wywodzaca si¢ od Abu Hanify w
zwigzku z tym, w dalszej czesci rozprawy, podczas omawiania poszczegolnych instytucji

prawa malzenskiego w pakistanskim porzadku prawnym, to wlasnie gléwnie na szkole

hanafickiej skupiona zostanie najwigksza uwaga.

1.4. Islamski feminizm
W latach dziewigcdziesiatych dwudziestego wieku takie uczone jak Leila Ahmed,

Fatima Mernissi, Amina Wadud czy Z. Mir-Hosseini zainicjowaty nowy'?* kierunek w

0raz jedna szkota prawa szyickiego.

8B, Prochowicz-Studnicka, M. Teperska-Klasinska, Cywilizacja islamu. Wybrane struktury, [w:] The Polish
Journal of the Arts and Culture, Nr. 3, 2012, 5.169.

9F.Z Rahman, Gender Equality in Muslim-Majority States and Shari’a Family Law: Is There a Link? [w:]
Australian Journal of Political Science, Vol. 47, No. 3, 2012, s. 349.

120\w.B. Hallag, An Introduction...op. cit., 5.37.

1213, Danecki, Podstawowe...0op. Cit., s. 221.

122Rézne nurty feministyczne w islamie rozwijaja si¢ juz od konca XIX w. E. Szczepankiewicz-Rudzka
wymienia i opisuje poszczegdlne fazy feminizmu w $wiecie muzutmansko-arabskim: feminizm harimowy,
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muzulmanskiej mysli prawniczej, ktory mozna okresli¢c mianem feminizmu islamskiegom.
Autorki te wiele uwagi poswigcilty problemowi zwigzanemu z islamska jurysprudencja,
mianowicie patriarchalnej interpretacji §wigtych tekstow oraz blednym utozsamianiem pojgé
szariat i figh. Z. Mir-Hosseini jest zdania, ze szariat (tj. Koran i sunna) przez wierzacych
muzulmanow jest uwazany za §wiety, wieczny i uniwersalny, natomiast figh, ktéry obejmuje
liczng literatur¢ stworzong przez prawnikdw muzulmanskich jest jak kazde prawo
wykreowane przez czlowieka - doczesne, czasowe, przyziemne oraz obowigzujgce

lokalnie'?*

. Podobne stanowisko przyjmuje A. Wadud, wedlug ktérej muzutlmanscy uczeni
opracowali figh, aby pomoc spoleczenstwom muzulmanskim w osiggnieciu wigkszej
réwnosci i sprawiedliwosci. W zwigzku z tym obecny rozwoj figh powinien uwzgledniaé
aktualng rzeczywisto$¢, dotychczasowe doswiadczenia oraz nowe role, w jakich wystepuja

wspolczesne kobiety'?.

Centralnym punktem islamskiego feminizmu jest stworzenie
alternatywy dla mizoginistycznych interpretacji oraz wskazanie, ze $wigte teksty islamu
promuja rownos$¢ plci, a patriarchalne zwyczaje 1 tradycje w panstwach muzutmanskich sa
wynikiem blednego utozsamiania islamskiej jurysprudencji z boskimi nakazami wyrazonymi
w Koranie i sunnie'?®,

Z. Mir-Hosseini stusznie zauwazyla, ze w kwestiach zawarcia i rozwigzania
matzenstwa wszystkie szkoty figh podzielaja t¢ samg, peina nieréwnosci
I patriarchalng koncepcje¢, definiujac matzenstwo jako kontrakt polegajacy na wymianie,
ktorego gldownym celem jest zalegalizowanie kontaktow seksualnych pomigdzy kobiety i
mezczyzna™?’. Dalej autorka dodaje, ze klasyczny figh pozbawit kobiety wolnej woli oraz
catkowicie poddat je meskiej kontroli w sprawach matzenskich, rownocze$nie roszczac sobie
prawo do bycia postrzeganym jako niekwestionowana i niezmienna czesé szariatu.*?

A. Wadud otwarcie kwestionuje nierOwne traktowanie muzutlmanskich kobiet

twierdzac, ze calosciowa hermeneutyka Koranu, ktora bierze pod uwage kontekst

nacjonalistyczny, sekularystyczny oraz feminizm islamski (E. Szczepankiewicz-Rudzka, An—Nisayat - rozne
wymiary...0p.cit. s. 83-87.

1234, Jawad, Muslim Feminism: A Case Study of Amina Wadud's "Qur'an and Woman, [w:] Islamic Studies Vol.
42, Nr. 1, 2003, s. 110. M. Bobako, Feminizm islamski. Niechciane dziecko islamu politycznego [w:] Praktyka
Teoretyczna, Poznan, 2013, s. 219.

1247, Mir-Hosseini, The Construction of Gender in Islamic Legal Thought and Strategies for Reform, [w:]
Hawwa: Journal of Women in the Middle East and the Islamic World, Vol. 1, Leiden, 2003, s. 2.

Z. Mir-Hosseini, Towards Gender Eguality: Muslim Family Laws and the Shari’ah,....op. cit., s.25.

A, Wadud, Islam Beyond Patriarchy Through Gender Inclusive Qur’anic Analysis, [w:] Wanted:
Equality...op.cit., s. 97.

2. Wadud, Inside the Gender Jihad. Reforms in Islam, Oxford 2006, 5.198.

1277, Mir-Hosseini, Towards Gender...op.cit., s. 28.

% 1bidem, s. 33.
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historyczny, gramatyke, stownictwo prowadzi do stwierdzenia, ze muzutmanska kobieta jest
,.,pierwotnie, kosmologicznie, eschatologicznie, duchowo i moralnie” rowna muzutmanskiemu
mezczyznie'?’. Krytyka podrzednego statusu kobiety w islamie nie jest wedlug autorki
odrzuceniem przeslania Koranu, a wrgcz przeciwnie, stanowi u§wiecenie i przeksztatcenie w

0

czyn najwyzszych zasad postannictwa Mahometa’®. A. Barlas, natomiast stwierdza:

“Zrozumiatam, Ze kobiety i mezczyzni sq sobie réwni, nie na skutek lektury feministycznych
tekstow, lecz po przeczytaniu Koranu 3L

F. Mernissi w swojej ksigzce analizuje prace islamskich autoréw oraz dowodzi, ze
mizoginia wobec muzulmanskich kobiet nie jest cze$cig islamu. Wskazuje ona, ze
Muahammad glosit egalitarng wizje spoteczenstwa, a prawa kobiet sg problem dla niektorych
wspoélczesnych muzutmandéw nie z powodu Koranu, Proroka czy islamskiej tradycji, ale
poniewaz sa sprzeczne z interesem meskiej elity’®. Mernissi analizuje réwniez szereg
kontrowersyjnych 1 wymierzonych w kobiety hadisow 1 sur ukazujac ich przeklamanie i
btedng interpretacje, twierdzac, ze manipulacja $wietymi tekstami miata na celu utrzymanie
poszczegdlnych grup przy wladzy. ™

Naturalnie, istnieje rowniez grupa krytykéw koncepcji islamskiego feminizmu, ktora
twierdzi, ze nie mozna uzyska¢ kompromisu w kwestii zgodno$ci migdzynarodowego
standardu rownosci pici 1 praw kobiet, a islamem, poniewaz te pierwsze, oparte sg na
$wieckim ustawodawstwie™!. Krytycy feminizmu islamskiego dodaja, ze samo okreslenie
,islamski feminizm” jest oksymoronem i nie ma potencjatu, aby stanowi¢ alternatywe dla
wszechobecnego patriarchatu w islamie™. S. Mojab na podstawie doswiadczen Islamskiej
Republiki Iranu, udowadnia, ze islamska teokracja wzmacnia tradycyjny patriarchalny
system, dlatego islamski feminizm bedac przeciwienstwem sekularnych ruchow
feministycznych jest niczym innym jak usprawiedliwieniem nierdwnosci plci.136 A. Wier z

kolei dodaje, ze argumenty swiadczace o tym, ze Koran jednoznacznie wspiera koncepcje

2. Wadud, Quran and Women, Rereading the Sacred Text from a Women Perspecitve, Nowy Jork, 1999, s.
10 (wstepu).

30E, Szczepankiewicz-Rudzka, An—Nisayat - rézne wymiary...op.cit. s. 92.

BIA. Barlas, Qur’anic Hermeneutics and Women'’s Liberation, Wystapienie na Mi¢dzynarodowym Kongresie
Feminizmu Islamskiego, Barcelona, 2005, s. 11. A. Barlas, Believing Women in Islam: Unreading Patriarchal
Interpretations of the Qur'an, Austin, 2002, [cyt. za:] L. Tennessen, Islamic Feminism, a public lecture,
Regional Institute of Gender, Rights, Peace & Diversity, Ahfad University for Women, Sudan, 2014, s. 1.

32F Mernissi, The Veil and The Male...op.cit., s. 9.

'3 Ibidem.

1343, Rohi, An Analysis of Muslim Women'’s Rights Based on the Works of Amina Wadud, Fatima Mernissi, and
Riffat Hassan, praca magisterska, Harvard Extension School, 2020 s. 19.

1353, Mojab, Theorizing the Politics of ,, Islamic Feminism”, [w:] Feminist Review, Nr. 69, 2001, s. 131.

B 1hidem.
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rownosci plci sg nieoczywiste. Wiele fragmentow $wietej ksiggi islamu potwierdza tg teze,
ale istniejg rowniez inne, w szczegodlnosci te dotyczace malzenstwa, seksualnosci i rozwodu,

ktérych interpretacja w duchu feministycznym jest bardzo problematyczna.™*’

2. System prawa Swieckiego w Pakistanie
Podstawowymi zrodtami prawa w Pakistanie s3: Konstytucja, ustawy oraz

precedens™®

. Art. 1 Konstytucji stanowi, ze Pakistan jest Republika Federalng, gdzie
organami ustawodawczymi sg: na poziomie federalnym — Parlament, skladajacy si¢ z
Prezydenta, Zgromadzenia Narodowego (National Assembly/Majlis-i-Shoora) oraz Senatu i
na poziomie prowincji — Zgromadzenia Prowincjonalne (Provincial Assemblies)'*°. Wiadza
Parlamentu w Pakistanie jest ograniczona w dwoch sytuacjach: zadne prawo nie moze by¢
sprzeczne z nakazami Koranu i sunny*® oraz z podstawowymi prawami zapewnionymi w
Konstytucji'*!. Parlament jest uprawniony do tworzenia prawa dla catego kraju lub jego

czeSci, zmiany m.in. prawa karnego, procedury karnej oraz spraw zawartych na tzw. liScie

federalnej'*.

2.1. Konstytucja Pakistanu

Od momentu odiaczenia si¢ od Indii w 1947 r. Pakistan przyjat trzy konstytucje — w
1956 r., w 1962 r. oraz w 1973 r.**® Trzecia i ostatnia Konstytucja Pakistanu powstala w
wyniku demokratycznego procesu 1 w zwigzku z tym od samego poczatku cieszyla si¢
znaczna aprobata spoteczefistwa'®*. Sktada sie ona z Preambuty, 280 artykutéw podzielonych
na 12 czgsci regulujacych nastepujace kwestie: wstep (czesc 1), podstawowe prawa i zasady
polityki  (czes¢ 1II), pakistanska federacja, rozdzial zawierajagcy omowienie funkcji
Prezydenta, Parlamentu oraz rzadu federalnego (cze$¢ III), prowincje (cze$¢ IV), relacje

miedzy federacja i prowincjami (cze$¢ V), finanse, wiasnos¢, kontrakty i procesy (Finance,

B7A. Weir, Islamic Feminism and Freedom, [w:] Philosophical Topics, Vol. 41, Nr. 2, 2013, s. 198.

38| A. Nyazee, Introduction to Law (For Pakistan), Rawalpindi-Lahore 2017, 5.123.

B39Art. 141-144 Konstytucji Islamskiej Republiki Pakistanu z 1973 r.

MO0Art. 2A Konstytucji Islamskiej Republiki Pakistanu z 1973 r.

Y11 A. Nyazee, Introduction to Law...op.cit., s.129.

12| jsta Federalna, http://www.pakistani.org/pakistan/constitution/schedules/schedule4.html (dostep
29.01.2021).

3).A. Redding, Constitutionalizing Islam: Theory and Pakistan, [w:] Virginia Journal of International Law,
Vol. 44, 2004, s. 764.

144NLA. Shah, Women, The Koran and International Human Rights Law...op.cit., s. 797-798. R. Mehdi, The
Islamization of the law in Pakistan, Nowy Jork, 2013., s. 4. K.C. Yefet, The Constitution and Female-initiated
Divorce in Pakistan: Western Liberalism in Islamic Garb, [w:] Harvard Journal of Law & Gender, Vol. 34,
2011, s. 563.
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Property, Contracts and Suits, (czes¢ VI), judykatura (czes¢ VII), wybory (czes¢ VIII),
przepisy islamskie (cze$¢ 1X), stan wyjatkowy (czes¢ X), zmiana konstytucji (czes¢ XI) oraz
ostatnia - XII czes¢ - bedaca zbiorem roznych przepisow dotyczacych m.in.: stanowisk
publicznych, sit zbrojnych, obszarow plemiennych czy przepisy przejsciowe.

Do 2020 r. zaproponowano 24 poprawki konstytucyjne (z czego 21 wprowadzono)'**.
Jedng z najwazniejszych i najczesciej komentowanych zmian wprowadzonych do Konstytucji
jest poprawka 18 z 2010 r.*** Na jej mocy zmieniono 102 z 280 artykutow, ™’
przeprowadzono decentralizacj¢ Kraju oraz przeniesiono cze$¢ uprawnien legislacyjnych na
rzady prowincji. Kluczowa ideg decentralizacji bylo zapewnienie witadzy tym, ktorzy sa
najblizej lokalnych spotecznosci i lepiej rozumiejg ich potrzeby. Od tej pory gtdéwna
odpowiedzialno$¢ za wdrazanie krajowej polityki spotecznej majacej na celu poprawe

pozycji kobiet spoczywa na rzadach prowincji*®.

2.1.1. Konstytucyjne prawa kobiet w zachodnim rozumieniu praw czlowieka

Cze$¢ 11 Konstytucji zawiera dwa rozdziaty: prawa podstawowe 1 zasady polityki.
Rozdzial dotyczacy praw podstawowych zawiera gtownie prawa polityczne i obywatelskie, a
rozdziat dotyczacy zasad polityki obejmuje prawa gospodarcze, spoteczne 1 kulturalne.
Réznica jest znaczaca, gdyz podstawowe prawa mogg by¢ egzekwowane przez sgdownictwo,
natomiast zasady polityki musza by¢ $cisle przestrzegane przez kazdy organ panstwa, ale nie
sa egzekwowane przez wladze sadownicza'®®. Jak podkresla N.A. Shah Konstytucja opiera
si¢ na patriarchalnym spojrzeniu na kobiety,150 jednoczesnie w dokumencie mozna znalez¢é

potwierdzenie znacznej czesci™ podstawowych praw cztowieka wyrazonych w Powszechnej

YOficjalna strona internetowa Senatu Pakistanu,
http://www.senate.gov.pk/en/essence.php?id=1053&catid=3&subcatid=182&cattitle=Legislative%20Document
S) (dostep 19.04.2021).

6Constitution (Eighteenth Amendment) Act 2010,
http://www.pakistani.org/pakistan/constitution/amendments/18amendment.html (dostep 20.04.2021).
47Research Society of International Law, The Impact of Devolution on Legislative Reform Relating to Law and
Order. A Policy Brief on Determining Legislative Competences after the 18" Constitutional Amendment, 2017,
http://rsilpak.org/wp-content/uploads/2019/01/The-Impact-of-Devolution-on-Legislative-Reform-Relating-to-
Law-Order-in-Pakistan.pdf (dostgp 20.04.2021).

Y“SCEDAW Commite, Fifth periodic report submitted by Pakistan under article 18 of the Convention, due in
2017, CEDAW/C/PAKI/5, par. 2.

YSN. Ahmad, Constitution of Pakistan pand Peoples’ Rights, Islamabad, 2004, s. 14,

ON.A., Shah, Women, The Koran and International Human Rights Law. The Experience of Pakistan, Leiden-
Boston, 2006., , s. 109.

BlWedtug M. Haleem, Konstytucja z 1973 r. inkorporowata 2/3 wszystkich praw zawartych w PDPCZ, zob: M.
Haleem, The Domestic Application of Intrnational Human Rights Norms, [w:] Developing Human Rights
Jurisprudence, Londyn, 1988, s. 106.

26


http://www.senate.gov.pk/en/essence.php?id=1053&catid=3&subcatid=182&cattitle=Legislative%20Documents
http://www.senate.gov.pk/en/essence.php?id=1053&catid=3&subcatid=182&cattitle=Legislative%20Documents
http://www.pakistani.org/pakistan/constitution/amendments/18amendment.html
http://rsilpak.org/wp-content/uploads/2019/01/The-Impact-of-Devolution-on-Legislative-Reform-Relating-to-Law-Order-in-Pakistan.pdf
http://rsilpak.org/wp-content/uploads/2019/01/The-Impact-of-Devolution-on-Legislative-Reform-Relating-to-Law-Order-in-Pakistan.pdf

Deklaracji Praw Cztowicka z 1948 r.*** Konstytucja Pakistanu gwarantuje prawo do zycia,
wolnoéci (art. 9), prywatno$ci (art. 14), godnosci ludzkiej (art. 14), i rownosSci (art. 25).
Dokument zawiera réwniez prawo do sadu (art 10A), zakaz niewolnictwa i pracy
przymusowej (art 11), wolnos$¢ zgromadzen (art. 16 1 17), wolno$¢ przemieszczania si¢ (art.
15), wolnos¢ stowa i religii (art. 19 i 20), prawo do edukacji (art. 25A), wiasnosci (art. 24) i
informacji (art. 19A). Zamykajacy rozdziat, art. 28, przyznaje kazdemu obywatelowi prawo
do zachowania odrgbnosci kulturowej oraz ochrony i promocji wlasnego jezyka i pisma.
Jednoczesnie Konstytucja jest proba zintegrowania podstawowych praw i wolnosci z
nakazami islamu. Artykut 25 stanowi, ze wszyscy obywatele sa rOwni wobec prawa oraz
zastuguja na jednakowg ochrone. Formuluje zakaz dyskryminacji ze wzgledu na ptec,
stwierdzajac przy tym, ze Panstwo moze ustanawia¢ specjalne regulacje majace na celu
ochrone kobiet i dzieci. Ten artykut jest zbiezny z art. 4 CEDAW, ktory zobowigzuje
panstwa-strony do podjecia akcji afirmatywnych, czyli wprowadzenia tymczasowych
srodkow korygujacych, majacych na celu przyspieszanie faktycznej rownosci mezczyzn i
kobiet.

Pomimo konstytucyjnego zakazu dyskryminacji, w ustawie zasadniczej nie
znajdziemy definicji tego pojecia. Delegacja Pakistanu w ostatnim raporcie przedtozonym

Komitetowi ds. Likwidacji Dyskryminacji Kobiet*>?

oznajmita, ze trwaja prace zmierzajace
do rozszerzenia artykulu 25 o definicje dyskryminacji kobiet i dziewczat. Jednoczesnie
Komitet, w uwagach koncowych wyrazit zaniepokojenie brakiem kompleksowej definicji
pojecia dyskryminacji w Konstytucji*>*.

Dalsze artykuty Konstytucji ustanawiaja zakaz dyskryminacji w korzystaniu z miejsc
ogolnodostepnych (art. 26), zakaz dyskryminacji w dostepie do stanowisk publicznych (art.
27), obowigzek zapewnienia kobietom pelnego udzialu w zyciu publicznym (art. 34) oraz

obowigzek ochrony rodziny i instytucji matzenstwa (art. 35).

52powszechna Deklaracja Praw Czlowieka z dnia 10 grudnia 1948 r. (A. Przyborowska — Klimczak, Prawo
mi¢dzynarodowe publiczne, Wybor dokumentow, 2008).

3Komitet ds. Likwidacji Dyskryminacji Kobiet zostal ustanowiny artykutem 17 Konwencji w sprawie
likwidacji wszelkich form dyskryminacji kobiet (CEDAW) i bedzie omawiany w 111 rozdziale.

SCEDAW Seventy-fifth session Concluding observations on the fifth periodic report of Pakistan,
CEDAWY/C/PAK/CO/5, 2020, par. 15.
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2.1.2. Islamskie przepisy w Konstytucji z 1973 r.
Juz pierwsza Konstytucja z 1956 r. zawierala tzw. ,klauzule niezgodnoéci”155
(repugnancy clauses), ktore stanowily, ze zadne prawo nie moze by¢ niezgodne z islamem
oraz ze wszystkie istniejace przepisy maja by¢ przebadane pod katem zgodnos$ci z szariatem
oraz zmienione w razie wykrycia kolizji*>®. Konstytucja ta nie ustanawiata jednak islamu
religia paﬁstwowq157. W kolejnych ,,klauzule niezgodnosci” nie tylko zostaly zachowane, ale
wrecz wzmocnione™™®, Faktem jest, ze wszystkie Konstytucje, facznie z najnowsza z 1973 .
byly mozaika $wieckich dokumentow pisanych w stylu zachodnim z pewnymi islamskimi
przepisamilsg. Dla zachodnich obserwatoréw Konstytucja Islamskiej Republiki Pakistanu
moze wydawac si¢ polem bitwy pomigdzy dwoma sprzecznymi systemami i postulatami.
Artykul zawierajacy wspomniane wczesniej ,klauzule niezgodno$ci” zostat réwniez
powtorzony w Konstytucji z 1973 r.**°. Taka konstrukcja rodzi z kolei pytanie, w jaki sposob
mozna oczekiwaé sprawnego funkcjonowania systemu ochrony praw podstawowych w
obliczu istnienia szeregu sprzecznosci miedzy tradycyjnymi naukami islamu oraz
podstawowymi prawami oraz gwarancjami wolnosci i swobod obywatelskich. Dylematy
polegajace na probie pogodzenia zachodnich koncepcji praw cztowieka oraz wartosci islamu
nie dotyczg tylko Pakistanu. Wiele innych panstw, gdzie dominujaca religia jest islam boryka
sie z podobnymi problemami®®*.

Czesto zauwaza si¢, ze jedna z najbardziej charakterystycznych cech Konstytucji z
1973 r. jest wielokrotne i konsekwentne odwotywanie si¢ do prawa islamu, co czyni z niej
dokument, ktory zawiera wigcej przepisow islamskich niz jakakolwiek inna Konstytucja w
calym $wiecie muzutmanskim®®. Art. 1 stanowi, ze Pakistan jest Islamska Republika
Pakistanu, natomiast art. 2 uczynil z islamu religi¢ panstwowg. Cze$¢ IX Konstytucji
zatytutowana ,,Przepisy islamskie” (Islamic Provisions) umozliwia islamizacj¢ wszystkich
istniejacych praw i po raz kolejny potwierdza, ze Zadne prawo nie moze by¢ niezgodne z

naukami islamu. Cze$c XI zawiera przepisy regulujace dziatanie Rady Ideologii Islamskiej

M. Lau, The Role of Islam in the Legal System of Pakistan, London-Leiden, 2005, s. 7. D.I. Ahmed, T.
Ginsburg, Constitutional Islamization and Human Rights: The Surprising Orgin and Spread of Islamic
Supremacy in Constitutions, [w:] Virginia Journal of International Law, Vol 54, 2014, s. 16

0Art. 198 Konstytucji Islamskiej Republiki Pakistanu z 1956 r.

5N Abiad, Sharia, Muslim States....op.cit., s. 41.

B8A A. An-Na’im, Islamic Family Law in Changing World: A Global Resource Book, Nowy Jork, 2002, s. 230.
93,8, Ali, Equal Before Allah..., op.cit., s. 160

180Art. 227 Konstytucji Islamskiej Republiki Pakistanu z 1973 .

181K C. Yefet, What’s the Constitution Got to Do with It? Regulating Marriage in Pakistan, [w:] Duke Journal
of Gender Law & Policy, 2009, s. 348.

192N A. Shah, Women, the Koran and International Human Rights...op.cit., s. 350.
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(Council of Islamic ldeology), organu doradczego uprawnionego do m.in. wydawania
rekomendacji dla Parlamentu i Zgromadzen Prowincjonalnych (Provincial Assemblies)
dotyczacych islamu oraz zgodno$ci istniejacych praw z szariatem. Rada Ideologii Islamskiej,
pomimo jedynie doradczego charakteru wplywa w znaczacy sposob na tworzenie prawa, W
szczegblnosci prawa dotyczacego kobiet i ich sytuacji w spoteczenstwie™®. Za przyktad moze
postuzy¢ dwukrotna proba uchwalenia ustawy dotyczacej przemocy domowej majacej
obowigzywa¢ na poziomie federalnym, gdzie Rada stwierdzila, ze jesli ustawa stanie si¢
prawem, doprowadzi to do rozpadu rodzin, a eksmisja agresywnego me¢zczyzny z domu jest
catkowicie sprzeczna z szariatem. Rada co prawda zgodzila si¢ ze stwierdzeniem, ze przemoc
wobec kobiet i dzieci powinna zosta¢ zabroniona, jednak miejsce zony jest przy mezu i

164 Ustawa

umieszczanie kobiet w odizolowanych schroniskach jest antyislamskie
zmieniajaca kodeks karny Pakistanu, dodajac do niego przestepstwo gwattu, rowniez spotkata
si¢ z krytyka Rady, poniewaz przestgpstwa dotyczace zarowno gwattu jak i cudzoldstwa

powinny by¢ sadzone w sadach islamskich®®

. Dodatkowo ze sprzeciwem spotkato si¢
dopuszczenie dowodow DNA w sprawach gwattu oraz zniesienie obowigzku przedstawienia
czterech meskich $wiadkow'®. Jednym z najbardziej kontrowersyjnych zalecefi Rady byto
twierdzenie, ze ustanawianie limitow wiekowych niezb¢dnych do zawarcia malzenstwa jest
sprzeczne z islamem (kwestia ta bedzie omawiana w dalszej czeSci rozprawy).

Islamski charakter Konstytucji zostal znacznie wzmocniony w 1985 r.**’ kiedy
dodano artykut 2A, stanowiacy, ze: ,,Zasady i postanowienia zawarte w tzw. Rezolucji Celow
(Objectives Resolution)'®® zostajg niniejszym wigczone do zasadniczej czesci Konstytucji i

59169

bedg odpowiednio obowigzywac.””” Na mocy Zarzadzenia Prezydenta z dnia 26 maja 1980

163T Muhammad, Why the Dream of Islamization could not be Realized? An Appraisal of the Role of FSC and
Cll, [w:] Islamabad Law Rewiev, Vol. 2, 2018, s. 114.

1645 Zeb, Provinces modelling pro-women bills on failed” federal law, .Dawn”, 8.03.2016,
https://www.dawn.com/news/1244308 (dostep 20.04.2020).

1%%]. Yilmaz, Z.S. Ahmed, Islam and Women Rights in Pakistan, 2018, https:/ssrn.com/abstract=3229025
(dostep 20.04.2020).

%Ibidem.

1%7Revival of Constitution Order, 1985 (P.O. No. 14 of 1985).

168Rezolucja Celéw (Objectives Resolution) to akt, ktory zostal przyjety przez Zgromadzenie Ustawodawcze
Pakistanu w dniu 7 marca 1949, stanowiacy m.in., ze: ,, Suwerennos¢ nad calym wszechswiatem nalezy jedynie
do Boga Wszechmoggcego (...) muzulmanie winni mie¢ moznos¢, by w sferach prywatnej i publicznej nadaé
swemu Zyciu porzqdek zgodny z naukami i wymogami islamu, tak jak sq one wylozone w Swietym Koranie i w
sunnie”. Poczatkowo rezolucja byta preambuta do wszystkich poprzednich konstytucji, a w 1985 r. stata si¢ jej
przepisem.

1bidem.
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r.}® dodano z kolei artykut 3A ustanawiajacy Federalny Sad Szariatu (Federal Sharia
Court)m. Ten krok polegajacy na wprowadzeniu sadow religijnych byt calkowicie
bezprecedensowy, bowiem nigdy wczesniej zaden sad na §wiecie nie byt upowazniony do
badania catego prawa krajowego pod katem jego kompatybilnosci z prawem religijnym®’.
Dodatkowo sad szariatu otrzymat uprawnienie do przegladu legislacji z wtasnej inicjatywy —

jurysdykcje dotad niespotykang w historii konstytucjonalizmul73.

Kazde prawo, ktore
zostanie uznane przez powyzszy sad za niezgodne z islamem, musi zosta¢ zmienione.
Zgodnie z art. 203 D Konstytucji, jesli rzad nie zmieni prawa kwestionowanego przez sad
szariatu w wyznaczonym terminie, prawo to przestaje obowigzywa¢ w dniu, w ktéorym
rozstrzygnigcie sadu wchodzi w zycie. Tym samym mozna stwierdzi¢, ze kompetencje sadu
nie ograniczajg si¢ jedynie do uprawiania idztihadu. Specyfika tego organu polega na tym, ze
decyzje podjete w ramach idztihadu sa wiazace’’®. Decyzje sadu szariackiego wiaza sady
okregowe (high courts) oraz wszystkie podlegle im sady. Apelacje od orzeczenia
Federalnego Sadu szariatu mozna ztozy¢ do Sadu Najwyzszego (Supreme Court of Pakistan).
W tym miejscu nalezy jednak dodaé, ze decyzje Federalnego Sadu Szariatu dotyczace
pozycji kobiet nie sg tak kontrowersyjne, jak zalecenia wydawane przez Rade Ideologii
Islamskiej, a wrecz podkresla sie pozytywny wkiad sadu w propagowanie réwnosci plei'”.
Federalny Sad Szariatu stwierdzit, ze Koran nie powinien by¢ interpretowany literalnie i w
oderwaniu od kontekstu. W orzeczeniu Muhammad Riaz v. Federal Government of
Pakistan'’® zauwazyl, ze ,,Koran i hadisy nalezy interpretowac¢ w swietle ewolucji
spoleczenstwa i jego wymagai na okreslonym etapie™’. Federalny Sad Szariatu na

przestrzeni wielu lat niejednokrotnie wykazywat si¢ bardzo postgpowym podejsciem oraz

wspieral umacnianie pozycji kobiet stwierdzajagc m.in.: ze wymog rejestracji malzenstw jest

0Constitution (Amendement) Order, 1980, President’s Order No. 1 of 1980,
http://www.pakistani.org/pakistan/constitution/orders/pol_1980.html (dostep 20.04.2020).

ip A An-Na’im, Islamic Family Law...0p.Cit., s. 231

2R, Mehdi, The Islamization of Law in Pakistan...op.cit., s. 213. S.S. Ali, K. Arif, Parallel Judical Systems in
Pakistan and Consequences for Human Rights [w:] Shaping Women’s Lives. Laws, Practices and Strategies in
Pakistan, Lahore, 1998, s. 37.

Giliani, R.H., A Note on Islamic Family Law and Islamization in Pakistan, [w;] Islamic Family Law, red. C.
Mallat, J. Connors, 1990, s. 344.

745, W.K. Arif, Islamization of Laws in Pakistan, Federal Shariat Court and Contemporsru Challenges, [w:]
Islamabad Law Review, Vol. 2, 2018, s. 48.

5 Holden, Women Judges and Women'’s Rights in Pakistan, [w:] Ofiati Socio-Legal Series, 2017, s. 757. 1.
Yilmaz, Pakistan Federal Shariat Court’s Collective ljtihad on Gender Equality, Women’s Rights and the Right
to Family Life, [w:] Islam and Christian—Muslim Relations, VVol. 25, No. 2 2014, s. 181.

®Muhammad Riaz v. Federal Government of Pakistan (PLD 1980 FSC 1).

" 1bidem.
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zgodny z nakazami islamu*’®, zgoda opiekuna nie jest niezbedna do zawarcia matzenstwa'”,

kobieta skarzaca si¢, ze zostala zgwalcona, na jakimkolwiek etapie postegpowania nie moze

by¢ winna przestepstwa cudzotéstwa'®®,

rozwodu'®!,

Sad popierat takze prawo kobiet do zainicjowania

Problem pojawia si¢ w momencie istnienia sprzeczno$ci z wolnoSciami i prawami
wyrazonymi w Konstytucji, a nakazami wyptywajgcymi z nauk islamu. Orzecznictwo,
niezaleznie od instancji, przez dlugi czas traktowato art. 2A Konstytucji jako nadrzedny w
stosunku do calego prawodawstwa'®’. W sprawie Asma Jilani v. The Government of
Punjab®® Sad Najwyzszy orzekl, ze Rezolucja Celow (Objective Resolution) jest
odpowiednikiem kelsenowskiej Grundnormy dla catego pakistanskiego systemu prawneg0184.
W zasadzie od inkorporacji rezolucji do Konstytucji w 1985 r. do 1992 r. przynajmniej 30
spraw w sadach okregowych i Federalnym Sadzie Szariatu dotyczylo artykutu 2A™.
Naste¢pnie Sad Najwyzszy w sprawie Khan v. Government of Pakistan w 1992 r. odrzucit to
twierdzenie i orzekl, ze artykul 2A jest réwnorzedny wzgledem innych postanowien
Konstytucji oraz stwierdzil, ze sady, ktore sg tworem Konstytucji, niec moga stwierdzaé
niewaznosci wszystkich przepisow konstytucyjnych pod pretekstem uznania ich za niezgodne

7z islamem?*®®

. Wszelkie niespdjnosci pomigdzy Konstytucja i nakazami szariatu powinny
zostaé w miare mozliwosci harmonizowane®®’, jednakze w przypadkach, kiedy jest to
niemozliwe, przepisy zawierajgce pomniejsze prawa powinny ustepowac przepisom

regulujgcym bardziej donioste kwestie™®.

"®Ibidem.

Muhammad Imtiaz v. The State (PLD 1981 FSC 308); Arif Hussain and Azra Parveen v. The State (PLD
1982 FSC 42); Muhammad Ramzan v. The State (PLD 1984 FSC 93).

18054fia Bibi v. State (PLD 1985 FSC 120).

1815aleem Ahmad v. Government of Pakistan (PLD 2014 FSC 43).

182pgparcie tej tezy mozna przykladowo znalezé w ponizszych orzeczeniach: H. Khan v. Parveen Ajaz (PLD
1987 Kar. 466), Miraz Qamar Raza v. Tahira Begum (PLD 1988 Kar. 169).

183 Asma Jilani v. The Government of Punjab (PLD 1972 SC 139).

%41bidem.

85M.Munir, Precedent in Islamic Law with Special Referenche to the Federal Shariat Court, [w:] Islamic
Studies 47:4, 2008, s. 456.

188K han v. Government of Pakistan (PLD 1992 SC 595); Mst. Kaneez Fatima v. Wali Muhammad, (PLD 1993
SC 901)

'87Shrin Munir v. Government of Punjab (PLD 1990 SC 295)

188\\ukala Mahaz Barai Tahafaz Dastoor v. Federation of Pakistan (PLD 1998 SC

1263)

31



2.2. Sadownictwo
Konstytucja w art. 175 ustanawia nastepujaca Strukture sagdownictwa: Sad Najwyzszy
(Supreme Court of Pakistan), sady okregowe (High Courts) oraz inne sady. Precedens

ustanowiony przez Sad Najwyzszy wiaze wszystkie nizsze sady w Pakistanie'®®

tj.: Federalny
Sad Szariatu, sagdy okregowe oraz podlegte im sady nizszej instancji. Sad Najwyzszy
sprawuje pierwotng i wylaczng jurysdykcje w sporach miedzy rzadem federalnym i
prowincjonalnym oraz w sporach pomiedzy rzadami prowincjonalnymi. SN sprawuje
réwniez jurysdykcje suo moto lub na wniosek w sprawach egzekwowania praw
podstawowych istotnych dla interesu publicznego. SN ma takze funkcje doradcza w zakresie
udzielania opinii prawnych Prezydentowi oraz jest sadem apelacyjnym w sprawach
cywilnych i karnych przekazanych przez sady okregowe i sady specjalne (np. bankowe,
podatkowe, antykorupcyjne czy antyterrorystyczne). Odwotanie od wyroku Federalnego
Sadu Szariatu rozpoznawane jest przed Szariacka Lawa Apelacyjna Sadu Najwyzszego

(Shariat Appellate Bench of the Supreme Court)*®.

Sady okregowe (high courts)
ustanowione sg dla kazdej prowincji oraz dla stolicy (Islamabadu) — ich decyzje sg wiazace
dla sadow nizszej instancji, ktore podlegaja ich nadzorowi i kontroli. Sady okregowe sa
wiasciwe dla wiekszos$ci spraw cywilnych i1 karnych, jednakze przestepstwa, ktore wchodza
w zakres jurysdykcji Federalnego Sadu Szariatu, sa wylaczone z jurysdykcji sadow
prowincjnalnych.

Sady rodzinne, ustanowione na mocy ustawy The West Pakistan Family Courts Act z
1964 ! to sady cywilne, ktore majg wylacznag jurysdykcje w sprawach dotyczacych
matzenstwa, rozwodu, mahru, utrzymania rodziny, opieki 1 kurateli. Odwotanie od wyrokow
sadow rodzinnych zazwyczaj nastgpuje do sadow okregowych (high courts)'®?. Sady
rodzinne maja rowniez jurysdykcje w sprawach karnych dotyczacych naruszenia

nietykalnosci cielesnej'®, bezprawnego pozbawienia wolnosci'®, napasci'®® i molestowania

89Art. 189 Konstytucji Islamskiej Republiki Pakistanu z 1973 r.
%0Art. 189, 201, 203 GG Konstytucji Islamskiej Reubliki Pakistanu z 1973. M. Munir, The Status of
Precedent...op.cit. s 461; G. Knaul, Report of the Special Rapporteur on the independence of judges and

lawyers, Human Rights Council, 2013, A/HRC/23/43/Add.2, https://documents-dds-
ny.un.org/doc/UNDOC/GEN/G13/126/79/PDF/G1312679.pdf?OpenElement (dostep 20.04.2020).
Y¥lThe West Pakistan Family Courts Act 1964,

http://kp.gov.pk/uploads/2016/02/4._The_West_Pakistan_Family Courts_Act,_ 1964 .pdf

192\M.Z. Abbasi, S.A. Cheema, Family Laws in Pakistan, Karachi, 2018, s. 484.

BAr. 337A() i 337F(i) Pakistan Penal Code (Act XLV), 1860,
http://www.pakistani.org/pakistan/legislation/1860/actXLVof1860.html (dostep 29.01.2021).

9Art. 341, 342, 343, 345, 346, Pakistan Penal Code, 1860.

% Art. 352 Pakistan Penal Code, 1860.
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kobiet'*®. Oddanie spraw rodzinnych w rece wyspecjalizowanych sadéw miato na celu
zapewnienie lepszej ochrony prawnej kobietom i dzieciom®®’ oraz przyspieszenie procedury
w sprawach rodzinnych, ustanawiajac limit dtugo$ci postepowania do 6 miesiecy™.

2.3. Sady plemienne

Jirgas i panchayats to organy sgdownicze, ktore rozwinely si¢ na terenach
subkontynentu jeszcze dtugo przed powstaniem panstwa pakistanskiego. Niestabilna sytuacja
w rejonach sasiadujacych z terenem Indii Brytyjskich stanowila niebezpieczenstwo dla
wiladcow kolonialnych. Z tego wzgledu na mocy Rozporzadzenia regulujacego jurysdykcje
karng nad ludami pogranicza (Frontier Crimes Regulation (F.C.R.) z 1901 wprowadzono
wyjatkowo niehumanitarne i dyskryminujace prawo*® majace na celu zapobieganie
przestgpstwom na tym terenie?®. Sady skfadajace si¢ ze starszyzny plemiennej oraz innych
wplywowych mieszkancow regionu i posiadajgce ewidentnie patriarchalny charakter, zwane
jirgas and panchayats, sg spuscizng sagdéw wprowadzonych na mocy ustawy F.C.R.

Obecnie w Pakistanie na terenach wiejskich rozwigzywanie sporéw przy pomocy
jirgas i panchayats jest dosy¢ czgste i instytucje te sg bardzo dobrze rozwinigte. ,,Sady”
dysponuja dowodami, przestuchuja §wiadkéw, a wyroki wydaja na podstawie archaicznych
wierzen i przesadow?™. Ukamienowanie, gwalty, wygnania, niszczenie domu i tortury to

202

katalog kar wymierzanych przez jirgas™ . W 2011 r. w miejscowosci Haripur na mocy

postanowienia jirgas, kobieta w podesztym wieku zostata sitg wyciagnieta z domu, rozebrana

I zmuszona do przemarszu po ulicach za domniemane przestgpstwo popelnione przez jej

syna®®. W 2017 r. na mocy orzeczenia jirgi w Neelum Valley (Azad Jammu i Kaszmir)

204

trzylatka zostata wydana za maz za dziewiecioletniego chtopca™. Problem legalno$ci

"°Art. 509 Pakistan Penal Code, 1860.

M. Munir, Family Courts in Pakistan in Search of “Better Remedies” for Women and Children [w:] Law
Asia Journal, 2006, s. 191.

**Ibidem.

%9 prawo ze wzgledu na swoj drakonski charakter jest rowniez nazywane “czarnym prawem” (black law) i
obejmowalo miedzy innymi odpowiedzialno$¢ zbiorows, brak mozliwosci apelacji, oraz brak procedury
dowodowej czy wytaczna odpowiedzialno$¢ kobiet za popetnienie przestgpstwa cudzotostwa.

205 5. Ali, K. Arif, Parallel Judical Systems in Pakistan...op.cit., s. 45.

'yedng z metod udowodnienia winy jest spacer po rozzarzonych weglach (bha pani), jezeli stopy nie zostana
poparzone, takg osobe uznaje si¢ za niewinng.

224, Shah, S. Tarq, Implications of Parallel Justice System (panchyat an jirga) on Society, [w:] Asian Journal
of Social Sciences & Humanities, University of Multan, 2013.

23N, Brohi, Women, Violence and Jirgas. Reiew study for the National Comission on Status of Women,
Islamabad, 2016.

247 Haider, Jirga marries off 3-year-old girl to settle family dispute in Neelum Valley, ,,Dawn”, 13.03.2017,
https://www.dawn.com/news/1320249, (dostep: 7.08.2021)
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omawianych instytucji jest skomplikowany?®”. Sedziowie zasiadajacy w tych sadach to
zazwyczaj najbardziej wplywowi mieszkancy spotecznosci. W chwili obecnej jirgas
nieformalnie funkcjonuja w catym Pakistanie, natomiast w Pendzabie nazywane sa
panchayats®*°.

Na przestrzeni dziesiecioleci sady powszechne niejednokrotnie podwazaty legalno$¢

istnienia sadow plemiennych oraz ustawy F.C.R*"’

. W 2012 r. Sad Najwyzszy przyjat
sporzadzong przez Panstwowa Komisj¢ ds. Kobiet (National Commission on the Status of
Women) skarge, ktora dotyczyta uznania sadow plemiennych za organy nielegalne®®®. W
2019 r. Sad Najwyzszy uznal niekonstytucyjny charakter sagdoéw plemiennych oraz
ostatecznie zdecydowal, ze jirgas naruszaja mig¢dzynarodowe zobowigzania Pakistanu
przyjete na mocy Powszechnej Deklaracji Praw Cztowieka, Migdzynarodowego Paktu Praw

Obywatelskich i Politycznych?®®

oraz Konwencji w Sprawie Likwidacji Wszelkich Form
Dyskryminacji Kobiet*'?. Sad zauwazyt rowniez, ze dziatalno$é sadow plemiennych narusza
ducha Konstytucji i jest niezgodna z prawem?'. Sad Najwyzszy kategorycznie zakazat jirgas
dziatalnosci jako organu sagdowniczego w sprawach cywilnych i karnych, jednocze$nie uznat,
ze sady plemienne mogg dziata¢ w granicach prawa jako organy arbitrazowe, mediacyjne lub
fora pojednania miedzy stronami zaangazowanymi w spor cywilny, przy jednoczesnej i
dobrowolnej zgodzie zwasnionych stron. W sentencji cytowanego wyroku SN mozna
rowniez przeczyta¢, ze jirgas, dziatajac jako organy arbitrazowe czy mediacyjne, w

postepowaniu muszg zapewnic¢ czynny udziat kobietom.

2055ady poczatkowo legalnie funkcjonowaty na Terytoriach Plemiennych (Federally Administered Tribal Areas
(obecnie czgs¢ Prowincja Khyber Pakhtunkhwa) ze wzgledu na brak infrastruktury i dostepu ludnosci do sadow
formalnych. Sady plemienne byly jednym organem zdolnym do rozwigzywania sporéw na terenic FATA (N.
Brohi, Women, Violence and Jirgas...op.cCit.)

*®lbidem.

27 Toti Khan v. District Magistrate Sibi and Ziarat (PLD 1957 W.P. Quetta 1). Khan Abdul Akbar Khan v.
Deputy Commissioner Peshawar (PLD 1957 W.P Peshawar 100). Maulvi Mohammad Ishaque Khosti v.
Government of Baluchistan (PLD 1979 Quetta 217).

2%Wani  case: MPA  Tariq Masuri appears in  court, ,Dawn”  10.10.2012 r.,
http://www.dawn.com/news/755614/wani-case-mpa-tarig-masuri-appears-in-court (dostep 15.04.2020),
*®Miedzynarodowy Pakt Praw Obywatelskich i Politycznych z dnia 19 grudnia 1966 r., Dz.U. 1977 nr 38, poz.
167.

20 onwencja w Sprawie Likwidacji Wszelkich Form Dyskryminaciji Kobiet z 1979 r., Dz. U. z dnia 2 kwietnia
1982r.

2wyrok Sadu Najwyzszego, Const. P. No.24/2012 etc. dostepny:
http://www.supremecourt.gov.pk/web/user_files/File/Const.P._24 2012.pdfhttp://www.supremecourt.gov.pk/w
eb/user_files/File/Const.P._24 2012.pdf (dostep 15.04.2020).
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2.4. Wplyw federalnej struktury Pakistanu na prawodawstwo dotyczace kobiet

Do roku 2010 prawo matzenskie i rodzinne bylo tworzone na poziomie krajowym —
federalnym. Ustawa The Muslim Family Law Ordinance z 1961 r. (MFLO)*? jest jednym z
pierwszych praw regulujacych sprawy malzenskie i rodzinne w Pakistanie, ktére w znaczacy
sposob podniosto status pakistanskich kobiet. MFLO wprowadzito m.in. nakaz rejestracji
malzenstw oraz ograniczylo poligamic®*®. Od 2010 r. na mocy 18 poprawki do Konstytucji,
Zgromadzenia Prowincjonalne przejety aktywna role w eliminowaniu nieréwnosci miedzy
obiema plciami, uchwalajac szereg ustaw o ochronie praw kobiet. Jako przyktady w
prowincji Pendzab mozna wymieni¢ chociazby ustawy: The Punjab Protection Against
Harrasment of Women at Work Place (Amendment) Act 2012°**, The Punjab Protection of
Women against Violence Act 2016%°, The Punjab Child Marriage Restraint (Amendment) Act
2015°"® czy ustawe The Punjab Muslim Family Laws (Amendment) Act 2015°!, ktora
zmieniata przepisy MFLO.

W prowincji Sindh mozna wymieni¢ nast¢pujace akty: The Sindh Child Marriages

28 Domestic Violence (Prevention and Protection) Act 2013%"°, Sindh

Restraint Act
Comission on the Status of Women Act 2015%°, W prowincach Beludzystan i Khyber
Pakhtunkhwa legislacja majaca na celu ochrone kobiet jest najmniej rozwinigta. The Khyber

Pakhtunkhwa Protection of Breast- Feeding and Child Nutrition Act 2015%*', The Khyber

22The Muslim Family Law Ordinance, 1961 (VIII of 1961), http://punjablaws.gov.pk/laws/777a.html# _ftn1>
(dostep 20.04.2020).

213 |bidem.

2% The Punjab Protection Against Harrasment of Women at Work Place (Amendment) Act 2012,
http://www.na.gov.pk/uploads/documents/1399368475_218.pdf (dostep 20.04.2020).

“*The  Punjab  Protection of  Women  against  Violence, Act XVI  of 2016,
http://punjablaws.gov.pk/laws/2634.html (dostep 20.04.2020).

2%The Child Marriage Restraint Act, Act XIX of 1929, http://punjablaws.gov.pk/laws/147a.html (dostep
20.04.2020).

2"The Muslim Family Laws Ordinance 1961, VIII of 1961, http://punjablaws.gov.pk/laws/777a.html (dostep
20.04.2020).

28 The Sindh Child Marriages Restraint Act 2013, Sindh Act no, XV of 2014,
http://www.pas.gov.pk/uploads/acts/Sindh%20Act%20N0.XV%2001%202014.pdf (dostep 20.04.2021).

2% The Domestic Violence (Prevention and Protection) Act 2013, Sindh Act No. XX of 2013,
http://www.pas.gov.pk/index.php/acts/details/en/19/215 (dostep 20.04.2021).

2The Sindh Comission on the Status of Women Act 2015,
http://www.pas.gov.pk/uploads/acts/Sindh%20Act%20N0.XX%2001%202015.pdf (dostep 20.04.2021).

21 The Khyber Pakhtunkhwa Protection of Breast- Feeding and Child Nutrition Act 2015,
http://www.pakp.gov.pk/2013/acts/the-khyber-pakhtunkhwa-protection-of-breast-feeding-and-child-nutrition-
act2015/ (dostep 20.04.2021).
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Pakhtunkhwa Bonded Labour System (Abolition) Act 2015°%, The Balochistan Protection

Against Harassment of Women at the Work Place Act 2016%%

- to nieliczne przyktady
dziatalnosci rzagdow prowincjonalnych na rzecz poprawy sytuacji prawnej kobiet.

Pomimo staran prowincji nalezy podkreslic, ze rzad federalny nie przekazat
calkowitej odpowiedzialno$ci za kwestie ochrony praw kobiet do kompetencji
poszczegolnych Zgromadzen Prowincjonalnych, zas autonomia prowincji nie zmniejsza
znaczenia rzadu federalnego. Blgdne byloby zatozenie, ze Zgromadzenie Narodowe nie jest
zobowigzane do tworzenia praw majacych na celu ochrong kobiet po wejsciu w zycie 18
poprawki. W 2017 r. Zgromadzenie Narodowe przyjeto prawo regulujgce malzenstwa

hinduskie - Hindu Marraige Act?**

, Zatwierdzono rowniez zmiany w kodeksie karnym, ktore
znacznie poprawily sytuacj¢ prawnag kobiet: The Protection of Women (Criminal Laws
Amendment) Act 2006°®, Criminal Law (Offense of Rape) Act 2016°*°, Criminal Law

(Amendment) (offences in the name or pretext of honour) Act 2016%*

. Warto rowniez dodac,
ze prawo ustanowione przez Zgromadzenie Narodowe jest wyzej w hierarchii niz prawo
prowincjonalne. W razie powstania konfliktu miedzy prawem federalnym i prowincjonalnym
pierwszenstwo bedzie miato prawo federalne??®,

W uwagach kohcowych®?

wprowadzonych przez Komitet CEDAW w 2020 r.
zauwazono, ze przekazanie prowincjom uprawnien do podejmowania decyzji zwigzanych z
awansem kobiet oraz miedzy innymi sprawami rodzinnymi i matzenskimi rodzi pewne
obawy. Komitet podkreslit, ze taki podzial uprawnien moze stanowi¢ wyzwanie dla

wdrazania Konwencji w sposob spojny i konsekwentny na terenie catego Pakistanu.

22 The  Khyber  Pakhtunkhwa  Bonded  Labour  System  (Abolition)  Act 2015,
http://www.pakp.gov.pk/2013/acts/the-khyber-pakhtunkhwa-bonded-labour-system-abolition-act2015/  (dostep
20.04.2021).

222 The Balochistan Protection Against Harassment of Womenat the Work Place, Act No 1 of 2015,
http://pabalochistan.gov.pk/pab/pab/tables/alldocuments/actdocx/2018-10-23%2012:15:43act012016.pdf
(dostep 20.04.2021).

24The Hindu Marriage Act, Act No il of 2017,
http://www.na.gov.pk/uploads/documents/1491458181 468.pdf (dostep 20.04.2020).

“®The Protection of Women (Criminal Laws Amendment) Act 2006, No VI of 2006,
http://www.na.gov.pk/uploads/documents/1321341579_812.pdf (dostep 20.04.2021).

26Criminal Law (Offense of Rape) Act 2016, http://www.na.gov.pk/uploads/documents/1475761256_380.pdf
(dostep 20.04.2020).

ZICriminal Law (Amendment) (offences in the name or pretext of honour) Act 2016,
http://www.na.gov.pk/uploads/documents/1475762285_283.pdf (dostep 20.04.2021).

28 Art. 143 Konstytucji Islamskiej Republiki Pakistanu z 1973 r.

*2%CEDAW/C/PAK/CO/5, par. 11.
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3. Whioski

Idea boskiego pochodzenia szariatu oraz zatarcie granicy migdzy prawem a teologia
moze wydawac si¢ jednym z powodow niekorzystnej prawnie sytuacji kobiet w Pakistanie.
Najbardziej sensownym rozwigzaniem kwestii praw kobiet w islamie jest propozycja
modernistow oraz feministek islamskich, ktorzy postulujg powtérne odczytanie, interpretacje
oraz dyskusje nad §wigtymi tekstami islamu. Zmagania islamskich reformatoréw o poprawe
sytuacji kobiet przyniosly widoczne efekty. Wiele panstw muzutlmanskich wprowadzito
minimalny wiek do zawarcia malzenstwa (pomimo braku limitow wiekowych w szariacie),
ograniczylo absolutne prawo do rozwodu przystugujace mezczyznie oraz natozylto restrykcje
na koraniczne prawo do wielozefistwa®’. Tunezja poszta nawet o krok dalej i catkowicie
zdelegalizowata poligamig?”.

Te z pozoru niewielkie reformy sa w gruncie rzeczy niezwykle istotne. Nalezy
pamieta¢, ze kwestionowanie Koranu jest kwestionowaniem stowa bozego, przejawem
ostabienia wiary czy w koncu bluznierstwem, dlatego tez wysitki reformatorskie powinny
skupi¢ si¢ nie na dyskusji, lub co gorsza, deprecjonowaniu $wietych tekstow, ale na probie
ponownego zbadania i ewentualnego zrewidowania prac wczesniejszych prawnikow i
teologéw oraz na polemice z utrwalonymi juz pogladami. Tradycjonalisci islamscy uwazaja,
ze bramy idztihadu zostaty zamkniete w IX w. Oczywiste wydaje si¢ stwierdzenie, ze we
wspotczesnym $wiecie pojawily sie nowe problemy i okolicznosci, ktére nie zostaly
przewidziane w prawie klasycznym, informacje, ktorych klasyczni uczeni nie mogli
posiadac, a praktyki spoteczne wezesnego islamu nie przystaja juz do wspotczesnych czasow.
W prawie islamu istnieja pewne stale zasady czy reguly (np. dotyczace zakazu spozywania
alkoholu), natomiast konstrukcja systemow prawnych, stosowanie prawa czy dziatalnosé
jurysprudencji ustalone za pomoca idztihadu powinny by¢ na nowo dyskutowane,
aktualizowane czy nawet poddane krytyce, poniewaz jest prawem stworzonym przez ludzi.
Prawa, ktore zostaty uksztattowane w IX w. nie moga by¢ mechanicznie implementowane we
wspotczesnych realiach a btedne utozsamianie Szariatu z figh daje wrazenie o sztywnym i

niezmiennym charakterze prawa islamskiego®®?. H. Ali jest zdania, ze tylko muzulmanska

20K . S. Viker, Islamic Law in the Modern World: States, Laws, and Constitutions, [w:] , Islamic Studies in the
Twenty-First Century: Transformations and Continuities, red. L. Buskens, A. van Sandwijk, Amsterdam, 2016,
s. 210.

Z\Musawah for Equality in the Family, CEDAW and Muslim Family Laws: In Search of Common Ground,
Selangor, Malaysia, 2011, s. 36, https://www.musawah.org/wp-content/uploads/2018/11/CEDAW-
MuslimFamilyLaws_En.pdf (dostep 29.01.2021). Z. Mir-Hosseini, How the Door of ljihad Was Opened and
Closed...op.cit., s. 1510.

221hidem, s. 150.
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reformacja i przebudowa fundamentow islamu jest w stanie rozwigza¢ palgcy problem
przemocy w imi¢ religii, jednakze koncepcja ,,odnowy” islamu w znacznym stopniu
skoncentrowata si¢ na rozstrzyganiu waskich i mato istotnych zagadnien: ,, Arabski idztihad,
najblizszy znaczeniowo stowu ,,reforma”, dotyczy wysitku ustalania woli Boga w nowych
kwestiach, takich jak ta, czy muzutmanin powinien modli¢ si¢ w samolocie (nowy wynalazek),
a jesli tak, to skqd ma mieé¢ pewnos¢, zZe zwraca sie¢ w strong Mekki? Wyraznie natomiast
wida¢ brak koncepcji powaznych, glebokich zmian, i to takich, ktore poddawatyby w
waqtpliwo$é podstawowe zalozenia doktryny muzulmarskiej”***,

Z drugiej jednak strony dotykamy tutaj niezwykle delikatnej kwestii - czy koraniczne
wersety mowigce o wyzszosci mezczyzn nad kobietami, pozwalajace na uzycie przemocy czy
traktujace zeznania kobiet jako mniej warto§ciowe nie s3a do tego stopnia klarowne i
jednoznaczne, ze w zasadzie nie podlegaja reinterpretacji i tym samym definitywnie
zamykaja droge do réwnouprawnienia kobiet? Postulat A. Wadud gloszacy catkowite
odrzucenie koranicznego wersetu uprawniajagcego meza do uzycia sity w stosunku do
niepostusznej matzonki®®** moze wydawa¢ si¢ znakomitym rozwiazaniem, ale czy odrzucenie
tych oraz innych dyskryminujgcych fragmentow nie bedzie nadmierng ingerencja w boskie
objawienie? I w koncu, czy zreformowany islam, tozsamy z zachodnimi warto$ciami,
respektujacy zasady roOwnouprawnienia ptci czy stanowczo odrzucajacy okrutne kary, wcigz
bedzie islamem czy juz nowym tworem, majgcym swe korzenie w islamie?

I. Warraq w swojej ksigzce nieustannie powtarza, ze §wiat w sluzbie ekumenizmu
zdaje si¢ nie zauwaza¢ prawdziwej natury islamu. Muzulmanskie feministki, uczeni i
reformatorzy islamu przedstawiaja szereg argumentow przemawiajacych na korzys¢ islamu i
egalitarnego przeslania Koranu, jednakze wedtug autora ,,jakiejkolwiek mentalnej gimnastyki
by nie uprawiali, nie uciekng przed faktem, zZe islam jest po prostu gteboko antykobiecy oraz
jako taki odrzuca wszelkie innowacje, poniewaz kazdy problem jest postrzegany jako problem

» 23 Majac na wzgledzie

o charakterze religijnym, a nie spolecznym czy ekonomicznym
powyzsze rozwazania, bez watpienia mozna stwierdzi¢, ze potrzebna jest gruntowna reforma
prawa islamskiego. Prawo islamu, czyli szariat, oznacza $ciezke, jaka ma podaza¢ kazdy
cztowiek, aby dosta¢ si¢ do raju, recepte na idealne zycie. Islam, czgsto zakazuje pewnych
dziatan lub uznaje konkretne prawa tylko na ptaszczyznie etycznej i duchowej. Wydaje si¢

jednak, ze nie wszyscy muzulmanie sg w stanie by¢ idealnie poboznymi ludzmi i w zwigzku

23, Hirsi Ali, Heretyczka, 2017.
24 Szczepankiewicz-Rudzka, An-Nisayat...op.cit., 5.92.
2| 'Warraq, Dlaczego nie jestem muzulmanienem, Warszawa 2013, s. 387.

38



z tym niezbedne sg mechanizmy panstwowe ustanawiajagce egzekwowalne prawa, ktore
zapewnig kobietom nalezyta ochron¢ przed naduzyciami wynikajacymi z literalnych i
mizoginistycznych interpretacji szariatu.

Supremacja islamu nad prawem stanowionym moze by¢ jednym z czynnikow
wplywajgcych na obecng sytuacje kobiet w kraju. Pomimo Kkatalogu praw i swobdd
obywatelskich zagwarantowanych przez Konstytucje, W Pakistanie istnieje szereg praw
dyskryminujacych kobiety, a proby reformatorskie (w szczegodlnosci dotyczace prawa
malzenskiego) spotykaja si¢ z gwaltownym sprzeciwem S$rodowisk religijnych. Z jednej
strony art. 25 Konstytucji stanowi o rowno$ci kobiet i mezczyzn, z drugiej jednak art. 20
zapewnia specyficznie rozumiang wolno$¢ wyznania. Klasyczne prawo islamu
niejednokrotnie stawia kobiety w gorszej pozycji, zezwalajac na poligami¢ lub utrudniajac
procedury rozwodowe. Jesli wigc wolno$¢ wyznania oznacza prawo do praktykowania
islamu, oznacza to rowniez zgode na zréznicowanie i ograniczanie kobiet. Te dwa trendy
(prawo 1 praktyki spoteczne) niejednokrotnie nie identyfikuja si¢ ze soba, a prawo do
niedyskryminacji kobiet zbudowane jest na bardzo watlych fundamentach, ktore nie cieszg
si¢ poparciem spoteczenstwa. To z Kolei rodzi pytania w jaki sposob pogodzi¢ prokobiece
reformy z demokracjg. Przeciwstawne tendencje sa przede wszystkim widoczne w
praktykach i zwyczajach uznanych przez spoteczenstwo. W Pakistanie (gdzie 97% populacji
stanowig muzulmanie) dalej poszukuje si¢ wilasciwej roli islamu w Zzyciu spolecznym i
politycznym. Z kolei zbyt wielu pakistanskich muzulmanéw jest nadmiernie przywigzanych
do lokalnych praktyk kulturowych, ktore czesto blednie uwazane sg za nieodtaczny element
prawny?.

Delegalizacja sadow plemiennych jest znaczacym osiggnieciem srodowisk kobiecych.
Patriarchalna struktura sagdow w sposob oczywisty byta najbardziej dotkliwa dla kobiet, ktore
w zaden sposob nie byly zaangazowane w procedur¢ sadowa i nie braly udzialu w
postepowaniu, ktore ich dotyczylo. Problem jednak dalej pozostat, gdyz pomimo krytyki
jirgas i panchayats przez media i dzialaczy praw czlowieka, lokalne spotecznosci daja
wickszg legitymizacje sgdom plemiennym, ktoére uwazaja za bardziej sprawiedliwe i

efektywne niz orzeczenia wlasciwych sadow powszechnych?'.

Z6A. M. Weiss, Women'’s Rights in Pakistan [w:] The Islamization of Pakistan, 1979-2009, The Middle East
Institute, Washigton, s. 74,
https://www.mei.edu/sites/default/files/publications/2009.07.Islamization%200f%20Pakistan.pdf (dostep
20.04.2020).

%'N. Brohi, Women, Violence and Jirgas ...op.cit. Debata na temat modernizacji kresowych plemion oraz
objecia ich jurysdykcjz sadow panstwowych toczy si¢ w zasadzie od poczatku istnienia panstwa. Ustawa FCR
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Konstrukcja art. 227 Konstytucji rodzi pytanie, czy w Pakistanie jest mozliwe
jednoczesne stosowanie prawa islamskiego i mi¢dzynarodowych praw czlowieka. Wydaje
si¢, ze przyznanie islamowi statusu religii panstwowej i konstytucyjny zakaz tworzenia
ustaw, ktore sg niezgodne z islamem moze doprowadzi¢ do sytuacji, gdzie normy dotyczace
praw cztowieka bedg uwazane za sprzeczne z Konstytucja. Z tego wzgledu, najtrudniejszym
zadaniem, jakie stoi przed ustawodawcg oraz sgdownictwem jest umiej¢tne znalezienie
rownowagi pomigdzy naukami ptyngcymi z islamu oraz wymogami mig¢dzynarodowych
standardow praw cztowieka. W kolejnych rozdziatach rozprawy bardzo wyraznie bedzie
mozna zauwazy¢ dwie S$cierajace si¢ tendencje, ktore od dziesiecioleci przesladuja
pakistanskie ustawodawstwo 1 spoleczenstwo. Z jednej strony mozna zaobserwowac wzrost
zainteresowania prawami kobiet, z drugiej jednak przywiagzanie do islamskich tradycji oraz
dostowne interpretowanie szariatu oraz mizoginistyczne poglady pakistanskich duchownych
skutecznie utrudniajg emancypacje kobiet. Jak stusznie zauwaza S.S. Ali, skutkiem tego jest
sytuacja, ze probujac zadowoli¢ obydwie strony, w efekcie niemozliwe jest zadowolenie
kogokolwiek. Konserwatywne srodowiska takie jak Rada Ideologii Islamskiej krytycznie
odnoszg si¢ prawie do kazdej nowelizacji prawa, ktora ma na celu poprawe sytuacji kobiet;
za$ organizacje pozarzadowe i aktywisci uwazaja, ze istniejgce prawo nie jest skuteczne i nie
zapewnia wystarczajacej ochrony kobietom?®. Jak zostanie ukazane w dalszej czesci
dysertacji, niektore sady?*® do perfekcji opanowatly kunszt znajdowania zlotego $rodka
pomiedzy wymaganiami religii (i prawa), a konstytucyjnym zakazem dyskryminacji ze
wzgledu na ple¢, niejednokrotnie interpretujac dyskryminujace maltzenskie przepisy na

korzys$¢ zon.

przez niektérych uwazana byta za dyskryminacje rasowa i porownywana byta do praw Jima Crowa w USA
(praw majacych za zadanie ograniczenie praw bylych czarnoskérych niewolnikéw oraz poglebianie rdznic
migdzy rasami). Ustawa FCR czgsto przedstawiana byla jako glowna przeszkoda dla postgpu Terytoriow
Plemiennych, ale z drugiej strony brak bylo dla niej alternatywy, poniewaz mieszkancy Terytoriow nie godzili
si¢ na podleganie prawu panstwowemu. (T. Flasinski, Niedemokratyczna demokracja. Dzieje Pakistanu do roku
1977, maszynopisu niopublikowany w posiadaniu autorki).

#8835 S, Ali, Modern Challenges to Islamic Law, Cambridge, 2016 s. 95.

20dnosi si¢ to glownie do sadéw wyzszej instancji.
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Rozdzial I1. Ewolucja pozycji prawnej kobiet na terenie dzisiejszego
Pakistanu w ujeciu historycznym

1. Pozycja kobiet w islamie i jej oddzialywanie na subkontynent indyjski

w czasach przedkolonialnych

Zwrocenie uwagi na sytuacje kobiet w przedmuzutmanskiej Arabii wydaje si¢ by¢
istotnym zabiegiem pozwalajacym na lepsze zrozumienie czynnikow religijnych
oddziatujacych na sytuacje kobiet w Pakistanie. Argument pozytywnego wplywu islamu na
pozycje kobiet wspdtczesnych Mohamedowi jest nagminnie podnoszony w dyskursie
dotyczacym praw kobiet w panstwach muzulmanskich, szczegolnie zas w kwestiach
dotyczacych praw i obowigzkow kobiet w zakresie stosunkéw malzenskich?*. Ogromna
cz¢$¢ publikacji poswieconych problematyce pozycji kobiet w islamie na wstepie wymienia
zastugi oraz rewolucyjny charakter reform wprowadzonych przez Mahometa. Powszechnie
znany jest poglad, ze islam znaczaco wptynat na sytuacje kobiet oraz przyznat im szereg
praw, ktorych nie posiadaly w przedmuzulmanskich spoteczenstwach. Nierzadko podkresla
sie, ze kobiety z okresu al-dzahilijji*** doswiadczaly wszelkich form ucisku, dreczenia,
niesprawiedliwo$ci i dyskryminacji: nie mogty dziedziczy¢, posiada¢ majatku, decydowac o
matzenstwie, natomiast po $mierci meza byly przejmowane jako cz¢$¢ majatku przez jego
najblizsza rodzing®”?. W zamierzchtych czasach znany byl rowniez okrutny zwyczaj
zakopywania niechcianych corek zywcem (wad), ktoremu zdecydowanie sprzeciwil sie¢
Mahomet**?,

Nalezy jednak zwroci¢ uwage na fakt, ze w przededniu pojawienia si¢ islamu znany
byt rowniez typ kobiety niezaleznej 1 wladczej; istnialy nieliczne plemiona matriarchalne, w
ktorych jedng z form matzenstwa byto matzenstwo poliandryczne, gdzie kobieta miata prawo
wspolzy¢ z maksymalnie 10 mezczyznami, a jesli zaszta w cigze¢ 1 urodzita dziecko, mogta
wyznaczy¢ dowolnego mezczyzng z tej grupy 1 o$wiadczy¢ mu, iz jest on ojcem tego

dziecka, a on nie mial prawa temu zaprzeczy6244. Trzeba odr6zni¢ takie zachowanie od

203, Sageed, Islam from Revelation Towards Realization, Islamabad, 1986, s. 61.

VT § poczatek VII w. Okre$la sie terminem al-dzahilijja oznaczajacym ,niewiedze”, ,nieswiadomos¢”,
»poganstwo”. Po nastaniu islamu prawdziwa wiedz¢ mial przynies¢ Koran. (J.Bielawski, Wprowadzenie do
Koranu, op.cit, s. 17)

#2E U. Naseef, Women in Islam. A discourse in rights and obligations, red. S.M. Abedin, Kair 1999, s. 45., J.
Rehman, The Sharia, Islamic Family...op.cit., s. 113.

*3Mahomet w Koranie (16:58-61), zabronit zwyczaju zakopywania zywcem nowo narodzonych dziewczynek.
2B prochowicz-Studnicka, M. Teperska-Klasinska, Cywilizacja Islamu...op. cit., s. 99
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prostytucji, ktora istniata wsrdd poganskich plemion arabskich, jednak nierzagdem zajmowaty

si¢ zmuszane do tego niewolnice?*

. M¢zatka zyjaca w plemionach matriarchalnych mogta
zakonczy¢ malzenstwo, przenoszac wejscie do namiotu z zachodu na wschod lub pokazac, ze
maz znajduje si¢ w nielasce, wywieszajac czerwone ptétno przed namiotem?*. Czesto
ponizajagcego traktowania oraz przejawem braku szacunku i wykorzystywania seksualnego
kobiet (nie mg¢zczyzn). Z tymi pogladami bardzo wyraznie koresponduje opinia L. Ahmed,
ktéra zasadnie zwraca uwage na fakt, ze tego typu zwigzki seksualne w przedislamskiej
Arabii byty bardziej przejawem swobody seksualnej kobiet, natomiast islam, wprowadzajac
kategoryczny zakaz cudzoldstwa i1 poliandrii z jednoczesnym podtrzymaniem prawa do
poligamii, miat na celu uksztaltowanie i umocnienie patriarchalnej struktury spotecznosci
muzutmanskiej, w ktorej seksualno$é kobiet oddawano w rece mezczyzn®'.

Z utrwalonym wizerunkiem uprzedmiotowionej i pozbawionej praw Arabki jawnie
nie wspotgra takze historia pierwszego matzenstwa Mahometa — z Chadidza, uwazang za

. .. 24
pierwsza wyznawczynie islamu?®*®

. Chadidza byta niezalezng ekonomicznie czterdziestoletnig
kobieta, u ktorej dwudziestoczteroletni Mahomet rozpoczat stuzbe jako przewodnik karawan
kupieckich przewozacych towary z Mekki do Syrii 1 z powrotem. Wywigzujac si¢ dobrze ze
swoich obowigzkow, zyskal zaufanie kobiety, ktora postanowita o$wiadczy¢ sie mtodemu
Mahometowi. Chadidza majatek odziedziczyta po ojcu - Chuwajlidzie, a nastgpnie sama
znakomicie prowadzila swoje interesy, doprowadzajac do znacznego rozkwitu
przedsigbiorstwa — w owym czasie jej karawany byly najwigksze w Mekce. Z tego powodu
na wie$¢ o planowanym malzefstwie z ubogim Mahometem rodzina kobiety wyrazita
gwattowny sprzeciw, jednakze to nie powstrzymalo Chadidzy, ktora wkrotce poslubita

Mahometa?*°

. Druga ukochang 1 najbardziej znang zong Proroka byta Aisza, corka wiernego
towarzysza Proroka — Abu Bakra, ktora zostata wydana za Mahometa w wieku 9 lat.
Poréwnujac zyciorysy dwdch najpopularniejszych zon Proroka — Chadidzy i1 Aiszy, L.

Ahmed sugeruje, ze ta pierwsza byla symbolem oraz odzwierciedleniem wartosci okresu al-

*®|bidem.

#8E . Machut-Mendecka, Kobieta bez zastony. Muzulmanka w $wietle wiary i kultury, [w:] By¢ kobietq w
oriencie, red. D. Chmielowska, B. Grabowska, E. Machut-Mendecka, Warszawa 2001, s. 20.

#7)_ Ahmed, Women and the rise of Islam, [w:] Women and Gender in Islam: Historical Roots of a Modern
Debate, Yale, 1992, s. 44.

28 A. Eingineer, The Rights of Women in Islam, New Delhi, 2004, s. 38.

29N M. Delcambre, Mahomet. Glos Allaha...op.cit., s. 36.
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charakteryzowalo si¢ posiadaniem przez nig pelnej swobody oraz monogamig w ich

20 Mahomet przez wigksza czes¢ swojego zycia pozostawal wiernym mezem,

zwigzku
natomiast po $mierci swojej pierwszej zony, kiedy zdobyt wtadze i zostal liderem islamu,
zawieral kolejne matzenstwa — miat w sumie poslubi¢ do dwudziestu kobiet®®’. Dopiero po
$mierci Chadidzy Mahometowi zostaty zestane wersety Koranu ustanawiajagce obowigzek
zakrywania ciata kobiet oraz tworzace strefy ich odosobnienia. L. Ahmed podkresla, ze
réznice w zyciorysach Aiszy i Chadidzy wida¢ zwlaszcza w odniesieniu do ich autonomii, a
to z kolei zwiastowalo niekorzystne zmiany, jakie islam mial przynie§¢ arabskim
kobietom®?. Aisza, ktora zyla na przelomie epok, odzwierciedla charakter obydwoch
okresow — po $mierci Mahometa cieszyta si¢ sporg i1 niezalezng pozycja polityczng oraz
odegrata wazng role w przekazywaniu tradycji Proroka, co niewatpliwie §wiadczy o tym, ze
w pierwszych latach islamu kobiety mogly cieszy¢ si¢ powszechnym Szacunkiem i
autorytetem, natomiast w jego pozniejszych okresach akceptacja kobiet w zyciu publicznym

253

stale si¢ obnizata™". W tym momencie godzi si¢ rowniez przytoczy¢ pewien hadis, kiedy to

do Aiszy przyszta kobieta, skarzac si¢, ze maz ja bije. Aisza wtedy miata odpowiedzie¢ ,,Nie

»25% Ta historia rowniez

widziatam, by jakakolwiek kobieta cierpiata tyle, co kobiety wierzgce
zdaje si¢ potwierdzaé, ze wraz z nadejSciem islamu prawa kobiet byly raczej ograniczane
anizeli wzmacniane oraz wskazuje, ze muzulmanki nie cieszyty si¢ taka sama swoboda, jaka
przystugiwata kobietom nalezacym do innych wyznan.

Sumujac powyzsze uwagi, nie sposob nie zgodzi¢ si¢ z twierdzeniem L. Ahmed, Ze
samo zakazanie zwyczaju wad nie oznacza, ze islam diametralnie poprawit sytuacje kobiet na
wszystkich poziomach Zycia w spoleczenstwie. Praktyka zakopywania Zywcem niechcianych
dziewczynek, wedlug innych autoréw byla niezmiernie rzadka, a muzutlmanie wyolbrzymili
skale tego problemu, aby dowiez¢, ze Mahomet byt oredownikiem feminizmu i obroncg praw
kobiet®*®, Zmiany w prawie spadkowym réwniez nie byly czym$§ zupelnie nowym — w
Mekkce, gdzie mieszkancy zajmowali si¢ gtownie handlem, znane byly przypadki
spadkobrania kobiet, inaczej niz w Medynie, ktéra byta nastawiona gléwnie na rolnictwo, a

zakaz dziedziczenia przez kobiety podyktowany byt checig ochrony ziemi przed jej zbytnim

rozparcelowaniem.

#0Jak twierdzi L. Ahmed, Chadidza mogla zastrzec w umowie matzenskiej, ze bedzie jedyna zona Mahometa.
1), Danecki, Arabowie...op. cit., s. 97. J. Bielawski natomiast podaje inng liczbe zon — 13.

22| Ahmed, Women and the rise of...op. cit., $.179.

*|bidem.

#43ahih al-Bukhari, Book 77 (Dress), Hadith 42, https://sunnah.com/bukhari/77

®| Warrag, Dlaczego nie jestem..., op.cit., s. 385.
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Z jednej strony znawcy islamu przedstawiajg szereg dowodow potwierdzajacych, ze
wraz z objawieniem Mahometa rozpoczgta si¢ emancypacja 1 ochrona kobiet, z drugiej
jednak przedstawiane sa liczne fakty wskazujace na relatywnie silng pozycje kobiet w
niektorych plemionach beduinskich oraz na jej stopniowa degradacje¢ wraz z wzmacnianiem i

rozprzestrzenianiem si¢ islamu.

2. Islam na subkontynencie indyjskim

Powszechnie uwaza sig, ze islam dotart do Indii w 710 r.*° za panowania al-Malika,
ktory nalezal do dynastii Umajjadow. To podczas ich panowania imperium muzulmanskie
osiggneto szczyt ekspansji, obejmujgc swoim terytorium ziemi¢ od Atlantyku do Chin. W
latach 711 — 712 armia pod dowodztwem Muhammada ibn Qasima przeszia przez
Beludzystan, zmusita do poddania si¢ Sindh i finalnie dotarta az do Multanu. W rezultacie
tego podboju wielu muzutmanskich uczonych osiedlito si¢ na terenach Beludzystanu i
Sindh®’",

Druga (tym razem pokojowa) droga, jaka islam dostat si¢ na subkontynent indyjski,
byta wymiana handlowa z kupcami arabskimi, ktorzy przybyli na tamtejsze ziemie i w
kontakcie z lokalng ludno$cig szerzyli nowa religie. Podaje sie, ze pierwszym, znanym
mieszkancem subkontynentu indyjskiego, ktory przyjat islam, byt Kirnig Noor, wiladca
niewielkiego panstwa, ktory dokonal aktu konwersji pod wrazeniem kazan niejakiego
Shaikha Sharaf bin Malika®®. Stosunki handlowe z arabskimi muzutmanami rozkwitaty z
dnia na dzief, a wymianie towarO6w towarzyszyla rdwniez wymiana pogladow 1 idei.
Poczatkowo gtownie mieszkancy zachodniej czesci subkontynentu indyjskiego przyjmowali
islam, jednakze z uplywem czasu mozna bylo zaobserwowacé rozprzestrzenianie si¢ nowej
religii na bardziej odlegte tereny Indii.

Cze$¢ potnocnych Indii zostata opanowana dopiero w XI| w. przez armi¢ Mahmuda z
Ghazni, nastepnie w XII w. zostal utworzony Sultanat Delhijski. W tym okresie wielu
hindusow przyjeto islam. Czesto, niestusznie podkresla si¢ ze najpowszechniejsza byta
praktyka nawracania hinduséw na islam sita®®; nalezy jednak wspomnieé, ze ludnogé
subkontynentu czgsto przyjmowata islam takze dobrowolnie, poniewaz egalitarne przestanie

tej religii umozliwiato hindusom wyrwanie si¢ ze sztywnego systemu kastowego panujacego

bW skazuje sie, ze kontakty islamu z Indiami byly jednak wczesniejsze 636r. lub 643r.)

%75 Kazi, Muslim Women in India, Report Minority Rights Group International, 1999, s. 4,
https://cdn.atria.nl/epublications/1999/MuslimwomenIndia.pdf (dostgp 20.04.2020).

%8R, Shehab, History of Pakistan, Lahore, 1992, s. 24.

M. Eaton, India’s Islamic traditions, 711-1750, New Delhi, 2003, s. 15.
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w  Indiach?®®,

Zgodnie ze zwyczajem, przynalezno$¢ do najnizszych Kkast tzw.
,hiedotykalnych” wykluczala jednostke ze spoteczenstwa oraz skazywata na wykonywanie
najgorzej optacanych zawodow, ktore byly uwazane za ,,nieczyste.”

Lata 1526-1857 s3 okresem panowania Wielkich Mogotow, ktorzy kontynuowali
proces umacniania i wdrazania prawa szariatu na terenie dzisiejszych Indii®®!. Z czasem
poszczegolne grupy pod panowaniem Mogotéw przyjmowaly islam, jednak ich nawrdcenie
nie powodowato, ze odrzucili oni poprzednie (czg¢sto niezgodne z islamem) zwyczaje.
Przyktadowo muzutmanie wywodzacy sie z kasty dzaotw (Jatow) praktykowali hinduskie i
sikhijskie zwyczaje az do XIX w. W ramach ochrony ziemi przed rozparcelowaniem

262

dzatowie praktykowali (niektore zrodta podaja informacije, ze dalej praktykujg=<) poliandrig i

dzieciob6jstwo nowonarodzonych dziewczynek, jednoznacznie zakazane przez Koran?®,

Obecnie dominujaca szkota prawa islamu w Pakistanie jest szkola hanaficka,
wiekszos¢ Pakistanczykéw to muzutmanie sunniccy, mniejszo$¢ stanowig szyici, ismaelici,
Ja’fari czy nieuznawani za muzulmandéw ahmadysci. Inne niemuzulmanskie mniejszo$ci w
Pakistanie to chrzescijanie, zoroastarianie, sikhowie oraz wyznawcy hinduizmu.”®* Trudno
jest jednoznacznie okresli¢, jaka byta pozycja kobiet w Indiach przed nadej$ciem islamu oraz
czy islam w jakikolwiek sposéb wptynal na jakos$¢ zycia 6wczesnych kobiet. Patriarchat oraz
nierowne traktowanie kobiet byly obecne we wszystkich okresach w historii, jednak
poszczegolne wydarzenia oraz czynniki miaty rozny wpltyw na zasigg oraz poziom tych
nierownosci.

W zasadzie powszechnie znany jest fakt istnienia poligamicznych matzenstw wsrod
Hinduséw zaréwno w czasach starozytnych jak i po nastaniu islamu. W rzeczywistosci
poligamia, cho¢ nielegalna, obecnie rowniez jest praktykowana w Indiach przez

niemuzulmanskie spoiecznoéci%‘r’. Od  starozytnosci  hinduskie  kobiety  byly

podporzadkowane mezczyznom, doswiadczajac wszelkiego rodzaju przemocy 1 zlego

*©Ibidem.

1R Shehab, History of...op.cit, s. 49.

%2py  study finds polyandry proof in Haryana, Punjab, ,The Tribune India”, 20.10.2019,
https://www.tribuneindia.com/news/archive/haryana/pu-study-finds-polyandry-proof-in-haryana-punjab-853717
(dostep 20.04.2020).

%30 |bbetson, Punjab Castes, Delhi, 1974, s. 97-163, [cyt. za:] G.C. Kozlowski, Muslim Women and the
Control of Property in North India, [w:] The Indian Economic and Social History Review, Vol. 24, No. 2, 1987,
s. 167.

%4M.Q. Zaman, Islam in Pakistan. A History, Princeton-Oxford, 2018, s. 165.

%K. Singh, In this UP village, polygamy is the key to respectability, 21.07.2019, “The Times Of India”,
https://timesofindia.indiatimes.com/city/lucknow/in-this-village-polygamy-is-the-key-to-
respectability/articleshow/70314084.cms (dostep 20.04.2020).
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traktowania®®®, a jednym z najbardziej okrutnych zwyczajow, ktory przetrwal do czasow
wspotczesnych jest tzw. ceremonia sati polegajgca na samospaleniu si¢ wdowy zywcem wraz
ze zwlokami zmarlego me¢za na stosie pogrzebowym.

Z drugiej strony na poparcie tezy o silnej pozycji muzulmanek w $redniowiecznych
Indiach przytacza si¢ dzieje Razi Sultany267, ktora byta nie tylko pierwsza muzuilmanskg
wiladczynig w historii®®®, ale rowniez pierwszg kobietg na takim stanowisku w Indiach®®®. W
kolejnych latach wiele kobiet zajmowato kluczowe stanowiska publiczne, a nawet
sprawowato funkcje sedziowskie w sprawach dotyczacych kobiet z haremu?’. Jak podkresla
M.B. Ahmad, dopiero hinduska praktyka izolowania kobiet, ktora zostata zapozyczona przez
muzulmanow, spowodowata, ze kobiety stopniowo zaczety traci¢ swojg silng pozycje w
spoteczenstwie?’!. Historycy sygnalizuja, ze chociaz muzulmanki rzadko wystepowaty w roli
wladczyn, to jednak zamozne krewne wladcow Mogotéw ze wzgledu na swoje bogactwo
sprawowaly znaczaca wladz¢ spoleczna, wydawaly dekrety pod wiasnymi pieczeciami,
budowaly grobowce i budynki sakralne oraz wspieraty sztuke i nauke. Zwykli ludzie darzyli

te kobiety takim samym szacunkiem, jaki otrzymywali mescy wiladcy?’.

Powyzsze
argumenty nie wydaja si¢ jednak przekonywujace, bioragc pod uwage indyjski system
kastowy. Fakt, ze wysoko postawione muzutmanki zajmowaty wysokie pozycje, nie oznacza
rownoczesnie, ze kobiety z nizszych klas cieszyty si¢ silng pozycja w spoteczenstwie.

Meer Hasan Ali, pierwsza wyksztalcona Brytyjka, ktora po poslubieniu Hindusa
zamieszkala w Indiach, w swojej ksigzce Observations on the Mussulmauns of India wydanej
w 1832 r. wiele uwagi poswigca pozycji kobiet w 6wczesnym spoteczenstwie. Podkresla
mi¢dzy innymi, ze matzenstwa z przymusu sg zabronione wsrod muzutmanskiej spotecznosci
1 zadna umowa matzenska nie moze by¢ uznana za zgodng z prawem bez jasno wyrazonej

przez pann¢ mioda zgody, ktora nastgpuje w obecnosci maulvi (rodzaj muzulmanskiego

duchownego) oraz §wiadkdw. Rownoczesnie autorka dodaje, ze matzenstwa mimo wszystko

%R, Kapur, Significance of Empowerment Opportunities in Leading to Progression of Women, [w:]
International Journal od Development in Social Sciences and Humanities, Vol. 6, 2018, s. 7.

%7Razia Sultan objela tron w Suttanacie Delhijskim w roku 1236, rzadzita do swojej §mierci w 1240 r.

28K olejna wiadczynia byta rzadzaca 10 lat pozniej Sultanatem Egipskim - Shajar al-Durr.

%%\ .B. Ahmad, The Administration of Justice in Medieval India. A Study in Outline of The Judical System
Under the Sultans and The Badshahs of Delhi Based Mainly Upon Cases Decided by Medieval Courts in India
Between 1206-1705 A.D., Allahabad, 1941, s. 94.

“Plbidem.

" bidem.

"Edicts of the Mughal Harem, thum. S. Tirmizi, Delhi, 1979 [cyt. za:] G.C. Kozlowski, Muslim Women and
the...op.cit., s. 169.
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sg aranzowane przez rodzicoOw, a kobiety od najmiodszych lat sg uczone, by by¢ postuszne
mezowi i rodzicom®’®,

Wiele kontrowersji wzbudza roéwniez termin parda (purdah lub pardah), ktory
dostownie oznacza zastong i polega na zakrywaniu ciata oraz twarzy przez kobiety. Parda ma
na celu segregacje kobiet i m¢zczyzn. Kwestia ubioru muzutmanskich kobiet stanowi gtowna
kontrowersje w dzisiejszej debacie na temat praw kobiet w islamie, jednakze wielu uczonych
podkresla, ze szczelne zakrywanie ciala i twarzy wywodzi si¢ z tradycji hinduskiej i zwyczaj
ten zostat jedynie zapozyczony przez muzulmanow?’*,

Izolacja kobiet, odmawianie im prawa do edukacji oraz patriarchalne tradycje przez

275

wieki byly pielggnowane na subkontynencie indyjskim®™>. W 1944 r. podczas stawnego

przemoéwienia na Muslim University w Aligarh, Muhammad Ali Jinnah - zatozyciel

Pakistanu?®®

skrytykowal istniejacy porzadek, mowiac, ze nardd jest ofiarg ztych, zepsutych
zwyczajow oraz ze zamykanie kobiet w czterech $cianach domu jest przestepstwem

przeciwko ludzkosci®””.

3. Ewolucja pozycji prawnej kobiet w Indiach Brytyjskich

3.1.  Pozycja kobiet pod rzadami brytyjskimi

Zeby w pelni zrozumie¢ obecng pozycje pakistanskich kobiet w malzenstwie w
pierwszej kolejnosci nalezatoby przyjrzeé si¢ historii prawa na subkontynencie indyjskim, a
nastegpniec w niepodleglym Pakistanie oraz roli, jaka petnito panstwo w aktywnym
formulowaniu pozycji prawnej kobiet w tym kraju. Przeglad poszczegdlnych projektow
politycznych oraz transformacji ustrojowych ma kluczowe znaczenie w zrozumieniu obecnej
pozycji kobiet 1 prawa malzenskiego w Pakistanie.

W XVII w. Brytyjska Kompania Wschodnioindyjska, ktorej przynajmniej pierwotnie
glownym celem byl handel oraz ptynace z niego zyski, rozpoczela penetracje subkontynentu

2% M.H. Ali, Observations on the Mussulmauns of India. Descriptive of Their Manners, Customs, Habits and
Religious Opinions, 1832, List 13, Delhi, 1917, red. W. Crooke,
http://www.columbia.edu/itc/mealac/pritchett/00islamlinks/mrsmeerhassanali/index.html (dostep 20.04.2020).
27A. Bahadori, R. Pande, Looking at Muslim Women in India, Iran and Afghanistan, [w:] Journal of Women’s
Studies, Vol. V, Nr. 1, 2017, s. 69. J.E. Walsh, A Brief History of India, New York. 2006, s. 88.

%5 Khan, Women and State Laws and Policies in Pakistan: The Early Phase, 1947-77, [w:] Proceedings of the
Indian History Congress, Vol. 74, 2013, s. 726.

?76Sylwetka Muhammada Alego Jinnah bedzie omawiana w dalszej czeéci pracy.

2«We are victims of evil customs. It is a crime against humanity that our women are shut up within the four
walls of the houses as prisoners. There is no sanction anywhere for the deplorable condition in which our
women have to live” (J. T. Sudduth, CEDAW'’s Flaws: A Critical Analysis of Why CEDAW is Failing to Protect
a Women Right to Education in Pakistan, [w:] The Journal of Law and Education, University of Georgia, s.
563.)
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indyjskiego. Poczatkowo Kompania upowazniona byta do tworzenia tylko takich przepisow,

ktore byly niezbedne w celu nalezytego zarzadzania sp(')iqum.

Bylo to prywatne
przedsigbiorstwo posiadajagce monopol na handel z ksigstwami indyjskimi. Po czasie jednak
spotka probowata stopniowo zwickszaé swoje wptywy polityczne i wojskowe, budujac na
terenie Indii faktorie i rozszerzajac kontrolowane terytorium279.

Indie w przedkolonialnej erze charakteryzowaty si¢ pluralizmem kulturowym,
religijnym i politycznym. Brytyjczycy nie byli zainteresowani budowaniem nowego
spoleczenstwa opartego na zachodnich warto$ciach ani chrystianizacja”®® mieszkancow, gdyz
ich gtownym celem byla maksymalna eksploatacja miejscowe] ludnosci®. Jak pisze A.
Gtowacki: ,,Dla muzutmanow panowanie brytyjskie bylo poczqtkowo powaznym wstrzgsem,
ktorego zresztq doswiadczyla cala oOwczesna wspolnota muzutmanska, podlegajgca
kolonialnemu zwierzchnictwu. Koran zaktada bowiem rzqdy islamu jako ostatniego
proroctwa, a tymczasem pojawili si¢ nowi wladcy, uwazani za niewiernych, a co najwyzej za

)

tolerowanych ,,ludzi Ksiegi”. Elita muzuimanska nie chciata zaakceptowaé nowego

»282 " Finalnie jednak muzulmanie, ktorzy

potozenia oraz uczy¢ sig jezyka kolonizatorow
cierpieli przesladowanie ze strony hinduséw, zaakceptowali rzady Brytyjczykéw, traktujac
ich bardziej jako wybawicieli, ktorzy zagwarantowali im bezpieczenstwo i ochrong przed
hindusami®®.  Zeby zrozumie¢ polozenie prawne muzutmanek zamieszkujacych
subkontynent, w pierwszej kolejnosci nalezy zda¢ sobie sprawe z ogromu obszaru, jaki
zajmowal ten kraj przed podzialem Indii w 1947 r. Rozne spotecznosci muzutlmanskie w
odmienny sposob stosowaty prawo muzutmanskie oraz muzulmanskie przepisy malzenskie.
Qadis czyli sedziowie religijni, ktorzy wyrokowali na podstawie opinii mujtahidow®®, przy
wydawaniu decyzji brali rowniez pod uwage lokalne zwyczaje. Zasadniczo qadis

interpretowali prawo przy pomocy niezaleznego rozumowania, ktorego zastosowanie dzisiaj

stanowi glowna kos$¢ niezgody pomiedzy tradycjonalistami i modernistami religijnymi.

2’85 s. Ali, Equal Before Allah...op.cit., s. 160. R. Mehdi, The Islamization of the law...op.cit., s. 4.

AN Glogowski, Pakistan. Historia i wspoiczesnosé, Krakow, 2011, s. 12.

%033k podaje J. Stephens dopiero w latach 1820-1840 Brytyjczycy zauwazyli potrzebe ewangelizacji na
subkontynencie, jednakze od poczatku byli bardzo sceptycznie nastawieni co do sukcesu tego przedsigwzigcia
(J. Stephens, Governing Islam: Law, Empire and Secularism in South Asia, Cambridge, 2018, s. 24.

#81g C. Singh, Reform of the Muslim Personal Law: Challenges and Possibilities, [w:] The IUP Law Review,
2018, s. 53. S.A. Kugle, Framed, Blamed and Renamed: The Recasting of Islamic Jurisprudence in Colonial South
Asia, [w:] Modern Asian Studies, Vol. 35, No. 2, 2002, s. 260.

%25 p. Cohen, The ldea of Pakistan, Washington 2004, s. 22 [cyt. za:] A. Glogowski, Pakistan.
Historia...op.cit., s. 22

2835 K. Mazari, A Journey to Disillusionment, Oxford, 1999, s. 20 (wstepu)

#4osoba upowazniona do interpretacji (uprawiania idztihadu) islamskiego prawa (The Oxford Dictionary of
Islam, http://www.oxfordislamicstudies.com/article/opr/t125/e1596, (dostep 22.05.2018)
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Istotnym krokiem Brytyjczykow w zmianie dotychczasowego systemu prawa bylo
wprowadzenie sgdow kolonialnych285. Ten nowy system rzadow byl wazng czescig
brytyjskiej administracji, poniewaz shuzyt jako gldéwna metoda utrzymywania skutecznej
kontroli politycznej przy minimalnym zaangazowaniu wojskowym®®.

W 1772 r. na stanowisko Gubernatora Bengalu powotano Warrena Hastingsa, z
ktorego osoba wigze si¢ wprowadzenie kluczowych zmian prawnych na subkontynencie,
polegajacych m.in. na ustanowieniu hierarchii sadéw cywilnych i karnych oraz stworzeniu
unikalnego systemu praw osobistych, ktory ze zmianami funkcjonuje w Azji
Potudniowowschodniej do dzisiaj287. Kolonialni urzgdnicy zdawali sobie sprawe ze znaczenia
religii w zyciu miejscowej ludnosci oraz koniecznosci poszanowania tradycji i zwyczajow

kast i plemion zamieszkujacych tamtejsze terytoria®®.

»Plan Hastingsa” zaktadat, ze
Brytyjczycy, w miar¢ mozliwos$ci, beda starali si¢ zachowywaé jak lokalni wtadcy, ktorzy
swe zarzadzenia opieraja na miejscowych normach i zwyczajach28g. Gléwnym zatozeniem
planu miato by¢ to, Zze muzulmanskie prawo bedzie stosowane w sprawach migdzy
muzulmanami, a hinduskie prawo bedzie stosowane pomiedzy hindusami®*®. W pozniejszych
latach prawo karne réwniez zostato wlaczone w ramy planu Hastingsa””*. Na subkontynencie
powstawat wielopoziomowy system administracji, na czele ktorego stali wytacznie brytyjscy
sedziowie, stosujacy brytyjski model procedury sadowej, jednakze w kwestiach dotyczacych
spraw cywilnych i karnych regulowanych przez prawo religijne sedziowie mieli konsultowaé
2 | muftis”™.

si¢ z lokalnymi qgadis Z kolei na najnizszym szczeblu administracji sadowej

h294

stali sedziowie muzulmanscy, ktorzy orzekali w sadach cywilnych”™. Prawo muzutlmanskie

w planie Hastingsa bylo zdefiniowane jako autochtoniczne normy wywiedzione z Koranu,

5N, Haider, Islamic Legal...op.cit., s. 295.

D Washbrook, Law, State, and Agrarian Society in Colonial India [w:] Modern Asian Studies, 1981, [cyt.
za:] M.R. Anderson, Islamic Law and the Colonial Encounter in British India, [w:] Women Living Under
Muslim Law, Occasional Paper, No. 7, 1996, s. 4.

%87). Stephens, Governing Islam...op.cit., s. 30.

%8 |bidem, s. 8.

| R. Hussain, The Politics of Islamic Law, Local Elites, Colonial Authority, and the Making of the Muslim
State, Chciago, 2016, s. 70. W. Hallaq, Islamic law: history and transformation [w:] The New Cambridge
History of Islam, red. R. Irwin, Cambridge, 2010, s. 176.

2R \vermee, Shari’at and Muslim Community in Colonial Punjab, [w:] Modern Asian Studies, Vol. 48, No. 4,
2014, s. 1071. S.C. Singh, Reform of the Muslim Personal Law...op.cit., s. 53.

#I\.R. Pirbhai, Reconsidering Islam in a South Asian Context, Leiden, 2009, s. 122.

22Mufti -  znawca  prawa  szariatu  (zob:  The  Oxford  Dictionary  of  Islam,
http://www.oxfordislamicstudies.com/article/opr/t125/e1572, (dostep: 22.05.2020).

23 ). Schacht, Problems of Modern Islamic Legislation, [w:] Studia Islamica, Nr. 12 ,1960, s.112. M.R. Pirbhai,
Reconsidering Islam...op.cit., 8. 122., M.R. Anderson, Islamic Law...0p.cit., S. 5.

2%\ . Hallag, Islamic law...op.cit., s. 176.
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regulujace kwestie ,,dziedziczenia, matzenstwa, kast i innych religijnych inslytucji”295 Z tego
wzgledu pomimo faktu, ze sgdownictwo na subkontynencie podlegato brytyjskiej procedurze,
wpltyw angielskiego common law w sprawach matzenskich w rzeczywistosci byl bardzo
niewielki, gdyz brytyjscy wtadcy uwazali, ze jest to domena poszczegolnych grup religijnych
oraz w imi¢ ,,wolnoSci religijnej” zasadniczo nie chcieli si¢ angazowa¢ w regulowanie spraw

h296

matzenskich®™”. Tylko w wyjatkowych przypadkach brytyjscy sedziowie orzekajacy w

Indiach ingerowali w prawa rodzinne hinduséw i muzutmanéw®’

. Plan Hastingsa zaktadat,
ze w przypadkach, w ktérych miejscowe prawa milcza, sprawa powinna zostac rozstrzygnicta
zgodnie z formulg rzymskiego prawa ,justice, equity and good conscience” (stusznosci,

e C 3298
sprawiedliwosci 1 wlasnego sumienia”)”".

Brytyjscy wtadcy kolonialni pozostawiajgc
stosunki rodzinne niezmienione, w znacznym stopniu wptyneli w ten sposob na m.in. sprawy
réwnosci plei oraz pozycje prawna kobiety w matzenstwie?. Warto réwniez wspomnieé, ze
do 1875 r. prawo brytyjskie praktycznie catkowicie wyparto islamskie prawo karne,
pozostawiajac prawo rodzinne w nietknigtej formie®®.

Brytyjscy wladcy kolonialni wymagali obecnosci specjalistow ds. praw
muzutmanskich i hinduskich, ktérzy mieli za zadanie shuzy¢é pomoca sadom lokalnym w
sprawach osobistych i rodzinnych. To z kolei skutkowato zmianami materialnego prawa
islamskiego oraz stosowaniem szariatu w sprawach malzenskich przy zastosowaniu
brytyjskich metod interpretacyjnych i m.in. precedensu®®. W pierwszych dekadach
panowania Brytyjczykow kolonialni oficjele zapozyczali rowniez szereg praktyk prawnych z

czasdw Mogotow, blednie powolujac sie na ich islamski charakter®*

59303

. W ten sposob powstat

twor prawny zwany ,,Anglo-Mohammadan law””*. Prawo ,,Anglo-Mohammadan” zawiera

304

thumaczenia tekstow arabskich i perskich, komentarze oraz setki kazusow™ . Obecne prawo

muzulmanskie na subkontynencie jest spuscizng prawnikéw kolonialnych, ktorzy

2| R. Hussain, The Politics of Islamic...op.cit., s. 70.

2%\.Z. Abbasi, Shari’a and State Law...op.cit., s. 131.

27D S. Pearl, Family Law in Pakistan...op.cit., s.165.

2%\ R. Anderson, Islamic Law...op.cit., s. 5.

2995 C. Singh, Reform of the Muslim Personal Law...0p.cit., s. 55. N. Haider, Islamic Legal...op.cit. s. 289.
%0\ R. Anderson, Islamic Law...op.cit., s. 5, Wg. J.L. Esposito stalo sic to juz w 1862 r. wraz w
wprowadzeniem Indyjskiego Kodeksu Karnego (India Penal Code) i Kodeksu Postgpowania Karnego (Code of
Criminal Procedure)

%013 L. Esposito, Women in Muslim...op.cit., s. 76.

%02). Stephens, Governing the Islam...op.cit., s. 16.

3033, Rehman, The Sharia, Islamic Family...op.cit. s. 116.

%*M.R. Anderson, Islamic Law ...op.cit., s. 3,
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usystematyzowali i uksztaltowali prawo , Anglo-Mohammadan” na przestrzeni

dziesi@cioleci?’%.

3.2.0ddzialywanie reform brytyjskich na pozycje prawng muzulmanek

w malzenstwie

Niefortunnie, ustawodawstwo dotyczace praw rodzinnych podczas panowania
brytyjskiego nie przeszto zadnej reformy, a wrecz przeciwnie, czg¢sto podnosi si¢ argument,
ze to Brytyjczycy przyczynili si¢ do przywrdcenia tradycyjnych, patriarchalnych i
antykobiecych islamskich praw™®°. Jak stusznie zauwaza cze$¢ uczonych, dzisiaj, gdy Zachod
nieustannie krytykuje podrzgdny status kobiet w pakistanskim spoteczenstwie, nalezy
przypomnie¢ o kluczowej roli, jaka spelili Brytyjczycy w procesie usztywnienia i
patriarchalizacji islamskiego prawa rodzinnego oraz ekonomicznej marginalizacji kobiet®”.
Selektywne reformy prawne, $wiadome stosowanie dyskryminacyjnych przepisow,
traktowanie tekstow religijnych jako obowigzujace prawo, bledne przeklady z arabskiego na

angielski**®

oraz brak zmian w kierunku emancypacji - to wszystko zadatlo powazny cios
prawom kobiet na subkontynencie indyjskim®®. Jak podaje J. Stephens, juz w 1830 r.
Komisja powotana przy parlamencie brytyjskim zauwazyla, Zze prawo islamskie jest
Lhiezgodne z poglgdami oswieconych Europejczykow”, jednakze rownoczes$nie nie zrobiono
nic, zeby 6wezesne prawo zmodernizowaé¢™. W 1850 r. Brytyjczycy przeprowadzili reformy
w prawie rozwodowym w Wielkiej Brytanii; na mocy nowych przepisow przyznano
kobietom wigksza wtadze nad wlasno$cia w matzenstwie 1 opiekg nad dzie¢mi, jednakze
postgpowe reformy prawne wprowadzane w Anglii generalnie nie staly si¢ motorem do

wprowadzenia zdecydowanych reform w Indiach®!. Z wyjatkiem pewnych nowelizacji

*®lbidem, s. 3.

%065 C. Singh, Reform of the Muslim Personal Law...0p.Cit., S. 56.

807, Stephens, Governing Islam...op.cit., s. 20.

%%8Chodzi gléwnie o tlumaczenie XII- wiecznej Hedaya czyli podrecznika do prawa muzutmanskiego
opublikowanego w 1791 r. przez Charlesa Hamiltona. Przez 70 lat Hedaya byta jedynym tekstem dostgpnym w
jezyku angielskim. Ttumaczenie miato wiele wad; Hamilton byt stronniczy i posiadat nieprawdziwe informacje,
mial rowniez tendencj¢ do taczenia tlumaczenia z wlasnymi przypisami i komentarzami. Oficjalne uznanie
przez sady anglo-indyjskie Hedaya dato jej wigkszy autorytet niz kiedykolwiek przyznali jej uczeni
muzutmanscy (G.C. Kozlowski, Muslim Women and the...op.cit., s. 173)

%991 R. Hussain, The Politics of Islamic...op.cit., s. 71. S.S.Ali, Equal Before Allah...op.cit., s. 162.

$10Report from the Select Committee of the House of Commons on the Affairs of the East India Company, vol.
IV, Judicial, 695, House of Commons Parliamentary Papers, 1831— 2 (735- IV). [cyt. za:] J. Stephens,
Governing Islam...op.cit., s.3.

311 Holcombe, Wives and Property: Reform of the Married Women’s Property Law in Nineteenth- Century
England [cyt. za:] J. Stepnehs, Governing Islam...op.cit., S. 9.
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prawa rodzinnego dotyczacego ustalenia ojcostwa, domniemania wdowienstwa na mocy
indyjskiego prawa dowodowego z 1872 (Indian Evidence Act 1872), ograniczenia malzenstw
dzieci poprzez wprowadzenie Child Marriage Restraint Act z 1929, czy przyznania kobietom

limitowanego prawa do rozwodu®"2

prawo zwyczajowe, wspierane przez Brytyjczykow, byto
nagminnie stosowane z pokrzywdzeniem kobiet. V. Chitnis, D.C. Wright dowodza réwniez,
ze praktyka stosowania prawa rodzinnego w kolonialnych Indiach, skutkowata tym, ze
powstato wiele nowych konstrukcji prawnych, ktore mylnie zostaly zaklasyfikowane jako
,,podstawowe lub utwierdzone” zasady prawa muzutmanskiego®**.

Przyktadowo, do lat czterdziestych XX wieku na mocy prawa zwyczajowego w wielu
miejscach w Indiach odmawiano kobietom prawa do spadku, pomimo faktu, ze islam
zagwarantowal im udzial w dziedziczeniu juz na poczatku swego istnienia®*. Dopiero w
1937 r. na mocy ustawy Muslim Personal Law (Shari’at) Application Act czesciowo

, . . . . 315
przywrécono kobietom prawo do dziedziczenia .

Dodatkowo nalezy nadmienié, ze
Brytyjczycy interpretujac  dyskryminacyjne przepisy prawa szariatu literalnie, bez
uwzgledniania okolicznosci spotecznych i kulturowych, posrednio wzmocnili punkt widzenia
tradycjonalistow: muzulmanie uwierzyli, ze ich prawo jest niezmienne, a brama ijtihadu

zostala zamknigta wieki temu>'®

. Rzady kolonialne nie wypelnity istniejacej luki w zakresie
praw kobiet, ktora istniata jeszcze przed kolonializmem, za$§ imperialny i biurokratyczny
system, ktoéry byl obcy na subkontynencie, nie zdotal wyeliminowa¢ wieloznacznos$ci i
napiec istniejagcych miedzy zwyczajami muzutmanow, a spisanymi normami ich wiary317.
Plan Hastinga nie okazal si¢ wystarczajaco dobry, gléwnie ze wzgledu na
nieznajomos$¢ jezyka arabskiego przez brytyjskich sedziow, btedy w tlumaczeniu oraz z

jednej strony zbyt dostowne interpretowanie przepisow religijnych, a z drugiej swiadome

#12The Dissolution of Muslim Marriage Act, 1939.

$13y/. Chitnis, D.C. Wright, The Legacy of Colonialism: Law and Women ' s Rights in India, [w:] Washington
and Lee Law Review, Vol. 65, 2007 s. 1321.

4G, Minault, Women, Legal Reform and Muslim Identity in South Asia, [w:] Islam, Communities and the
Nation. Muslim Identities in South Asia and Beyond, red. M. Hasan, Delhi, 1998. S.S. Ali, Equal Before
Allah...op.cit., s. 162. J. Stephens, Governing Islam...op.cit., s. 17.

$15W.R. Roff, Customary Law, Islamic Law, and Colonial Authority: Three Contrasting Case Studies and their
aftermath, [w:] Islamic Studies, Vol. 49, No. 4, 2010, s. 460. M.Z. Abbasi, Sharia and State...op.cit., s. 136.
318y, Narain, Gender and Community, Muslim Women’s Rights in India, Toronto 2001, s. 17. S.S. Ali,
Conceptualising Islamic Law, CEDAW and Women’s Human Rights in Plural Legal Settings: A Comparative
Analysis of Application of CEDAW in Bangladesh, India and Pakistan, New Delhi, 2006, s. 95.

317G.C. Kozlowski, Muslim Women and the...op.cit., s. 166.
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ignorowanie nakazéw islamu, ktore z jakich§ przyczyn bytly niewygodne318. Jak zauwaza J.
Stephens, w pierwszych dziesigcioleciach rzadow brytyjskich czgsto zapozyczano
wezesniejsze praktyki prawne, ktore byty blednie rozumiane jako islamskie™**°,

W XIX w. Brytyjczycy zacze¢li koncentrowac si¢ na zwyczaju jako zrodle prawa, co
doprowadzito do przyznania precedencji tj. pierwszenstwa lokalnych zwyczajow z réznych
regionéw Indii. Rozporzadzenie z Bombaju z 1827 (Bombay Presidency Regulation IV of
1827) ustanowilo zasade, ze w kwestiach nieuregulowanych przez akt Parlamentu, zwyczaj
powinien byé brany pod uwage w pierwszej kolejnosci®®.W 1857 r. Indyjska Komisja Prawa
(Indian Law Commission) po raz pierwszy wyraznie przyjeta nastepujace stanowisko: ,,w
kwestiach dotyczgcych dziedziczenia i malzenstwa decyzja powinna zosta¢ podjeta na
podstawie prawa muzultmanskiego w przypadkach, gdy strony sq muzulmanami”**. Bardzo
podobna konstrukcja znajduje si¢ w Punjab Law Act IV z 1872 r., ktory w sprawach
dziedziczenia, wlasnosci posiadanej przez kobiety, zargczyn, malzenstwa, rozwodu,
mahru®?, adopcji, opieki, nieletnich, dzieci z nieprawego toza, relacji rodzinnych,
testamentoéw wymienia nastepujaca hierarchi¢ zrodet prawa, jaka powinny postugiwaé sie
sady podczas wyrokowania: zwyczaj, prawo Mahometa oraz zasady stusznosci i
sprawiedliwoéci323.

Nawet w sytuacji wystgpienia konfliktu miedzy naukami ptynacymi z Koranu, a
zwyczajem pierwszenstwo dawano drugiemu®®. Sad Najwyzszy w Bombaju w spawie
Khojahs i Memons orzekl, ze nie ma przeszkdd, aby muzutmanie podazali za hinduskimi

zwyczajami oraz ze dopuszczalna jest praktyka polegajaca na pozbawianiu

muzutmanskich kobiet prawa do dziedziczenia, powolujac si¢ na panujacy zwyczaj*>. We

18 Newbigin, Personal Law and Citizenship in India’s Transition to Independence, [w:] From Subjects to
Citizens, Society and the Everyday State in India and Pakistan 1947-1970, Cambridge, 2014, s. 15. M.R.
Pirbhai, Reconsidering Islam...op.cit., s. 125.

%19), Stephens, Governing Islam...op.cit. s. 16.

%20M.P. Jain, Custom as a Source of Law in India [w:] Folk Law, Essays in the Theory and Practice of Lex Non
Scripta, red. A.D. Renteln, A. Dundes, Wisconsin, 1995, s. 56.

%213, Stephens, Governing Islam...op.cit., s. 23.

%2Mahr to okre$lona suma wreczana kobiecie podczas zawarcia malzefistwa. Mahr jest nieodigcznym
elementem zawarcia matzenstwa wymaganym zarowno przez szariat, jak i prawo Pakistanu. Temat ten bedzie
szczegblowo omawiany w V rozdziale.

$23pynjab Laws Act IV 1972, [cyt. za:] M.A. Mannan, D.F. Mulla’s, Principles of Mahomedan Law...op.cit., s.
15.

%%M.Z. Abbasi, S.A. Cheema, Family Laws..op.cit, a. 10. R. Ivermee, Shari’at and Muslim
Community...op.cit., s .1077.

$2Wyrok Sadu Najwyzszego w Bombaju w sprawie Kojahs and Memons, 1847 r. [cyt. za:] E. Perry, Cases
Ilustrative of Oriental Manners, Decided in H.M Supreme Court at Bombay. The Application of English Law to
India, New Delhi, 1988, s. 110.
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wszystkich wymienionych sprawach, czyli przede wszystkim w sprawach matzenskich,
zwyczaj mial by¢ brany pod uwage w pierwszej kolejnosci. Inne zrédta mialty by¢ stosowane

36 Jednakze

tylko jesli prawo zwyczajowe nie miato zastosowania do konkretnej sprawy
zwyczaje r6znily si¢ w zalezno$ci od plemienia czy miejsca i podlegalty modyfikacjom.
Trudno bylo udowodni¢ istnienie zwyczaju i na odwrot — trudno bylo udowodnié, ze zwyczaj
nie istnieje. Czesto podkresla si¢, ze ustanowienie precedencji zwyczaju pozwolito na
przeniknigcie zardwno antyislamskich jak i obcych praktyk do prawa muzulmanskiego.

Kres dominacji zwyczaju nastapit dopiero na poczatku XX wieku po powstaniu ruchu
niepodleglosciowego, kiedy wyznawcy islamu na subkontynencie potrzebowali argumentow
popierajacych stwierdzenie, ze stanowig oni jeden nardd i podlegaja temu samemu prawu327.
W tym okresie przeprowadzono szereg reform prawnych: uchwalono ustawe NWFP Muslim
Personal Law (Shariat) Application Act z 1935 r. (MPL), ktora obalita prymat rozstrzygania

sporu na podstawie zwyczaju**®

. Przyj¢to takze wspomniang wczesniej ustawe ograniczajaca
malzenstwa dzieci - Child Marriages Restraint Act z 1929 r. ktora miata zastosowanie do
wszystkich wspolnot religijnych i ustawe The Dissolution of Muslim Marrages Act z 1939 r.
(obowiazujace w Pakistanie do dzisiaj), ktora rowniez miala na celu poprawe sytuacji kobiet
w matzenstwie. Wprowadzenie tych praw oraz ich wplyw na sytuacj¢ kobiet moze by¢
oceniane z dwoch roznych perspektyw. Przywrocenie prawa do dziedziczenia czy
podniesienie wieku matzenskiego miato polozy¢ kres dyskryminujacym zwyczajom
I przynies¢ pewna ulge muzulmankom. Z drugiej strony muzutmanskie kobiety
stracity szereg przywilejow 1 zostaly poddane bardziej rygorystycznej kontroli prawa
islamskiego. Przyktadowo Dissolution of Muslim Marriage Act przyznawat kobietom prawo
do rozwodu po spelnieniu si¢ okreslonych (bardzo trudnych do udowodnienia) przestanek,
réwnoczesnie znoszac panujacy zwyczaj automatycznego rozwigzania matzenstwa na skutek
porzucenia islamu przez kobietg oraz przyjecia przez nig innej religiigzg. Kolejny akt prawny
— Shariat Act z 1937 r. potwierdzit regute uniewazniajaca zwyczaj, jezeli stoi on w
sprzeczno$ci z prawem szaratu®®. Shariat Act z 1937 r. przyznat kobietom prawo do

dziedziczenia jednak czynigc zado$¢ roszczeniom ziemianstwa, odmawiat kobietom prawa do

365 S, Ali, Equal Before Allah...op.cit., s. 164.

$2'partia polityczna, ktérej celem byta ochrona intereséw muzutmanéw w Indiach.

$285.5.Ali, Equal Before Allah...op.cit. s. 166. M.Z. Abbasi, S.A. Cheema, Family Laws...op.cit. s.10.
$2%\/. Narain, Gender and Community...op.cit., s. 19

%9 M.A. Mannan, D.F. Mulla’s, Principles...op.Cit., s . 15
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h**!. Muzulmanskie ruchy kobiece, ktore zaczely pojawiac sie

dziedziczenia gruntow rolnyc
w Indiach, glto$no opowiadaty si¢ za likwidacja muzulmanskiego prawa zwyczajowego oraz
za rozpoczg¢ciem wdrazania szariatu. Oparcie si¢ na szariacie bylo dla kobiet wyborem
,mniejszego zka” - czuly one bowiem, ze patriarchat zapewniajacy im prawa na podstawie
Koranu bytby lepszy niz patriarchat oparty na prawie zwyczajowym, ktory odbierat im

wszystkie prawa, w tym prawo do dziedziczenia®*.

4. Okres po uzyskaniu niepodleglosci

Antypatia  hindusko-muzulmanska oraz  podsycanie  antagonizméw (W
szczegb6lnosci pomiedzy tymi dwoma grupami) byty gldéwnymi narzedziami uzywanym przez
Brytyjczykéw w celu podtrzymywania wiadzy®®. Przyktadem dziatan majacych na celu
utrzymywanie konfliktu komunalistycznego (pojecie to oznacza w historii subkontynentu
podziat mieszkancow wedtug wyznawanych przez nich religii)334 byt podzial Bengalu (1905
r.) wedlug kryterium religijnego. A. Glowacki pisze, ze: ,,Fundamentalisci hinduscy uwazali
wyznawcow islamu bgdz to za dawnych niedotykalnych (ktorych nalezy rekonwertowac na
hinduizm), bgdz to za spadkobiercow najezdzcow (ktorzy powinni opuscic¢ Indie, podobnie jak
Brytyjezycy) ™.

Oddzielenie si¢ Pakistanu od Indii byto rezultatem nasilajacych si¢ konfliktow na tle
religijnym pomigdzy muzutlmanami i hindusami. Jak zauwazyt R. D. Lambert: ,w czasie,
kiedy Pakistan oddzielal si¢ od Indii, Zzaden problem nie byt tak powazny jak przemoc
spoteczna. Chaos i rozlew krwi w miesigcach poprzedzajqcych podzial grozil powaznym
ostabieniem rzgdow formujgcych sie pan’stw”?’%. Ten sam autor odnotowal, Ze animozje
pomiedzy hindusami i muzutmanami zatruwaly relacje pomig¢dzy Indiami 1 Pakistanem nawet

po uzyskaniu niepodleglosci tych kraj(’)w337. Doprowadzito to do tego, ze koegzystencja

IR, Ivermee, Shari’at and Muslim Community...op.cit., s .1077. Prawo to zostalo zmienione w 1962 r. przez
ustawe Muslim Personal Law (Shariat) Application Act, ktora usuwata zapis dotyczacy gruntéw rolnych i
przyznawata muzulmankom prawo do dziedziczenia catego majatku po zmartym — zgodnie z szariatem.

%2 3. Hussain, A Socio-historical and Political Discourse on the Rights of Muslim Women: Concerns for
Women’s Rights or Community Identity: (Special reference to 1937 and 1939 Acts), [w:] Journal of International
Women’s Studies, Vol.16, 2015, s. 3.

%3R.D. Lambert, Hindu-Muslim...op.cit., 5.5

4D, Gilmartin, The Historiography of India's Partition: Between Civilization and Modernity, [w:] The Journal of
Asian Studies, Vol. 74, No. 1, 2015, s. 29. A. Gtogowski, Pakistan. Historia...op.cit. s. 15.

$5A. Glogowski, Pakistan. Historia...op.cit. s. 15. Ch. Jaffrelot, The Hindu Nationalist Movement in India,
Nowy Jork, 1996, s. 57.

$%R.D. Lambert, Hindu-Muslim Riots, Oxford, 2013, s. 4,

% 1bidem.
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hinduséw 1 muzutman6éw w ramach jednego organizmu paﬁstwowego338 stala si¢ niemozliwa,
w efekcie czego Liga Muzulmanska zaczeta domagac si¢ utworzenia osobnego panstwa dla
muzutmanow. Tworcami teorii dwoch narodow byli Muhammad Ali Jinnah, zwany réwniez
ojcem lub fundatorem Pakistanu oraz Muhammad Igbal, polityk i poeta — uznawany za
wieszcza narodowego®®.

W marcu 1940 r. w Lahore Liga Muzulmanska przyj¢ta rezolucje (Lahore
Resolution), w ktorej domagata si¢ utworzenia odrgbnego panstwa. Islam byt jedynym
spoiwem laczacym ludno$¢ Pakistanu w jeden nardd, a islamska tozsamo$¢ stala sie
wyznacznikiem tozsamosci narodowej. W 1933 r. Choudhry Rahmat Ali, muzulmanski
student prawa, zaproponowal nazwe nowego panstwa, ktora miata brzmie¢ Pakistan®* i
pochodzi¢ z pierwszych liter prowincji indyjskich, ktére byly zamieszkiwane gldwnie przez
muzulmanow: P jak (Punjab), A jak Afgania (obecnie prowincja Khyber Pakhtunkhwa lub w
skrocie KPK), K jak Kaszmir, I (spojnik), S jak Sindh oraz TAN od Beludzystanu.

Podpisana kilka lat pozniej Karta Atlantycka®, a nastepnie Karta Narodow
Zjednoczonych stwarzaty miedzynarodowe podstawy walki z kolonializmem oraz prawo do
samostanowienia narodow i posiadania przez nie wlasnych panstw. Pakistan byt pierwszym
krajem we wspoétczesnej historii, ktory wprowadzit koncepcje Islamskiej Republiki; pojecie
to zostato pozniej skopiowane przez inne muzulmanskie narody342. 14 sierpien 1947 r. byt
dniem, w ktorym Pakistan ostatecznie uzyskat niepodlegto$¢ od Indii. Nowe panstwo ze
stolicag w Karachi miato si¢ opiera¢ na jednym jezyku i na jednej religii. Oficjalnym jezykiem
Pakistanu zostato urdu jako historyczny jezyk Mogolow, zapisywane alfabetem perskim>®,
W sktad nowo powstatego kraju weszty nastgpujace prowincje: Beludzystan, Sindh, obecne
KPK, potowa Pendzabu oraz Bengal Wschodni. Ludnos¢, jezyk, tradycje i przede wszystkim

prawo poszczegolnych prowincji czasami diametralnie si¢ roéznity. Za przyktad odmiennych

$8Wsrod propozycji ksztattu przyszlego panstwa indyjskiego wysuwany byl rowniez projekt utrzymania
jednosci Indii w formie federacji. Zwolennicy niepodlegtego Pakistanu stali jednak na stanowisku, ze hinduska
wickszos¢ Indii skutecznie utrudniataby zycie muzutmanskiej mniejszosci w Indiach, w zwigzku z tym dla
ochrony praw muzutmanow niezbedny jest podziat Indii.

%9 3. S, Pirzada, Quaid-i-Azam Mohammad Ali Jinnah as a Lawyer, [w:] Pakistan Journal of History & Culture,
Vol. 28, Nr.1, 2007, s. 9.

¥0Choudhry Rahmat Ali poczatkowo proponowat nazwe ,Pakstan” , litere ,,i” dodano podzniej , Zeby nazwa
lepiej brzmiata.

1 Atlantic Charter, 1941, https://avalon.law.yale.edu/wwii/atlantic.asp (dostep 20.04.2020).

32K C. Yefet, What'’s the Constitution Got To Do With It...op.cit., s. 349.

¥3A. Glogowski, Pakistan. Historia...op.cit., s. 25.
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tradycji prawnych moze postuzy¢ niepisany kodeks honorowy Pasztunwali obowigzujacy w

prowincji NWFP (KPK) zamieszkatej gtownie przez Pasztunow>*.

4.1. Zmiana pozycji prawnej kobiet po powstaniu niepodleglego Pakistanu

Kluczowa role w uzyskaniu przez Pakistan niepodleglosci odegral Muhammad Ali
Jinnah (1876 - 1948) - przywodca Pakistanu, zwany rowniez Ojcem Narodu Ilub
Zatozycielem Pakistanu (okreslany jako Quaid-i-Azam, ,,Wielki Przywoddca”). Niepodlegly
kraj miat by¢ $§wieckim nowoczesnym panstwem demokratycznym, w ktorym czlonkowie
nowego narodu mieli mie¢ réwne prawa niezaleznie od ich religii, kasty czy plci345.

Muhammed Ali Jinnah wraz ze swoja siostrg Fatima}346 opowiadali si¢ za
réwnouprawnieniem kobiet i mezczyzn, podkres§lajagc konieczno$§¢ wzmocnienia pozycji
kobiet w nowo powstatym panstwie®*’. Jinnah niejednokrotnie powtarzal, ze narod, ktory nie
traktuje kobiet na réwni z mezczyznami, nie jest nawet wart istnienia, za$ jakiekolwiek
dzialania podjete przez panstwo, bez udziatu kobiet nie moga zakonczy¢ si¢ sukcesem>*®,

Po uzyskaniu niepodleglosci przez Pakistan sytuacja kobiet ulegta znacznej poprawie
w wielu dziedzinach zycia®*®. Pomimo faktu, ze rzeczywisty postep w emancypacji by}
bardzo powolny, panstwo zdawato sobie sprawe z poteznej sily politycznej kobiet. Lady
Martab Ali opisata to stowami: ,,Te dni juz minely, kiedy muzutmanki z Pendzabu byly
uznawane za odpowiednie tylko do gotowania i opieki nad dzie¢mi. Teraz konieczne jest, aby

wziely rowng odpowiedzialnos¢ w dziedzinie polityki”350. Jednakze, jak czesto podkresla sie

$4pasztunwali jest honorowym kodeksem postepowania, za ktorym powinien podazaé kazdy Pasztun
niezaleznie od miejsca zamieszkania — moze to by¢ Pakistan, Afganistan czy kazdy inny, dowolny kraj na
$wiecie. Najwazniejsze zasady kodeksu to m.in. go$cinno$¢, odwaga, wytrwato$¢, nieztomno$¢ czy prawo do
obrony majatku i ochrony honoru rodziny. Pasztunowie wierzg rowniez, ze zadaniem kobiet jest wychowywanie
dzieci i przygotowywanie positkow, kobiety nie dziedzicza majatku, nie pojawiaja si¢ publicznie bez meskiej
eskorty oraz nie oczekuje si¢ podjecia przez nie edukacji. W 1977 r. polska badaczka, Jadwiga Pstrusinska w
czasopismie ,,Lud” opublikowala spisane nieco wcze$niej zasady Pasztunwali.

%5M. Munir, From Jinnah to Zia. Failure of Law, Lahore, 2017 s.32.

¥®Fatima Jinnah byla nazywana “Matkq Narodu”, wraz ze swoim bratem Muhammedem Alim Jinnahem
odegrata wazng role w niepodlegltym Pakistanie, w 1965 r. kandydowata na prezydenta, po powstaniu Pakistanu
grata rolg nieoficjalnej pierwszej damy - obie zony Jinnaha juz nie zyty.

%473, Khan, Women and State Laws...0p.Cit., . 726.

#8No nation can rise to the height of glory unless your women are side by side with you”, “There are two
powers in the world; one is the sword and the other is the pen. There is a great competition and rivalry between
the two. There is a third power, that of women “(N. Akhtar, D. A. Métraux, Pakistan is a dangerous and
insecure place for women, [w:] International Journal on World Peace, Vol. 30, Mary Baldwin College, Viginia
2013, s. 40.

%M. Dhuzyk, Prawa kobiet w Turcji, Egipcie i Arabii Saudyjskiej, [w:] Prawa kobiet we wspotczesnym
$wiecie, red. L. Konsratiewa-Bryzik, W. Sokolewicz, Warszawa, 2011., s. 277.

%0 Mumtaz, F. Shaheed, Women in Pakistan: Two Steps Forward, One Step Back? London, 1987, [cyt. za:]
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w literaturze, w latach pigcdziesiatych nie istniato prawne wyodrenienie praw kobiet, gdyz w
tamtym czasie Pakistan, stojac W obliczu egzystencjonalnego zagrozenia, nie mogt sobie

pozwolié na luksus posiadania probleméw ideologicznych®*

. Przez pierwsza dekade po
uzyskaniu niepodlegto$ci podejmowano proby ustabilizowania sytuacji wewnetrznej 0raz
wprowadzenia jednolitego prawa®2. Nowo powstale panstwo wezwalo kobiety do
uzupelnienia brakow kadrowych w zawodach nauczycieli, lekarzy, bankieréw czy
urzednikow panstwowych. Zaangazowanie kobiet pomoglto wzmocni¢ gospodarke, a takze
promowaé nowoczesny 1 ,zwesternizowany’ obraz Pakistanu w  spolecznosci
migdzynarodowej. Ich sita okazala si¢ skutecznym narzedziem zarowno w procesie
niepodlegtosciowym, jak i budowy nowego paﬁstwa353.

Utworzone w 1950 r. Stowarzyszenie Pakistanskich Kobiet (41l Pakistan Women’s
Association - APWA)*** niosto pomoc kobietom i dzieciom - ofiarom walk toczonych
podczas podziatu subkontynentu indyjskiego na Indie i Pakistan®°. Gtéwnym celem APWA
w latach pieédziesiatych 1 sze$édziesigtych byto uswiadamianie Pakistanek, czym jest
podstawowe oraz przyrodzone prawo do ochrony wilasnej godnoéci356. Organizacja byta
szczegolnie zaangazowana w proces zmian w muzutlmanskim prawie rodzinnym tj.
ograniczenia prawa do poligamii, ulatwienia kobietom dostepu do rozwodu czy
obowigzkowej rejestracji matzenstw.

Skutkiem lobbingu prowadzonego przez APWA bylo ustanowienie w 1955 r.
Komisji Prawa Malzenskiego 1 Rodzinnego, ktérej zadaniem byto zbadanie, czy
obowigzujace przepisy dotyczace malzenstw, rozwodow 1 alimentacji wymagaja
modyfikacji**’. Komisja sporzadzita raport, ktory byt proba pogodzenia modernistycznych i
tradycjonalistycznych wizji muzutmanskiej rodziny358. Zalecenia komisji dotyczyly m.in.:

wprowadzenia obowiazku rejestracji malzefnstw, regulacji przepisoéw dotyczacych mahru,

A. Jafar, Women, Islam, and the State in Pakistan, [w:] Gender Issues, Vol. 22, 2005, s. 36.

®BIA. M. Weiss, Moving Forward with the Legal Empowerment of Women in Pakistan, United States Institute of
Peace, 2012, s. 4, https://www.usip.org/publications/2012/05/moving-forward-legal-empowerment-women-
pakistan (dostep 20.04.2020).

52K, Junik-Luniewska, Kilka uwag o ruchu kobiecym w Pakistanie, Uniwersytet Jagiellonski, 2011, s. 4,
www.academia.edu (dostep 20.04.2020).

%3, Jafar, Women, Islam, and the State in Pakistan...op.cit., s. 38.

*4Ihidem.

%K. Junik-Luniewska, Kilka uwag o ruchu kobiecym w Pakistanie. ..op.cit., s. 4.

%%D.S. Pearl, Family law...op.cit., s. 171.

*"Ibidem.

%8N. Magsood, M. Jamil, Controversy Between Modernists and Traditionalists in Pakistan: The Case of
Comission on Marriage and Family Laws, 1955, [w:] Institute for Strategic Studies, Research and Analysis
Papers, Vol. 10, No. 1, 2018, s. 117.
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alimentacji, podniesienia minimalnego wieku zdolnosci do zawarcia matzenstwa oraz
ograniczenia poligamii*>°.

Po przejeciu wladzy przez Ayub Khana, ktoryw wyniku zamachu stanu
zostal prezydentem w 1958 r., sytuacja kobiet powoli zaczeta ulega¢ poprawie w
szczegbdlnosci w kwestiach takich jak edukacja, reprezantacja w polityce czy na rynku
pracy36°. Jak zaznacza D. Gilmartin, Ayub staral si¢ stopniowo dostosowywac szariat do

zachodniej koncepcji praw cztowieka®®!

, jednakze rownoczesnie nalezy zaznaczyé, ze
reformy wprowadzane byly metodami niedemokratycznymi i brutalnymi. W 1961 r., dzigki
pracom Komisji Prawa Matzenskiego i Rodzinnego (Commission on Marriage and Family
Law), przyjeto jedng z najwazniejszych, jesli nie najwazniejsza ustawe dotyczacych pozycji
kobiet w matzenstwie — Muslim Family Law Ordinance z 1961 r.%%

Postawa kolejnego rzadu Zulifgara Ali Bhutto w kwestii kobiecej moze by¢ okre$lona
jako umiarkowana. Bhutto mial bardzo liberalne poglady w kwestii kobiet, jednakze
wskazuje si¢, ze okazal si¢ do$¢ nieudolny w przeciwstawianiu si¢ presji ortodoksyjnych
duchownych oraz zabiegat o ich wsparcie, poswigcajac w pierwszej kolejnosci kwestie

emancypacji kobiet®®.

W trakcie jego rzadow wprowadzono obowigzujaca Konstytucje z
1973 r., ktéra po raz pierwszy w historii Pakistanu przyznawatla kobietom rowne prawa (art.
25) oraz zapewniata rowny udziat we wszystkich sferach zycia publicznego (art. 34). Bhutto
zwrécil rowniez uwage na niebezpieczenstwa zwigzane ze zwyczajem wrgczania posagu.
Efektem tego bylo uchwalenie w 1976 r. ustawy penalizujgcej wreczanie posagu
przekraczajacego kwote 5000 PKR (rupii pakistanskich). Ustawa ta jest najlepszym
przyktadem tego, ze samo uchwalenie prawa pozostaje waznym, ale jednak symbolicznym
gestem, nie posiadajagcym samoistne] mocy sprawczej, by zmieni¢ rzeczywista pozycje
kobiet. Wymaga to bowiem podjecia przez panstwo zdecydowanych dzialan majacych na
celu przeksztatcenie zwyczajow panujacych w spoteczenstwie. W 1973 r. Nusrat Bhutto,
zona Owczesnego premiera Zulfikara Alego Bhutto, byla jedng z wspotprowadzacych

(cointroducers) CEDAW oraz aktywnie uczestniczyta w Pierwszej Swiatowej Konferencji

%93.Batool, F.Batol, A.Zia, R.Saeed, The struggle for women rights: A study of emergence of feminism in
Pakistan (1947 to 2010), [w:] Journal of Punjab University Historical Society, Lahore, 2018, s. 212.

%095 Khan, Women and State Laws...op.cit., s. 728. AGHS, Brief Review of the Laws Governing the Rights of
Women Under the Family Law As Applicable in Pakistan, 1961, Lahore, s. 21. A.A. Engineer, Islam, Gender
Justice: Muslim Gender Discrimination, Delhi, 2013, s. 96.

1D, Gilmartin, The Strange Career of the Rule of Law in Colonial Punjab, [w:] Pakistan Vision, Vol. 10, No.
2, 2009, s. 15.

%2Muslim Family Law Ordinance 1961, http://punjablaws.gov.pk/laws/777a.html (dostep 20.04.2020).

%35 Khan, Women and State Laws...op.cit., s. 730.
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ONZ dotyczacej praw kobiet odbywajacej sie w Meksyku w 1975 r. Wedlug A. Weiss byt to
akt, ktory mial symbolizowaé, ze Pakistan stoi na czele inicjatyw wzmacniajacych pozycje
kobiet na catym $wiecie®®. Jak podkresla jednak S. Khan, pomimo nadziei na realne
wzmocnienie pozycji kobiet podczas rzadu Bhutto, jego dziatania w kierunku emancypacji

kobiet byly jedynie uprzejmym i wyraznie nieskutecznym gestem365.

4.2. Islamizacja Pakistanu — Hudood Ordinance

5 lipca 1977 r. w wyniku zamachu stanu general Muhammad Zia-ul-Haq obalit
premiera Zulfikara Alego Bhutto, zawiesil obowigzywanie Konstytucji z 1973 r., wprowadzit
cenzur¢ prasy, zdelegalizowal wszystkie partie polityczne366 1 rozpoczat tzw. proces
islamizacji Pakistanu®®’. Emancypacja pakistanskich kobiet oraz ich zaangazowanie w
polityke od poczatku budzita niepokoje wsrdd partii religijnych, ktore m.in. dalej staly na
stanowisku, ze praca kobiet poza domem jest antyislamskim oraz zachodnim wynalazkiem368.
Islamizacja w Pakistanie (jak i rowniez w sasiednim Iranie) przede wszystkim oznaczata
wzmocnienie antykobiecych tradycji i patriarchalnej struktury spotecznei®®. Czesto
podkresla si¢, ze rola kobiet w spoteczenstwie, kwestie dziewictwa i czystosci oraz skromny
str6] od zawsze stanowily uciele$nienie muzulmanskiej kultury oraz symbol oporu w
stosunku do rzaddéw kolonialnych, gdzie bez wzgledu na to, jak bardzo =zostala
,Zwesternizowana” sfera publiczna (mgzczyzni), sfera prywatna (kobiety) pozostawata
nietknigta oraz nieskazona zachodnig cywilizachsm. Pakistanki, ktore na przestrzeni
kilkudziesigciu lat uzyskaty pewne prawa i przywileje, zostaly ich pozbawione w pierwszej
kolejnosci, kiedy Zia doszedt do wtadzy i zaczal realizacje swojej wizji panstwa rzadzonego
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przez prawo szariatu®’". Jednym z przewodnich haset polityki generata Zia byt powrot kobiet

%A, Weiss, The Transformation of the Women’s Movement in Pakistan [w:] Contemporary Problems of
Pakistan, red. J.H. Korson, Westview, 1993, [cyt. za:] A. Jafar, Women, Islam, and the State...0p.Cit., S. 38.

%53 Khan, Women and State Laws...op.cit., s. 730.

%63 K. Mazari, A Journey to Disillusionment...op.cit., s. 530.

%7| Rahat, Legal Injustices: The Zina Hudood Ordinance of Pakistan and Its Implications for Women, [w:]
Journal of International Women’s Studies, Bridgewater State University 2005, s.78.

%8 Jafar, Women, Islam...op.cit., s. 39.

%9D. Gilmartin, The Strange Career of...op.cit., s. 17.

$70). Stephens, Governing Islam...op.cit., s. 16, G. Minault, Women, Legal Reform...op.cit.

$1Jak niekiedy podkresla si¢ w literaturze, oczywistym jest, ze Zia, ktory przejal wtadze w wyniku zamachu
stanu, uzywat islamu i religii jako instrumentu legitymizujacego jego wtadze. Religijnos¢ Zii ul Haqa nie miata
tutaj nic do rzeczy, misja islamizacji byta najprostszym sposobem na uspokojenia ludnosci oraz utrzymywania
stanu wojennego (A. Jahangir, H, Jilani, Hudood Ordinances: A Divine Sanction? Lahore, 1990, s.21.). Z
drugiej jednak strony, cze$¢ uczonych podkresla, ze niektdre aspekty islamizacji wywotywaly masowe protesty,
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do chardar aur char dewari (,,chadar”, czyli czador — dluga zastona zakrywajaca wszystkie
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cze$ci ciata) i char dewari (,,cztery $ciany domu”)”’“. Od tamtej pory kobiety ponownie byly

niemile widziane w przestrzeni publicznej, a parda (purdah)®”®

zaczal by¢ egzekwowany silg
przez czlonkéw samozwanczej strazy obywatelskiej>’”.

Konsekwencje islamizacji dosiggaly rowniez kobiet czynnych zawodowo.
Przyktadowo, Pakistanskie Linie Lotnicze wprowadzily zmiany w uniformie stewardess,
projektujac dla nich skromniejsze stroje’’, a wszystkie kobiety zajmujace stanowiska
panstwowe oraz prezenterki telewizyjne byly zmuszone do szczelnego zakrywania swojego
ciata. Te, ktore stawiatly opor, byly zmuszone do odejscia z pracy376. Sama obecno$¢ kobiet w
przestrzeni publicznej stanowita zagrozenie dla moralnej integralno$ci panstwa, dlatego
dozwolone byly tylko reklamy z udziatem kobiet, ktore miescily si¢ w ramach chadar and
the chardivari, czyli m.in. proszkéw do prania, czy sprzetéw gospodarstwa domowego®’’. Za
rzadow Zia zenskie druzyny sportowe nie mogly podréozowac na zagraniczne zawody, mogty
gra¢ tylko w dilugich spodniach i dhlugich rekawach oraz tylko i wylacznie przed zenska
publicznoécig®®. Nalezy jednak wspomnieé, ze wyzej wymienione zakazy nie wynikaty ze
zmian w prawie — oficjalnie nie przyjeto ustaw zakazujacych kobietom np. pracy w banku,
czy w sluzbie zagranicznej. Obostrzenia byty rezultatem prowadzonej przez panstwo polityki,
ktora w efekcie stworzyta niekorzystny dla kobiet klimat ideologiczny oraz popularyzowata
idee, ktore glgboko zakorzenily si¢ w pakistanskim spoteczenstwie. Efekty tej polityki sg
widoczne do dzisiaj.

Zia poza realizacja antykobiecej polityki wprowadzit réwniez konkretne zmiany
prawne, ktore bezposrednio dotykaty kobiet i byly dla nich katastrofalne w skutkach. W
1980 r. powotano do zycia Federalny Sad Szariatu oraz ustanowiono prawo zwane Hudood

Ordinance®”. Bylo to pie¢ aktow prawnych dotyczacych prawa karnego, tacznie znanych

a pozostali wojskowi dyktatorzy Pakistanu szukali swej legitymizacji poza islamem (T. Flasinski,
Niedemokratyczna demokracja...op.cit.)

%725 Batool, F.Batol, A.Zia, R.Saeed, The Struggle for Women...op.cit., s. 213. Asia Watch Committee, Double
Jeopardy: Police Abuse of Women in Pakistan, 1992, s. 3

$73Stroj zakrywajacy kobiety od stop do gtow.

314 R, Saigol, Feminism and the Women’s Movement in Pakistan, Actors, Debates and Strategies, Friedrich
Ebert Stiftung, Islamabad, 2016, s.14, https://www.fes-asia.org/news/feminism-and-the-women-movement-in-
pakistan/ (dostep 20.04.2020).

375 M. Maskiell, The Impact of Islamization Policies on Pakistani Women’s Lives, Montana State University,
1984, s. 10.

%76 A. Glogowski, Pakistan...op.cit., s. 83. A. Jafar, Women, Islam...op.cCit., 5.41.

77 A, Jafar, Women, Islam...op.cit., s. 39.

¥ |bidem, s. 42.

%79 |, Rahat, Legal Injustices..., op.Cit., 5.79.
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jako Hudood. Oparto je na rygorystycznej interpretacji Koranu i sunny i obejmowaty one
nastepujace akty: 1) The Offences Against Property Ordinance®®° — rozporzadzenie dotyczace
przestgpstw przeciwko mieniu (kradziezy i rozboju); 2) The Offence of Zina Ordinance —
rozporzadzenie regulujace przestepstwo zwane zina®>", odnoszace si¢ do gwaltu, porwania,
cudzolostwa i stosunkéw przedmalzenskich; 3) The Offence of Qazf Ordinance®? -
rozporzadzeniec odnoszace si¢ do przestepstwa Qazf (falszywe oskarzenie o przestepstwo
zina); 4) The Prohibition Order*®® - rozporzadzenie wprowadzajace zakaz spozywania
alkoholu i narkotykéw, 5) The Execution of Punishment of Whipping Ordinace®’ -
rozporzadzenie okreslajace sposob wykonania kary chlosty na osobach skazanych na
podstawie Hudood Ordinances®®. The Offence of Zina Ordinance penalizowalo wszystkie
pozamaltzenskie stosunki seksualne pomiedzy mezczyzng i kobieta. Kara za tego typu
przestgpstwa zalezata od tego, czy bylo to cudzolostwo®®, czy tez chodzito o stosunki
pomicdzy osobami stanu wolnego®®’. Przepisy wprowadzone przez Zia-ul-Haq byly
najbardziej dotkliwe dla kobiet z dwoch powoddw. Po pierwsze, prawo to traktowato gwalt
na roOwni z cudzoldstwem, a po drugie stuzylo jako instrument kontroli spoteczenstwa.
Dowodem na popelnienie zina, poza przyznaniem si¢ przez oskarzonego do winy,
byto zeznanie czterech poboznych muzutmanow cechujgcych si¢ dobrym charakterem®®®, Jak
mozna zauwazyC, przeprowadzenie takiego dowodu ze wzgledu na charakter przestgpstwa

bylo bardzo trudne. Bezpodstawne skarzenie o cudzotostwo skutkowalo tym, ze domniemane

¥ The  Offences Against Property  (Enforcement of  Hudood)  Ordinance 1979,
http://punjabpolice.gov.pk/system/files/offences-against-property-ordinance-1979.pdf, (dostep: 24.03.2016).
%81Stowo zina oznacza cudzoldstwo lub nierzad, kobieta i mezczyzna popelniaja przestepstwo zina, jezeli za
obustronng zgodg decydujg si¢ na pozamatzenskie kontakty seksualne, zob. A. Jahangir, H. Jilani, The Hudood
Ordinances...op.cit., s. 23.

%2The Offence of Qazf (Enforcement of Hadd) Ordinance 1979, Ordinance No. VIII of 1979,
http://www.pakistani.org/pakistan/legislation/zia_po_1979/ord7_1979.html, (dostep: 24.03.2016).

*¥3The Prohibition (Enforcement of Hadd) Order 1979, President’s Order No. 4 of 1979,
http://www.pakistani.org/pakistan/legislation/zia_po_1979/po4_1979.html, (dostep: 24.03.2016).

*®'The Execution of The Punishment of Whipping Ordinance 1979, Ordinance No. IX of 1979,
5. Jahangir, H. Jilani, The Hudood...op.cit., s. 23 - 24

%6Art. 5 The Offence of Zina Ordinance stanowi, ze kara za popelnienie przestgpstwa cudzoldstwa jest
publiczne ukamienowanie. Nalezy jednak dodaé ze niezaleznie od tego co dekrety przewidywaly na papierze
wyroki skazujace nigdy nie zostaly wykonane. Kontrastowato to wyraznie z krajami takimi jak Arabia
Saudyjska czy Iran. Z tego powodu, o ile dla liberatow nowe prawa cofaty kraj do $redniowiecza, o tyle dla
wielu konserwatystow islamizacja kraju odbywata si¢ glownie na papierze. (T. Flasinski, Niedemokratyczna
demokracja...op.cit.)

7M. Lau, Twenty-Five Years of Hudood Ordinaces - A Review [w:] Washington and Lee Law Review, Vol. 64,
2007, s. 1308.

%8Art. 8 The Offence of Zina (Enforcment Of Hudood) Ordinance, 1979. Ordinance No. VII of 1979, February
9th 1979, http://www.pakistani.org/pakistan/legislation/zia_po_1979/ord7_1979.html, (dostep: 24.03.2016).
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»przestepczynie” spedzaly w areszcie kilka lub kilkanascie lat, oczekujac na proces.
Nagminnie zdarzaty si¢ przypadki, gdzie oskarzycielami byty osoby z najblizszego otoczenia,
ktére za pomoca falszywego donosu probowaty pozby¢ si¢ niewygodnych zon, siostr czy

. 1389
corek

. W praktyce wigkszo$¢ kobiet, ktore zostaty uznane za winne w pierwszej instancji,
po odwolaniu sic do Federalnego Sadu Szariatu, bylo uniewinnianych®®*. Jednak lata
spedzone w wiezieniu powodowaty wykluczenie tych kobiet z rodziny i1 skazywaty na
spofeczny ostracyzm®**.

Druga i najbardziej krytykowanym rozwigzaniem Hudood Ordinance byt fakt, ze
zgwalcone kobiety rowniez musialy przedstawi¢ zeznania czterech meskich, muzulmanskich
swiadkoéw jako dowdd swojej niewinnosci. Tym samym de facto zlikwidowano rozréznienie
miedzy gwaltem i cudzotéstwem®®?; paradoksalnie bardzo czesto kobiety z ofiar gwaltu
automatycznie stawaly sic oskarzonymi o popehienie przestgpstwa cudzotostwa®*. M.
Zaman przytacza historie¢ Zafran Bibi z Prowincji Kohat, ktéra w 2002 r. zostata skazana na
ukamieniowanie za cudzotéstwo. Kobieta byta regularnie gwatcona przez swojego szwagra,
podczas gdy jej maz przebywal w wiezieniu. Cigza powstata w wyniku gwattu stata si¢
gtownym dowodem na cudzotostwo kobiety. Ostatecznie Federalny Sad Szariatu uchylit
wyrok skazujacy, poniewaz maz kobiety oznajmit, ze Zafran odwiedzata go w wigzieniu i

jest on ojcem nienarodzonego dziecka®®.

Omawiane rozporzadzenia byty nos$nikiem jednego komunikatu: wyzszo$ci me¢zczyzn
nad kobietami oraz przyznawaly tym pierwszym prawo do decydowania o losie swoich
corek, zon i siostr. Dodatkowo, w 1984 r. uchwalone prawo dowodowe, ktore bylo
bezposrednia inkorporacja przepiséw koranicznych®® i skutecznie ograniczyto prawa kobiet i
nie muzutmandw, czyniac z nich niejako obywateli drugiej kategorii. Zgodnie z tym prawem

zeznania zlozone przez dwie kobiety s3 uznane za rowne $wiadectwu jednego

%9C.H. Kennedy, Islamization in Pakistan: Implementation of the Hudood Ordinances, [w:] Asian Survey, Vol.
28, N0.3, 1988, s. 314.

$0wedtug statystyk zebranych przez Asme Jahangir, w latach 1980-1987 Federalny Sad Szariatu orzekt w 3399
sprawach przeciwko zina. W 1988 r. 46% wszystkich wi¢Zniarek w Pakistanie to kobiety oskarzone o
cudzotéstwo. (M.Q. Zaman, Islam in Pakistan...op.cit., s. 114)

¥1 M. Lau, Twenty-Five Years...op.cit., 5. 1296.

%2 R. Saigol, Decades of Disaster: Islamization and the Women of Pakistan, The Middle East Institute
Viewpoints: The Islamization of Pakistan, 1979 — 2009, s. 71.

%33M. Lau, Twenty-Five Years..., op.cit., 5.1297.

394M.Q. Zaman, Islam in Pakistan...op.cit. s. 114.

$%Koran 2:282: Zadajcie $wiadectwa dwoch $wiadkéw sposrod waszych mezezyzn! A jesli nie bedzie dwoch
mezczyzn, to jeden mgzczyzna i dwie kobiety moga by¢ §wiadkami, na ktorych si¢ zgodzicie; jesli jedna z nich
zbtadzi, to druga bedzie mogta jg napomniec.
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muzulmanina®®. Jak zauwaza R. Saigol, podczas rzadoéw Zia ,,Coraz wiecej ludzi stawato sig¢
obywatelami gorszej kategorii, nierownymi wobec prawa i niezdolnymi do obrony swoich
podstawowych praw i wolnosci. Istotny pluralizm spoleczenstwa zostat zanegowany w prawie
i polityce panstwa, ktore zdawatly si¢ uznawac jedynie mezczyzn, sunnitow, mieszkancow
Pendzabu, nalezgcych do zamoznych klas jako petnoprawnych obywateli. (...). Podczas gdy
czes¢ nierownosci zostala zinstytucjonalizowana za pomocq srodkow konstytucyjnych, reszta

byla promowana przez milczqcq polityke paristwa™®’.

4.3. Proby poprawy sytuacji kobiet we wspélczesnym Pakistanie

W 1988 r. general Zia zgingt w tajemniczym zamachu. Na potrzeby niniejszej pracy,
okres po rzadach Zia ul-Haqa jest uznawany za osobny rozdzial w historii ksztattujace;j
pozycje kobiet w Pakistanie. Po najmroczniejszym dla kobiet okresie, wybor Benazir
Bhutto®® na premiera budzit ogromne nadzieje, w szczegolnosci wsrdd pakistanskich kobiet
oraz organizacji kobiecych. Wraz z koncem islamizacji, Pakistanki mialy nadzieje, Ze
dyskryminujace kobiety przepisy zostang uchylone. Pakistanska Partia Ludowa (The Pakistan
People’s Party), na ktérej czele stata Bhutto, opublikowata w 1988 r. manifest, w ktérym
zobowigzata si¢ do eliminacji wszystkich form dyskryminacji wzgledem kobiet, w tym m. in.
podpisania CEDAW, reform dyskryminujacego prawa czy catkowitej likwidacji posagu®®.
Pomimo deklaracji, ze wzgledu na presje ze strony ugrupowan religijnych, Bhutto nie
przeprowadzita reform dyskryminujgcego prawodawstwa, podczas jej rzadow nie uchylono
takze praw przyjetych w czasie rzadoéw Zia'®.

W czasach rzadéw B. Bhutto mialo miato miejsce kilka pomniejszych inicjatyw
takich, jak utworzenie Ministerstwa Rozwoju Kobiet w 1989 r. (Ministry of Women'’s
Development), studiow genderowych w najwigkszych miastach Pakistanu oraz powotanie

Pierwszego Banku Kobiecego (First Women Bank), ktory zapewnial mikro kredyty oraz

¥%Qanoon-e-Shahadat Order, 1984. H.M Siddique, M.A.A. Rao, Islamization of Law of Evidence in Pakistan
with Specific Reference to Testimony of a Woman, [w:] Rahat-ul-Quloob, Vol. 4, Nr.1, 2020.

%R, Saigol, Decades of Disaster-...0p.Cit., s. 72.

%%Benazir Bhutto — premier Pakistanu w latach 1986- 1996, byta pierwsza kobieta na czele islamskiego
panstwa. Wybodr Benazir na premiera byt naturalnie poprzedzony dyskusjami dotyczacymi stosunku szariatu do
kobiety na czele panstwa. Stwierdzono jednak, Ze rola premiera nie jest rOwnoznaczna z rola glowy panstwa
(ktorej w islamie kobieta nie moze zajmowac), a jest zwigzana z przynaleznoscia polityczng i
przewodniczeniem partii, w zwigzku z tym ograniczenia ze wzgledu na ple¢ w tym wypadku nie obowiazuja.
$99A.M. Weiss, Benazir Bhutto and the Future of Women in Pakistan, [w:] Asian Survey, Vol. 30, Nr. 5, 1990, s.
434,

0 Asia Watch Committee, Double Jeopardy...op.cit., s. 39.
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wspomagal rozw6j ekonomiczny kobiet*®’. Stworzono rowniez oddzielne posterunki policji
dla kobiet*®2. Symbolicznie jednak, kadencja B. Bhutto jako premiera z pewno$cia pomogla
,otworzy¢ drzwi” w spoleczenstwie zdominowanym przez mezczyzn. Tragiczna $mieré z
reki talibdw uczynita z niej ikone gldwnie na Zachodzie, w Pakistanie jednak Benazir Bhutto
zapamigtana zostata przez korupcyjne skandale i niedotrzymywanie obietnic w szczegdlnosci
tych, ktore ztozyta pakistanskim kobietom.

W latach dziewig¢édziesigtych, pod ogromnym naciskiem opinii mi¢dzynarodowej
Pakistan zaczal zwraca¢ uwagg na sytuacje kobiet w kraju. Powstate w 1989 r. Ministerstwo

Rozwoju Kobiet (Ministry for Women’s Development)*®

, odegrato kluczowarolg w
przygotowaniu krajowego raportu Pakistanu na Czwarta Swiatowa Konferencje ONZ w
sprawie Kobiet, ktora odbyta si¢ w Pekinie w 1995 r. Duza liczba pakistanskich organizacji
kobiecych brata aktywny udziat w tym wydarzeniu, co réwniez wskazuje na rzeczywiste
zainteresowanie tematyka praw kobiet w kraju. Przed Konferencja ONZ w Pakistanie zostata
utworzona Komisja Sledcza ds. Kobiet (Comission of Inquiry for Women), ktora sporzadzita
raport surowo potepiajacy sytuacje, W jakiej znajdowaty si¢ kobiety. Raport sugerowat,
ze zkej sytuacji winny jest powszechny brak wiedzy na temat rzeczywistej pozycji kobiet w
islamie oraz ich praw i przywilejow zagwarantowanych przez szariat. Raport podkreslit
réwniez, ze wiele przepisOw i zwyczajow uwlaczajacych kobietom jest usprawiedliwianych
religig lub zostato ustanowionych jako islamskie nakazy (pomimo wyraznego zacofania tych
tradycji oraz oczywistych blednych interpretacji, ktore nie byly zgodne z boskim
zamystem)*®*,

W 2002 r. Pervez Musharraf, 6wczesny prezydent Pakistanu, oglosit ustanowienie
niezaleznej Krajowej Komisji ds. Kobiet (National Comission for Women), ktéra miala
dziata¢ ,w celu ochrony praw kobiet w panstwie”. W 2004 r. pod naciskami
miedzynarodowymi  rzad znowelizowat rowniez prawo  karne, ustanawiajac  odrebne
przestepstwo tzw. zbrodni honorowych oraz kryminalizowat praktyke badal-i-sulh, ktora

405

polega na oddawaniu kobiet w ramach odszkodowania™. Nastepnie w 2006 r. ustawa The

“U1bidem.

4925 Batool, F.Batol, A.Zia, R.Saeed, The struggle for women...0p.Cit., s. 217.

% Ministerstwo Rozoju Kobiet jest sukcesorem Wydzialu ds. Kobiet, ktory powstat w 1979 r. z inicjatywy
generata Zia.

44 Government of Pakistan, Ministry of Women Development, Social Welfare, and Special Education, Report
of the Commission of Inquiry for Women, August 1997 [cyt. za:] A.M.Weis, Moving Forward with the...0p.cCit.,
S. 5.

%05 Criminal Law (Amendment) Act, 2004 (I of 2005),
http://www.na.gov.pk/uploads/documents/1321335436_690.pdf (dostep: 20.04.2020).
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Protection of Women Act (2006) dodata przestepstwo gwattu i cudzotostwa do pakistanskiego
kodeksu karnego (gwalt i cudzotdostwo wyltgczono spod jurysdykcji Zina Ordinance,
jednoczesnie ktadac kres obowigzywaniu dyskryminujacych przepisow
Hudood). Jednakze, jak zauwaza A.M. Weiss, promowanie praw kobiet przez Musharrafa
mozna jedynie postrzega¢ jako symboliczny wysitek majacy na celu poprawe wizerunku
Pakistanu na arenie miedzynarodowej, a nie probe faktycznej zmiany ich pozycji*®. Weiss
dodaje, ze nieustanne tarcia mi¢dzy tradycjonalistami i modernistami, dotyczace miejsca i
pozycji kobiet w pakistanskim spoteczenstwie znacznie skomplikowaly proces rozwijania
efektywnego prawa zdolnego sprosta¢ migdzynarodowym i krajowym oczekiwaniom*?’.
Znaczacg reforma prawa, ktora dotyczyta pozycji kobiety w rodzinie i malzenstwie,
byto uchwalenie aktu zapobiegajacego antykobiecym praktykom, The Prevention of Anti-
Women Practices (Criminal Law Amendment) Bill w 2011 r.**® zakazujacego praktyk
przymusowych matzenstw (w tym malzenstw z Koranem) oraz pozbawiania kobiet
dziedziczenia. W 2013 r. prowincja Sindh przyjeta ustawe Domestic Violence (Prevention

and Protection) Act*®®

, ktora stanowi, ze przemoc domowa to wszystkie umyslne akty
przemocy seksualnej lub innej przemocy fizycznej lub psychicznej popetnione przez
oskarzonego przeciwko kobietom, dzieciom lub innym osobom bezbronnym, z ktorymi
oskarzony jest lub byt w zwigzku rodzinnym. Pomimo wielu niedociagni¢¢ ustawa byla
istotnym krokiem i miata na celu zaprzestanie traktowania przemocy domowej jako sprawy

prywatnej oraz zapewnienie pomocy i ochrony kobiet przed wiktymizacja.

W ciagu ostatniej dekady uchwalono kilka innych ustaw, ktére koncentrujg si¢ na
poprawie pozycji prawnej kobiet. Wérod najbardziej istotnych aktow mozna wymieni¢ prawo
zabraniajace molestowania kobiet w miejscu pracy (Protection Against Harassment of
Women at the Workplace Act, 2011*'%), ustawe dotyczaca przestgpstwa polegajacego na

411
1

atakach kwasem (Acid Control and Acid Crime Prevention Act, 2011™"), ustawe dotyczaca

46 M. Weiss, Moving Forward...op.cCit., s. 7.

“1bidem.

“%prevention of Anti-Women Practices Act, 2011,

https://pcsw.punjab.gov.pk/prevention_of anti_women_practices, (dostep 31.05.2021).

“%The Domestic Violence (Prevention and Protection) Act, 2013, http:/Amwwv.pas.gov.pk/index php/acts/details/env19/215 (dostep
31.05.2021).

“%rotection Against Harassment of Women at the Workplace Act, 2011, https://qau.edu.pk/pdfs/ha.pdf (dostep
31.05.2021).

“protection  Against ~ Harassment ~ of ~ Women at  the  Workplace  Act, 2011,
http://www.na.gov.pk/uploads/documents/1329729326 678.pdf (dostep 31.05.2021).
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tzw. “zbrodni honorowych” (Anti-Honour Killing Act, 2016) The Hindu Marriage Act,
2017,

5. Whioski

Pozycja prawna kobiet oraz ich status w malzenstwie na subkontynencie indyjskim
ewoluowala na przestrzeni wiekéw. Mozna stwierdzi¢, ze religia wptywata na zakres praw 1
obowigzkow malzenskich kobiet. W okresie przedkolonialnym kobiety wyznania
hinduskiego jak i muzutmanskiego posiadaty podrzedny status w stosunku do m¢zczyzn oraz
nie cieszyly si¢ tymi samymi prawami. W historii islamu jak i subkontynentu indyjskiego
znane sg pojedyncze przypadki kobiet silnych i niezaleznych. Chadidza czy Razia Sultana to
wyjatki, ktore wydajg si¢ potwierdza¢ regule, ze kobiety tradycyjnie byly postrzegane jako
stabsza ptec.

Panowanie Brytyjczykow na subkontynencie indyjskim nie poprawito pozycji
prawnej kobiet. Plan Hastingsa, ktory zaktadat, ze lokalne zwyczaje i nakazy religijne moga
by¢ wilaczone w ramy brytyjskich instytucji prawnych, okazat si¢ blgdnym zatozeniem. Jak
dodaje M.R Anderson: ,, Brytyjscy administratorzy Zle zanalizowali prawo szariatu oraz jego
wewnetrzne sprzecznosci i zaczeli stosowac je jako system mniej lub bardziej jednolitych
przepisow prawnych. Domniemanie, Ze jeden system przepisow prawnych moze by¢
stosowany w stosunku do wszystkich osob praktykujgcych islam, naruszyto zarowno teorig
islamu jak i potudniowoazjatyckq praktyke. Hastings dzielil prawo na hinduskie i
muzutmanskie i taka binarna kategoryzacja od samego poczqtku byta nieadekwatna do
roznorodnosci zycia prawnego na subkontynencie. Nie tylko nie uznata rozroznienia migdzy
szyitami, a sunnitami czy poszczegélnymi szkotami prawa islamu, ale nie przekonata takze
wielu grup, ktore przyjely eklektyczne podejscie do islamu i roznych form hinduizmu™*".

Brytyjczycy odegrali kluczowa rolg¢ w propagowaniu radykalnych islamskich idei
gloszacych oparcie prawa na tekscie, jego statoSci 1 niezmiennos$ci, w szczegélnosci w
kwestiach dotyczacych statusu kobiet w islamie. Preferencja zrddet tekstowych
spowodowata, ze sady byly sktonne popiera¢ ortodoksyjne przepisy szariatu, ktore w
konsekwencji byly stosowane bardziej rygorystycznie niz w okresie przedkolonialnym,

ostatecznie przyczyniajac si¢ do powstania w XX w. nowej polityki silnie akcentujacej

“?The Hindu Marriage Act, 2017, http://www.na.gov.pk/uploads/documents/1491458181 468.pdf (dostep
31.05.2021)
3 M.R. Anderson, Islamic Law...op.cit.s. 4.
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tozsamos¢ muzu%maﬁskq““. Z tych wzgledoéw Brytyjczykow czesto wini si¢ za umocnienie
prawa religijnego i patriarchalnych tradycji na subkontynencie. Nie potrafili oni zrozumie¢,
ze prawo islamskie bylo w kwestii praw kobiet niejednokrotnie bardziej postgpowe niz prawo
brytyjskie w poczatkach XIX w. i od poczatku istnienia dawalo kobietom prawo do
posiadania wlasnos$ci, czy dziedziczenia.

Modernisci 1 reformatorzy ery kolonialnej niejednokrotnie podkreslali, ze pozycja
kobiet w islamie jest znacznie wyzsza niz ich éwczesny status w spoteczenstwie. Mumtaz
Ali**® - XIX wieczny obronca praw kobiet, w swojej ksiazce Huqug un-Niswan podkreslat, ze
islam gwarantuje kobietom szereg praw, jednakze przywigzanie do falszywych i
antyislamskich zwyczajow na subkontynencie indyjskim skutecznie uniemozliwia ich
emancypacj¢. Mumtaz Ali uwazal, Zze nalezato walczy¢ z przywigzaniem zaréwno kobiet jak
1 mezezyzn do fatszywych zwyczajow oraz z przekonaniem, ze utrzymywanie kobiet w
izolacji bylo czg¢scia religii416. Wedlug tego autora rozrdéznienia mig¢dzy mezczyznami i
kobietami sa produktem zwyczaju spotecznego i gdyby podda¢ je analizie, bardzo szybko
dojdzie si¢ do wniosku o niesprawiedliwosci meskiej supremacji*'’. Chiragha Ali byt réwniez
zwolennikiem konkretnych reform prawa rodzinnego i przemiany patriarchalnego

: 418
spoleczenstwa

. Z kolei Amer Ali, bengalski prawnik, opowiadal si¢ za zniesieniem
poligamii. S.S. Ali réwniez podkresla, ze podstawowy biad popetniony przez wiadcow
kolonialnych polegat na blednym przekonaniu, ze prawo islamskie moze by¢ calkowicie
skodyfikowane, a nastepnie z tatwoscig implementowane. Skutki tego rozumowania sg
obecne w Pakistanie do dzisiaj, a strach przed reformami wynika z bycia posgdzonym o
sprzeciwianie si¢ woli bozej. Reformy Zia-ul Haqa réwniez odwotywaty si¢ do powrotu do
islamu, a kary takie jak obcigcie r¢ki za kradziez czy wymog przedstawienia meskich
swiadkéw w sprawach karnych byty oparte na kodeksach sporzadzonych przez Brytyjczykow
(kodeks karny z 1860 r., kodeks postgpowania karnego z 1898 r.). Z drugiej strony
precedencja zwyczaju azdo 1937 r. spowodowala istnienie dwoch oddzielnych i
niejednokrotnie sprzecznych ze sobg systeméw prawnych — zwyczaju oraz religijnego prawa

osobowego. Sady nie zawsze byly zgodne co do prawa, ktére powinno by¢ zastosowane w

konkretnej sprawie. Przykladowo w sprawie Basvantrav v. Mantappa sad okregowy w

““Ibidem.

“3Lub czasem Tahdhib al-nisa (J.L. Esposito, Women in Muslim...op.cit., s. 74.)

418 A A.H. Jalandhari, Maulvi Syed Mumtaz Ali, Tahzib un-Niswan,1935, s. 607-17; Huquq un-Niswan ,Lahore,
1898, [cyt. za:] G. Minault, Women, Legal Reform...op.cit.

“Ibidem.

#18 J L. Esposito, Women in Muslim...op.cit., s. 75.
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Bombaju stwierdzit, ze nadmierne powotywanie si¢ na zwyczaj jest bardzo niebezpieczng
praktyka, ktora moglaby skutkowaé tym, ze kazda mata rodzina mogtaby tworzy¢ prawo dla
siebie i tym samym uchyli¢ powszechne prawo krajowe™. Najbardziej jaskrawym
przyktadem dyskryminacyjnego dziatania zwyczaju byla kwestia prawa do dziedziczenia
przez kobiety, ktorego na mocy zwyczaju odmawiano muzulmankom przez wieki, pomimo
jednoznacznego prawa do spadkobrania zagwarantowanego im w najwazniejszym zrodle
prawa islamu — Koranie.

Powszechnie uwaza si¢, ze Muhammad Ali Jinnah wyznaczyt kierunek dla Pakistanu
jako nowoczesnego panstwa demokratycznego420, w ktérym religia miata by¢ osobistg
sprawg kazdego obywatela, jednakze wieloletnie uzywanie islamu do celéw politycznych, a
nastepnie reformy wprowadzone przez Zia-ul-Haqa na diugie lata zaprzepascily szanse na

réwnos¢ kobiet i mgzczyzn w Pakistanie.

“9' M.P. Jain, Custom as a Source of Law...op.cit., s. 60.

“OWsrod badaczy nie ma jednak zgodnosci co do $wieckich pogladoéw Jinnaha oraz jego wizji Pakistanu.
Argumentuje si¢, ze Pakistan powstat jako panstwo dla muzutlmanéw i to oni mieli w nim by¢ uprzywilejowano
wigkszos$cia, natomiast reszta juz tylko tolerowana mniejszoscia. Wedlug T. Flasinskiego rozdziatl religii od
panstwa przewidywano tylko w jednym sensie: islam miat nie by¢ narzucany wyznawcom innych religii.
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Rozdzial I11. Standardy prawa miedzynarodowego w odniesieniu do
malzenstwa a pakistanski porzadek prawny

1. Malzenstwo w regulacjach miedzynarodowego prawa powszechnego

1.1.  Stan regulacji

Prawo do zawarcia malzenstwa bez ograniczen ze wzgledu na ras¢, narodowos¢ lub
wyznanie powstalo w nastgpstwie wydarzen II wojny S$wiatowej, w szczegdlnosci w
odpowiedzi na prawa nazistowskich Niemiec zakazujace matzenstw migdzyrasowych421. Z

422 W art. 16 stanowi, ze

tego wzgledu Powszechna Deklaracja Praw Czlowieka (PDPCz)
mezezyzni 1 kobiety po osiagnigciu pelnoletniosci maja réwne prawo do zawarcia
matzenstwa i zatozenia rodziny oraz ze matzonkowie posiadajag rowne prawa w zwigzku.
Dalsza cze$¢ artykulu stanowi, ze malzenstwo moze by¢ zawarte tylko za swobodnie
wyrazong zgodg przysztych matzonkéw oraz ze rodzina ma prawo do ochrony ze strony
panstwa i spoteczenstwa. Definicja malzenstwa i rodziny zostata nastgpnie rozwini¢ta w art.

23 Miedzynarodowego Paktu Praw Osobistych i Politycznych (MPPOiP)*?

, ktory stanowi,
ze: ,,Rodzina jest naturalng i podstawowg komorkg spoteczenstwa i ma prawo do ochrony ze
strony spoteczenstwa i Panstwa. Uznaje si¢ prawo mezczyzn i kobiet w wieku matzenskim do
zawarcia malzerstwa i zalozenia rodziny. Zaden zwigzek matzenski nie moze by¢ zawarty bez
swobodnie wyrazonej i petnej zgody przyszltych matzonkow. Panstwa Strony niniejszego
Paktu podejmq odpowiednie kroki w celu zapewnienia rownych praw i obowigzkow
Matzonkow w odniesieniu do zawarcia malzenstwa, podczas jego trwania i przy jego
rozwiqgzaniu. W przypadku rozwigzania matzenstwa nalezy podjgc srodki w celu zapewnienia
dzieciom niezbednej ochrony”. Art. 10 Miedzynarodowego Paktu Praw Gospodarczych,
Spotecznych i Kulturalnych (MPPGSIiK)** réwniez uznaje rodzine za podstawowa komorke

spoteczenstwa i nakazuje udzieli¢ ochrony i pomocy rodzinie, w szczeg6lnosci przy jej

M K. Eriksson, The Right to Marry and to Found a Family: A World Wide Human Right, Uppsala, 1990, [cyt.
za:] 1.Bruggemann, K.Newman, For Better, for Worse, [w:] Health And Human Rights: An International
Journal, Vol. 3, 1998.

“2powszechna Deklaracja Praw Czlowieka z dnia 10 grudnia 1948 r., zrédlo: A. Przyborowska — Klimczak,
Prawo migdzynarodowe publiczne, Wybor dokumentow, Verba 2008.

““Migdzynarodowy Pakt Praw Obywatelskich i Politycznych z dnia 19 grudnia 1966 r., Dz.U. 1977 nr 38 poz.
167.

“*Migdzynarodowy Pakt Praw Gospodarczych, Spotecznych i Kulturalnych z dnia 19 grudnia 1966 r., Dz. U.
1977 nr 38 poz. 169.
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zaktadaniu 1 w okresie trwania odpowiedzialnosci rodziny za opieke 1 wychowanie dzieci
pozostajacych na jej utrzymaniu.

W ramach dziatalnosci ONZ uchwalono kilka szczegdélowych dokumentow
poruszajacych kwestie matzenskie. Na forum mig¢dzynarodowym zagadnienia zwigzane z
malzenstwem pojawialy si¢ najczes$ciej podczas dyskusji dotyczacych miedzynarodowej

ochrony praw Kkobiet**®

. Przyktadowo, Uzupelniajagca Konwencja w sprawie zniesienia
niewolnictwa, handlu niewolnikami oraz instytucji i praktyk zblizonych do niewolnictwa z
1956 r.*® w art. 1 uznaje przymuszanie do malzefistwa, sprzedaz w celu zawarcia
matzenstwa oraz przekazanie kobiety w spadku, za praktyki zblizone do niewolnictwa.

Po II wojnie $wiatowej jednym z najbardziej palacych probleméw zwigzanych
Z matzenstwem byta kwestia obywatelstwa zameznych kobiet. W 1954 r. Rada Gospodarcza i
Spoteczna ONZ zalecita, aby Panstwa-Strony ustanowily reguty pozwalajace kobiecie na
podjecie decyzji o zachowaniu lub zmianie obywatelstwa po §lubie*?’. Pod wplywem opinii
publicznej w 1957 r., aby polozy¢ kres powszechnie wowczas obowigzujacej zasadzie,

zgodnie z ktorg obywatelstwo zony bylo uzaleznione od obywatelstwa meza, Zgromadzenie

Ogo6lne ONZ przyjeto Konwencj¢ o obywatelstwie kobiet zamanych428.

Nastepny dokument uchwalony w ramach ONZ i poruszajacy prawa kobiet w
matzenstwie to Konwencja w sprawie zgody na zawarcie matzenstwa i najnizszego wieku

matzenskiego z 1962 r*#°

. Miala ona na celu catkowite zniesienie matzenstw i zargczyn dzieci
przed osiggnieciem dojrzatosci plciowej oraz zapewnienie swobody przy wyborze
matzonka*®. Przepisy Konwencji stanowia miedzy innymi, ze na panstwach-stronach ciazy
obowigzek podjecia krokéw ustawodawczych majacych na celu ustalenie najnizszego wieku
do zawarcia matzenstwa. Naktada ona takze obowigzek rejestracji matzenstw.

W 1963 r. Zgromadzenie Ogoéle uchwalito rezolucj¢ skierowang do Rady
Gospodarczej 1 Spotecznej proponujacaC przygotowanie przez Komisje Statusu Kobiet

projektu deklaracji w sprawie dyskryminacji kobiet. Deklaracja w sprawie likwidacji

“25). Sandorski, Miedzynarodowa Ochrona Malzeristwa [w:] Ruch Prawniczy, Ekonomiczny i Socjologiczny,
rok XLVIII, zeszyt 3, 1986, s. 86.

*Uzupetniajaca Konwencja w sprawie zniesienia niewolnictwa, handlu niewolnikami oraz instytucji i praktyk
zblizonych do niewolnictwa z dnia 7 wrzes$nia 1956 r., Dz.U. 1963 nr 33 poz. 185.

#21). sandorski, Miedzynarodowa Ochrona...op.cit., s. 86

“28K onwencja o obywatelstwie kobiet zameznych z dnia 20 lutego 1957 r., Dz. U. 1959, nr 56, poz. 334
“»Konwencja w sprawie zgody na zawarcie malzenstwa i najnizszego wieku matzenskiego z dnia 10 grudnia
1962 r., Dz. U. 1965, nr 9, poz. 53.

% |bidem.
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wszelkich form dyskryminacji kobiet zostata uchwalona w 1967 r*3L. Chociaz dokument ten
byl pozbawiony mocy prawnej, uchwalenie Deklaracji unaocznito, ze ustanowienie aktu
prawnego, ktory dotyczytby wylacznie kobiet, byto juz tylko kwestia czasu®?. Deklaracja
m.in. zrownuje kobiety i mezczyzn w dziedzinie praw cywilnych, nabywania wlasnosci czy
dysponowania majatkiem nabytym w czasie trwania matzenstwa. Zrownanie pozycji kobiety
1 mezczyzny w rodzinie nie zostalo zgodnie zaakceptowane przez spotecznosé
mie¢dzynarodows, ktéra szeroko dyskutowala projekt art. 6 po§wieconego miejscu kobiety w
rodzinie i malzenstwie. Wyrazono m.in. obawe, ze rowno$¢ kobiet i mezczyzn w
matzenstwie moze zagrozi¢ jego jednosci, dlatego na skutek tej debaty do artykulu dodano
zdanie brzmiace: ,,rownos¢ winna by¢ zapewniona kobietom zameznym bez uszczerbku dla
zabezpieczenia jednosci i harmonii rodziny, ktora jest podstawowq jednostkq w kazdym
spoleczenstwie 433

Kolejng umowsg poruszajacg kwestie zwigzane z matzenstwem jest Migdzynarodowa
konwencja w sprawie likwidacji wszelkich form dyskryminacji rasowej***. W art. 5
zobowigzuje ona strony do zapewnienia bez réznicy rasy, koloru skory, pochodzenia
narodowego badz etnicznego réwnosci wobec prawa oraz korzystanie z prawa do zawarcia
matzenstwa 1 do wyboru matzonka. Z kolei Konwencja o prawach 0sob

niepeinosprawnych435

w art. 23 zabrania dyskryminacji we wszystkich sprawach dotyczacych
matzenstwa, rodziny, rodzicielstwa i zwigzkow.

W 1979 r. na poczatku ustanowionej przez ONZ dekady kobiet (1976 - 1985),
przyjeto najdonioslejszag umowe w dziedzinie ochrony praw kobiet — Konwencj¢ w sprawie
likwidacji wszelkich form dyskryminacji kobiet (Convention on the Elimination of
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Discrimination against Women - CEDAW)™®. Weszta ona w zycie w 1981 r., czyli niespetna

dwa lata od przyjecia i byl to jeden z najkrotszych okresow, jesli chodzi o nabywanie mocy

“!Deklaracja w sprawie likwidacji wszelkich form dyskryminacji kobiet z dnia 7 listopada 1967 r.,
https://www.un.org/en/genocideprevention/documents/atrocity-
crimes/Doc.21_declaration%20elimination%20vaw.pdf (dostep 29.08.2021).

2 A. Rehof, Guide to the Travaux Préparatoried of the United Nations Convention on the Elimination of All
Forms of Discrimination against Women, Dordrecht, 1993, s. 7.

“3). Sandorski, Miedzynarodowa Ochrona Malzenstwa...op.cit, s. 85. J. Bucihska, Ochrona instytucji
matzenstwa na plaszczyznie miedzynarodowej, Instytut Wymiaru Sprawiedliwosci, Warszawa, 2018, s. 5.

34K onwencji w sprawie likwidacji wszelkich form dyskryminacji rasowej z 1966 r., Dz.U. 1969 nr 25 poz. 187.
K onwencja o prawach osob niepetnosprawnych z 2006 r., Dz. U. 2012, poz. 1169.

8K onwencja w sprawie likwidacji wszelkich form dyskryminacji kobiet z 1979 r., Dz. U. z dnia 2 kwietnia
1982 r. (CEDAW)
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prawnej przez miedzynarodowe traktaty z dziedziny praw cztowicka®®’. Tekst Konwencji
sktada si¢ z 30 artykutow podzielonych na 6 czgsci. Z perspektywy celu niniejszej rozprawy
najwigksze znaczenie ma cze$¢ IV dotyczaca rdownosci mezczyzn i kobiet wobec prawa oraz
likwidacji dyskryminacji ze wzgledu na ple¢ we wszystkich sprawach wynikajacych z
zawarcia malzenstwa 1 stosunkow rodzinnych, w tym m.in. rdwne prawo zawierania
malzenstwa, wyboru matzonka, rowne prawa i obowigzki w czasie trwania matzenstwa i po
jego rozwigzaniu, réwne prawa 1 obowiazki rodzicielskie, roéwne prawa w zakresie
swobodnego 1 $wiadomego decydowania o liczbie dzieci, rbwne prawa osobiste me¢za i zony,
w tym réwniez w zakresie wyboru nazwiska, zawodu 1 zajecia oraz réwne prawa kazdego z
matzonkow w odniesieniu do wlasnosci, nabywania, rozporzadzania, zarzadzania,

. .. . .. 4
uzytkowania i dysponowania mieniem*®.

1.2. Definicja malzenstwa
Z wyzej przytoczonych regulacji prawa migdzynarodowego wynika, ze matzenstwo
jest zwigzkiem zawartym miedzy kobieta i mezczyzna™® po osiagnieciu przez nich

petnoletnoscei, jedynie za obopdlna zgoda swobodnie wyrazona przez matzonkow™**.

Podkresla sig, ze art. 16 PDPCz, gwarantujac réwne prawo do zawarcia matzenstwa

oraz rOwne prawa podczas jego trwania i po ustaniu, nie gwarantuje jednak réwnego prawa
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do rozwodu™". Taka konstrukcja przepisu pozwolita na jego akceptacj¢ przez przedstawicieli

“7K. Sekowska - Koztowska, Kontrola implementacji Konwencji w sprawie likwidacji wszelkich form
dyskryminacji kobiet (CEDAW), [w:] Problemy Wspodtczesnego Prawa Miedzynarodowego, Europejskiego i
Poréwnawczego, Vol. 7, 2009, Numer specjalny - ochrona praw cztowieka, s. 125.

“®Art. 16 CEDAW

K westia dotyczaca prawa osob homoseksualnych do zawarcia malzefistwa i zalozenia rodziny jest
przedmiotem ciaglej debaty, jednakze do tej pory Migdzyamerykanska Komisja Praw Czlowieka jest jedynym
miedzynarodowym organem egzekwujacym prawa cztowieka, ktory jednoznacznie uznat prawo do matzenstw
0s0b tej samej pici (State Obligations Concerning Change of Name, Gender Identity, and Rights Derived from a
Relationship between Same-Sex Couples (Interpretation and Scope of Articles 1(1), 3, 7, 11(2), 13, 17, 18 and
24, in relation to Article 1, of the American Convention on Human Rights), Advisory Opinion OC-24/17, Inter-
Am. Ct. H.R. (ser. A) No. 24 (Nov. 24, 2017), [cyt. za: K. Loper, Human Rights and Substantive Equality:
Prospects for Same-Sex Relationship Recognition in Hong Kong, [w:] North Carolina Journal of International
Law, Vol. 44, Nr. 2, 2019, 5.286.

0% 2002 r. Komitet Praw Cztowieka stwierdzil, ze Australia uniemozliwiajac zawarcie matzenstwa z osobg tej
samej pici nie narusza postanowien MPPOiP. Komitet uznat, ze w art. 23 MPPOIP uzyto wyrazenia “mezczyzna
1 kobieta” a nie “kazda osoba”, dlatego tez zakaz matzenstw jednoplciowych nie moze by¢ traktowany jako
naruszenie postanowien MPPOiP. (Human Rights Committee, Ms. Juliet Joslin et al. v. New Zealand,
Communication No. 902/1999, 30 July 2002, CCPR/C/75/D/902/1999.)

1] E. Butterfield, Gendering 'universal’ human rights: international women's activism, gender politics and the
early cold war, 1928-1952, praca doktorska, University of lowa, 2012, s. 335. J. Bucinska, Ochrona instytucji
matzenistwa...0p.Cit., S. 5.
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panstw wyznajacych rézne wartosci oraz religie™“. W Deklaracji, pomimo rekomendacji

wydanej przez Komisj¢ Statusu Kobiet dotyczacej wyraznego zniesienia poligamii, kwestia

443

ta nie zostala jednoznacznie uregulowana™. Jednakze, migdzy innymi z tego wzgledu,

feministyczna analiza tre$ci dokumentu sugeruje, ze zostal on napisany z meskiego punktu

widzenia i nie zapewnia kobietom wystarczajacej ochrony***

. W 1998 r. 6wczesny Specjalny
Sprawozdawca ds. przemocy wobec kobiet podczas obchodéw 50 rocznicy PDPCz zauwazyt,
ze: kiedy w 1948 roku przyjeto Deklaracje, kobiety byly mniewidoczne na forach
miedzynarodowych oraz w procesach ksztaltowania sie polityki miedzynarodowej”*®.
Niemniej jednak nalezy podkresli¢, ze bezspornie Deklaracja stworzyta podwaliny pod
rozwoj systemu ochrony praw kobiet oraz rownouprawnienia w malzefistwie**.

Art. 23 MPPOIP nie reguluje problematyki przeszkod matzenskich, wskazujac jedynie
obowigzek osiggniecia wieku matzenskiego. W zwiazku z tym dyskusyjna jest kwestia
ustanawiania przez panstwa-Strony innych przestanek ograniczajacych i wytaczajacych
prawo do zawarcia malzenstwa oraz zakres przeszkod malzenskich regulowanych przez
paﬁstw0447.

Art. 23 MPPOIP stanowi, ze prawo do zawarcia malzenstwa przystuguje osobom w
,wieku malzenskim”, nie precyzujac jaki to wiek, pozostawiajac uregulowanie tej kwestii
panstwom-stronom. W doktrynie panuje jednak zgodno$¢, ze okreslanie wieku do zawarcia
malzenstwa przed osiggnieciem dojrzatosci biologicznej byloby sprzeczne z celami
matzenstwa oraz wymogiem swobodnej zgody wyrazonej przez matzonkow**. Komitet Praw
Cztowieka jest zdania, ze wiek matzenski powinien zosta¢ ustalony w taki sposob, ,,aby
osoby zamierzajqce zawrze¢ zwiqzek matzenski byly w stanie swobodnie wyrazi¢ pelng
osobistq zgode na zawarcie matzenstwa (free and full personal consent) w formie oraz na

2,449

warunkach przewidzianych przez prawo krajowe W Rekomendacji Zgromadzenia

#2W szczegblnosci srodowiska katolickie sprzeciwiaty sie wlaczeniu rownego prawa do rozwodu do Deklaracji
(J.E. Butterfield, Gendering ‘universal’ human rights...op.cit., s. 340)

443). Morsink, Women's Rights in the Universal Declaration, [w:] Human Rights Quarterly, Vol. 13, Nr 2, 1991,
s. 237.

“E. Lisowska, Prawa kobiet w swietle dokumentéw miedzynarodowych, Réwnouprawnienie kobiet i mezczyzn
w spoteczenstwie, Warszawa, 2010, s. 233.

“*przemoéwienie R. Coomaraswamy, Specjalnego Reportera ds. przemocy wobec kobiet podczas 48 sesji
Komisji Praw Cztowieka w Genewie (16-24.04.1998).

“8E | Lisowska, Prawa kobiet w $wietle dokumentow...op.cit., s. 233.

“TA. Jakuszewicz, Prawo do zawarcia a malzefistwa i zalozenia rodziny oraz prawa malzonkéw w swietle
Miedzynarodowego Paktu Praw Obywatelskich i Politycznych, [w:] Studia z Zakresu Prawa, Administracji i
Zarzadzania, Tom 9, 2016, s. 121.

“®Ibidem, 5.133.

“®Ibidem.
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Ogoblnego ONZ w sprawie zgody na malzenstwo, minimalnego wieku malzenskiego i
rejestracji matzenstw z dnia 1 listopada 1965 r. postuluje si¢, aby najnizszy wiek do zawarcia

malzenstwa nie przekraczat 15 lat*™,

1.3. Zakaz dyskryminacji i nakaz rownouprawnienia

1.3.1. Roéwnouprawnienie kobiet i mezczyzn w regulacjach prawa
mi¢dzynarodowego

Rownouprawnienie kobiet i mezczyzn jest koniecznym warunkiem do pelnej
realizacji praw czlowieka. RoOwne traktowanie oraz zakaz dyskryminacji stanowig fundament
systemow konstytucyjnych wigkszosci panstw oraz mi¢dzynarodowego mechanizmu ochrony

451

praw cztowieka Antydyskryminacyjne klauzule sg w $cistym zwigzku z zasadami

réwno$ci, poszanowania podstawowych praw, wolnosci oraz stanowig nieodzowng czgsé

wspotczesnych standardow ochrony praw cztowieka®?

h453

. Juz w Preambule Karty Narodow
Zjednoczonyc stwierdzono, ze priorytetem dziatania organizacji jest: “przywrdcenie
wiary w podstawowe prawa cztowieka, w godnosc¢ i wartos¢ cztowieka, w rownouprawnienie
mezezyzn i kobiet, w rownos¢ narodow duzych i matych”. Przepisy odnoszace si¢ do zasady
rownouprawnienia ptci znajduja si¢ W Karcie Narodow Zjednoczonych w artykutach: art.
1(3): “Doprowadzié¢ do wspéldziatania miedzynarodowego w rozwigzywaniu zagadnier o
charakterze gospodarczym, spolecznym, kulturalnym [ub humanitarnym, jak rowniez
popierac¢ i zachecaé¢ do poszanowania praw czlowieka i podstawowych wolnosci dla
wszystkich, bez wzgledu na rase, ptec, jezyk lub wyznanie.”; art. 8: ,Wszelkie stanowiska w
gltownych i pomocniczych organach Organizacji Narodow Zjednoczonych dostgpne bedg dla
mezZczyzn i kobiet, bez ograniczen i na rownych warunkach.” oraz w art. 13(1b) art. 55 1 art.
76 (powszechne poszanowanie 1 zachowywanie ludzkich praw 1 wolnosci podstawowych dla
wszystkich bez rdznicy rasy, plci, jezyka lub religii).

PDPCz** réwniez na wstepie porusza kwestie rownoscei plci: ,,Narody Zjednoczone
przywrocily swg wiare w podstawowe prawa cztowieka, godnosc¢ i wartos¢ jednostki oraz w

rownouprawnienie mezczyzn i kobiet” Art. 1 stanowi, ze wszyscy ludzie rodzg si¢ réwni oraz

*0Rekomendacja Zgromadzenia Ogélnego ONZ w sprawie zgody na malzenstwo, minimalnego wieku
malzenskiego i rejestracji malzenstw z dnia 1 listopada 1965 r., https://digitallibrary.un.org/record/16203 1

“SIW. Burek, W. Klaus, Definiowanie dyskryminacji w prawie polskim w swietle prawa Unii Europejskiej [w:]
Problemy Wspotczesnego Prawa Migdzynarodowego, Europejskiego i Porownawczego, Vol. 11, s. 72.
*“?Ibidem.

3K arta Narodéw Zjednoczonych z dnia 26 czerwca 1945 1., Dz.U. 1947 nr 23 poz. 90.

**powszechna Deklaracja Praw Czlowieka z dnia 10 grudnia 1948 r.
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stwierdza, ze niezbywalne prawa wszystkich czlonkéw wspdlnoty ludzkiej sa podstawg
wolnos$ci, sprawiedliwosci 1 pokoju $wiata. W kolejnym artykule réwniez mozemy znalez¢
odniesienie do zasady réwnosci pici: ,,Kazdy cztowiek posiada takie same prawa i wolnosci,
zawarte w Deklaracji bez wzgledu na jakiekolwiek roznice rasy, koloru, plci, jezyka,
wyznania, poglgdow politycznych i innych narodowosci, pochodzenia spotecznego, majqtku
urodzenia lub jakiegokolwiek innego stanu.”.

Kolejnym kamieniem milowym na drodze emancypacji kobiet byto uchwalenie
MPPOIiP oraz MPPGSIK, ktére wraz z PDPCz tworza rdzen migdzynarodowego prawa
cztowieka, tzw. Mig¢dzynarodowa Karte Praw Czlowicka (International Bill of Human
Rights)*°. Art. 3 MPPOIP stanowi, ze:” Paristwa-Strony (...) zobowigzujg sie zapewnié
mezZczyznom i kobietom rowne prawo do korzystania ze wszystkich praw obywatelskich i
politycznych wymienionych w niniejszym Pakcie”.

Opierajac si¢ na powyzszych aktach, rownos$¢ plci zostala formalnie zagwarantowana
w obecnej Konstytucji Pakistanu. Katalog praw cztowicka zawarty w pakistnskiej konstytucji
stanowi w znacznej mierze powtdrzenie praw gwarantowanych w MPPOP. Artykut 25
Konstytucji Pakistanu stwierdza, ze wszyscy obywatele sg rowni wobec prawa, zastugujg na
jednakowa ochrong. Przpis tem formuluje takze zakaz dyskryminacji ze wzgledu na plec.
Konstytucja zapewnia ponadto ochrone malzenstwa, rodziny oraz stanowi ze panstwo moze
ustanawia¢ specjalne regulacje majgce na celu ochrong kobiet i dzieci. Kolejne artykuty
ustanawiajg zakaz dyskryminacji kobiet w korzystaniu z miejsc ogolnodostepnych (art.26),
zakaz dyskryminacji w dostgpie do stanowisk publicznych (art. 27). Art. 34 1 35 nakladaja na
panstwo obowigzek zapewnienia kobietom pelnego udzialu w Zyciu publicznym oraz

ochrony rodziny i matzenstwa.

1.3.2. Dyskryminacja — definicja pojecia

Zakaz dyskryminacji oraz zasady rownego traktowania oraz rownos$ci plci stanowia
kluczowe elementy miedzynarodowego systemu praw czlowieka. Termin ,,dyskryminacja”
wywodzi si¢ z lacinskiego stowa discriminatio, ktory oznacza rozrdznienie i nierdéwne
traktowanie, wybiorcza oceng; jest jednocze$nie przeciwienstwem rownouprawnienia.
Zagadnienie dyskryminacji jest przedmiotem dyskusji w wielu dziedzinach naukowych
takich jak socjologia, prawo, kulturoznawstwo, historia czy psychologia. Na potrzeby

niniejszej rozprawy zostanic omowione poje¢cie dyskryminacji oraz dyskryminacji ze

*®K. Sekowska - Koztowska, Komitet ONZ ds. Likwidacji Dyskryminacji Kobiet - ustréj, kompetencje,
funkcjonowanie, Torun 2011, s. 22.
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wzgledu na pte¢. Uwaga nie begdzie jednak skupiona na samym zjawisku dyskryminacji, jej
przejawach, przyczynach czy konsekwencjach. Skrotowe przedstawienie problemu
dyskryminacji bedzie pomocne w lepszym zrozumieniu dyskryminacyjnych przepisow prawa
szariatu.

Wedlug Stownika jezyka polskiego PWN dyskryminacja to ,przesladowanie
poszczegolnych osob lub grup spotecznych, albo ograniczanie ich praw ze wzgledu na rase,
narodowosé¢, wyznanie, ple¢ itp™™®. W ujeciu socjologicznym dyskryminacja jest
dlugotrwate, celowe nierdwne, nieuzasadnione i niesprawiedliwe traktowanie, ktorego
zrodlem nie sg indywidualne cechy osobowe badz zachowanie jednostek, ale ich
przynalezno$¢ do okreslonych kategorii lub grup spotecznych. Tego typu systematyczne i
niesprawiedliwe dziatanie zmierza do utrzymania uprzywilejowanej grupy i usunigcie
konkretnych jednostek z okreslonych miejsc lub sfer zycia spotecznego®’.

W ujeciu prawnym natomiast nierdéwne traktowanie nie zawsze musi oznaczaé
dyskryminacje, a nadanie poszczegdlnym grupom odmiennych przywilejow jest dozwolone
pod warunkiem istnienia prawnego usprawiedliwienia takiego stanu rzeczy oraz
odpowiednich proporcji**®. Niedopuszczalne sa natomiast ograniczenia z powodu uprzedzen,
konstytucji biologicznej, spotecznej tozsamosci, preferencji seksualnej, wyznania religijnego,
obyczajowosci itp.*°,

Zazwyczaj wymienia si¢ dwa rodzaje dyskryminacji: dyskryminacj¢ bezposrednig
oraz dyskryminacj¢ posrednig. Dyskryminacja bezposrednia to zamierzone i zorganizowane
dziatania, majgce na celu ograniczenie lub zamkniecie dostepu do Srodkow zaspokajania
potrzeb i pozycji, ktore pozwalajq je uzyskiwaé460. Dyskryminacja posrednia istnieje wtedy,
gdy pewne dziatania majq dyskryminujgce konsekwencje, chociaz nie to bylo ich intencjz;,461 i
nastepuje to w sytuacji, kiedy dla osoby fizycznej ze wzgledu na pte¢, rase, religi¢ itp., na
skutek pozornie neutralnego postanowienia, przepisu lub kryterium, moglyby wystapic¢

niekorzystne dysproporcje lub niekorzystna sytuacja, chyba ze postanowienie, kryterium lub

®Internetowy stownik jezyka polskiego PWN, zrédto: https://sjp.pwn.pl/sjp/dyskryminacja;2555760.html
(dostep 27.04.2018).

T A. Winiarska, W. Klaus, Dyskryminacja i nieréwne traktowanie jako zjawisko spoleczno-kulturowe, [w:]
Studia BAS, Nr 2/26, 2011, s. 10.

“*81bidem, op. cit., s. 12.

A, Kojder, Wykluczenie prawne jako fakt spoleczny [w:] A. Turska (red.), Prawo i wykluczenie spoleczne.
Studium empiryczne, Warszawa 2010, s. 20.

“OA. Winiarska, W. Klaus, Dyskryminacja...op.cit., s. 12.

““!1bidem.
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dziatanie jest obiektywnie uzasadnione ze wzgledu na zgodny z prawem cel, ktory ma by¢

osiggniety, a srodki stuzace osiggnigciu tego celu sg wlasciwe i konieczne*®?,

“®20ficjalna strona internetowa Rzecznika Praw Obywatelskich (RPO), www.rpo.gov.pl (dostep 29.08.2021)..
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Definiujgc pojecie dyskryminacji, nalezy rowniez wspomnie¢ o istnieniu terminu,
ktory nazywany jest akcjg afirmacyjng, afirmatywng, uprzywilejowaniem wyrownawczym
lub bardzo czesto dyskryminacja pozytywna, ktora ma na celu wprowadzenie rownosci szans
oraz wyrownanie istniejacych réznic. Oznacza to, ze wdrozenie tymczasowych $rodkow
korygujacych, majacych na celu przy$pieszenie osiagnigcia faktycznej réwnosci nie jest
uwazane za dyskryminacj¢. Uzywanie okreslenia ,,dyskryminacji pozytywnej” zostato
jednakze skrytykowane przez Komisje Praw Czlowieka ONZ, ktéra zauwaza, ze: ,,0 ile dla
niektorych w pojeciu ,,akcji afirmatywnej” miesci sie rowniez koncepcja , pozytywnej
dyskryminacji”, o tyle jako sprawe najwyzszej wagi podkresli¢ nalezy fakt, iz to ostatnie
pojecie nie ma sensu. Zgodnie z obecng ogolng praktykg stosowania pojecia
,dyskryminacja” wylqcznie w  kontekscie , arbitralnych”, , niesprawiedliwych” lub
., nieuprawnionych decyzji”, okreslenie ,,pozytywna dyskryminacja” stanowi contradictio in
terminis: albo pojecie, o ktorym mowa, jest uzasadnione i uprawnione, poniewaz nie jest
arbitralne i stgd nie moze by¢ uzywanme jako , dyskryminacja”, albo tez — jesli jest
nieuzasadnione i nieuprawnione ze wzgledu na arbitralnos¢ — nie powinno byé okreslane
jako ,,pozytywne*®*. W zwiazku z tym podejmowanie przez panstwa akcji afirmatywnych
nie nalezy postrzega¢ jako odstepstwa od zasady réwnosci, ale jako konieczny element
realizacji tej zasady*®",

Art. 4 CEDAW ma na celu wprowadzenie rdwnosci szans oraz wyrdwnanie roznic,
zobowigzujac panstwa-strony do wprowadzenia tymczasowych s$rodkow korygujacych,
majacych na celu przys$pieszanie faktycznej rownosci mezczyzn 1 kobiet oraz wprowadzenie
przepisow szczegdlnych chronigcych macierzynstwo. Konwencja stanowi takze, ze takie
dziatanie nie bedzie traktowane jako dyskryminacja. Pafstwa-Strony sa zobowigzane do
ustanowienie tego typu przepiséw, jednak z chwila osiagniecia celow w zakresie rownosci
szans 1 traktowania $rodki korygujace musza zosta¢ uchylone.

Z powyzszych rozwazan wynika, ze dyskryminacja ze wzgledu na pte¢ przejawia si¢

w nieréwnym traktowaniu kobiet lub mezczyzn z racji ich przynaleznosci do danej ptci bez

83K omisja Praw Czlowieka NZ, Podkomisja Ochrony i Promocji Praw Czlowicka, Picédziesiata trzecia sesja,
Punkt 5 porzadku obrad, Zapobieganie dyskryminacji, Koncepcja i praktyka akcji afirmatywnej, Raport
koncowy przedstawiony przez specjalnego sprawozdawce p. Marca Bossuyta zgodnie z rezolucja 1998/5
Podkomisji, Oficjalna strona internetowa Rzecznika Praw Obywatelskich, S. 2,
https://www.rpo.gov.pl/pliki/1177672499.pdf, (dosgp 27.08.2021 r.).

“®4A. Ludera —Ruszel, Dzialania pozytywne jako instrument realizacji zasady réwnego traktowania kobiet i
mezczyzn w zatrudnieniu, [W:] Annalaes UMCS, VOL. LXII 2, Lublin, 2015 s. 133.
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istnienia obiektywnych przestanek oraz w momencie, kiedy kobiety dyskryminujg inne
kobiety, a mezczyzni dyskryminujg innych me;Zczyzn465.

CEDAW jest pierwsza umowa mie¢dzynarodowa, ktéra zawiera definicje pojecia
dyskryminacji kobiet: “W rozumieniu niniejszej konwencji okreslenie ,, dyskryminacja
kobiet” oznacza wszelkie zroznicowanie, wylqczenie lub ograniczenie ze wzgledu na plec,
ktore powoduje lub ma na celu uszczuplenie albo uniemozliwienie kobietom, niezaleznie od
ich stanu cywilnego, przyznania, realizacji bqdz korzystania na rowni z mezczyznami z praw
cztowieka oraz podstawowych wolnosci w dziedzinach Zycia politycznego, gospodarczego,
spotecznego, kulturalnego, obywatelskiego i innych.” Zdaniem K. Sekowskiej - Koztowskiej
taka koncepcja dyskryminacji jest szersza niz zakres ochrony gwarantowany w krajowych i
migdzynarodowych porzadkach prawnych, poniewaz koncentruje si¢ na dyskryminacji
kobiet, ktore tylko ze wzgledu na fakt, ze sa kobietami, spotykaja si¢ z nierdOwnym
traktowaniem*®.

Konstytucja Pakistanu oraz inne akty prawne w tym panstwie nie zawieraja definicji
pojecia ,,dyskryminacja”. Rzad Pakistanu w raporcie z 2013 r. zlozonym Komitetowi
CEDAW stwierdzil, ze brak definicji dyskryminacji nie oddziatuje negatywnie na sytuacje
kobiet w kraju. Na poparcie tego stanowiska przedstawiono szereg orzeczen, w ktorych
organy sadowe realizuja zobowiazanie wynikajace z CEDAW, takze w odniesieniu do
dyskryminacji pozytywnej. Przyktadowo, w sprawie Chaudhry Nazir Ahmed przeciwko
Prowincji Pendzab stwierdzono, ze ,.spofeczenstwo w Pakistanie jest podzielone na grupy i
klasy o roznym statusie ekonomicznym. Rowne traktowanie dla ludzi o roznych statusach jest
najgorszq formq dyskryminacji. Konieczne jest zapewnienie najuboiszym szeregu
Swiadezer”* . Innym wyrokiem wskazujacym na formalne uznanie zasady niedyskryminacji
jest orzeczenie pakistanskiego Sadu Najwyzszego w sprawie Asadullah Mangi przeciwko
Pakistanskim Liniom Lotniczym: ,jrownos¢ obywateli, nie oznacza, Ze wszystkie podmioty
muszq mie¢ takie same prawa i obowigzki” oraz ze ,,dyskryminacja zawsze zawiera w sobie
element niesprawiedliwosci oraz stronniczosci i w takim sensie ma by¢ rozumiana™*®. Z

drugiej strony w sprawie Shirin Munir przeciwko Prowincji Pendzab sad stwierdzil, ze:

wzakaz dyskryminacji ze wzgledu na pleé jest dozwolony tylko na podstawie rozsqdnych i

“50Oficjalna strona Rzecznika Praw Obywatelskich, https://www.rpo.gov.pl/pl/content/czym-jest-dyskryminacija,
(dostep 27.08.2021).

486, Sekowska - Koztowska, Komitet ONZ...0p.cit., s. 35.

“*’Chaudhry Nazir Ahmed v. the Province of Punjab (2007 Lah. CLC 107).

%8 Asadullah Mangi v. Pakistan International Airlines Corporation (2005 SC 771).
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zrozumiatych klasyfikacji. Taka klasyfikacia w naszym spoleczenstwie obecnie pozwala na
tworzenie instytucji edukacyjnych i zawodowych wylgcznie dla kobiet lub mezZczyzn.
Jednakze, jezeli koedukacja jest dozwolona, a liczba miejsc nie jest zarezerwowana dla
konkretnej pici, zajmowanie tych miejsc przez kobiety bedzie uznawane jako sprzeczne z art.
25 ust. 2 Konstytucji, chyba ze jest to uzasadnione jako srodek ochronny dla kobiet i dzieci na
podstawie artykutu 25 ust. 3 Konstytucji Islamskiej Republiki Pakistanu™®. Powyzsze
orzecznictwo ukazuje, ze, nakaz rownego traktowania obywateli jest roznie interpretowany
przez pakistanskie sady. Mimo tego ze konstytucja, zgodnie z wigzacym Pakistan standardem
migedzynarodowym, zawiera zasad¢ rownosci obywateli wobec prawa oraz zabrania
dyskryminacji, to jednak praktyka jej realizacji sprawaia, ze nie zapewnia ona rzeczywistej
rownosci miedzy kobietami i mezczyznami®’®. Pozadane jest wiec wprowadzenie zmian w

prawie oraz kompleksowe zdefiniowanie pojecia dyskryminacji.

2. Kontrola przestrzegania standardu miedzynarodowego

2.1. Organy kontroli

Wedtug J. Symonidesa kontrola mi¢dzynarodowa rozumiana jest jako wynikajace z
umowy miedzynarodowej dzialanie organow mig¢dzynarodowych majace na celu
stwierdzenie, czy postepowanie podmiotow prawa mi¢dzynarodowego zgodne jest z
przyjetymi przez nie zobowigzaniami*’*. Monitorowanie wykonywania migdzynarodowych
traktatow dotyczacych praw czlowieka zostalo powierzone ciatom traktatowym, czyli
komitetom skladajacym sie z niezaleznych ekspertow*’2. Obecnie funkcjonuje dziesigé ciat
traktatowych, jednak na potrzeby niniejszej pracy uwaga zostanie skupiona na Komitecie ds.
likwidacji dyskryminacji kobiet oraz srodkom kontroli przyjetym w ramach CEDAW.

Komitet ds. likwidacji dyskryminacji kobiet zostat powotany w 1982 r. przepisami
art. 17 CEDAW jako organ monitorujacy realizacje postanowien Konwencji. Panstwa-strony
majg obowigzek sktadania Komitetowi sprawozdan dotyczacych implementacji CEDAW w
krajowych porzadkach prawnych oraz przestrzegania postanowien Konwencji. Komitet jest

organem staltym, ktory obraduje sesyjnie. Spotyka si¢ kazdego roku w siedzibie ONZ w

*9Shirin Munir v. Govt of Punjab (PLD 1990 SC 295)

4, Cheema, Benchmarking national legislation for gender equality — findings from five Asian countries,
Human Development Report Unit, UNDP Asia-Pacific Regional Centre, Bangkok 2010, s. 48.

4713, Symonides, Pojecie Kontroli Miedzynarodowej, [w:] Ruch Prawniczy, Ekonomiczny i Socjologiczny,
1964, 26/1, s. 99.

“20Oficjalna  strona internetowa UNIC Warsaw, Ciala traktatowe, http:/www.unic.un.org.pl/prawa-
czlowieka/ciala-traktatowe/3174.
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Nowym Jorku oraz w Genewie, gdzie dokonuje analizy raportow ztozonych przez panstwa -
strony. Roczne sprawozdanie ze swojej dziatalnosci Komitet zglasza Zgromadzeniu
Ogoélnemu za posrednictwem Rady Gospodarczej i Spolecznej. Od poczatku istnienia tego
organu istnieje zwyczaj zgtaszania do niego tylko kobiecych kandydatur. Praktyka ta nie jest
jednak korzystna dla kobiet, poniewaz wplywa na utrwalenie si¢ stereotypu, ze
dyskryminacja i nierowne traktowanie kobiet jest wylgcznie ich problemem, a nie catego
spoteczenstwa®’®. Dzialalno§¢ Komitetu przybiera trzy formy. Funkcjonuje jako organ
traktatowy, kontrolujac implementacje CEDAW, wydaje ogolne rekomendacje, ktore sg
narzedziem interpretacji Konwencji oraz wyjasnia istot¢ obowigzkoéw prawnych natozonych
przez Konwencje na panstwa - strony. Z chwilg wej$cia w zycie Protokolu Fakultatywnego
do Konwencji**, Komitet zyskal kompetencje przeprowadzenia postepowania
wyjasniajacego, w przypadku otrzymania wiarygodnych zawiadomien o ci¢zkim badz

systematycznym famaniu przez panstwo - strong postanowien Konwencji'’® oraz

h476.

rozpatrywania skarg indywidualnyc

2.2. Mechanizm kontroli

2.2.1. Raporty panstw-stron

Art. 18 Konwencji stanowi, ze panstwa-Strony maja obowigzek przedstawiac
Sekretarzowi Generalnemu Organizacji Narodow Zjednoczonych sprawozdania, ktore beda
rozpatrywane przez Komitet ds. Likwidacji Dyskryminacji Kobiet. Raporty dotyczace
krokow ustawodawczych, sadowych, administracyjnych podjetych przez Panstwa - Strony w
celu wykonywania postanowien Konwencji moga rowniez wskazywa¢ czynniki 1 trudnosci,
ktore maja wptyw na stopien wykonywania zobowigzan przewidzianych przez Konwencje.
Panstwa-Strony maja obowigzek sktadania raportow w ciggu roku od dnia wejscia w zycie
Konwencji (tzw. raport wstepny), a nastgpnie co cztery lata (raport okresowy), chyba ze

477

Komitet zazada raportu wczesniej (raport nadzwyczajny)™ . Mimo obowiazku natozonego w

artykule 18 Konwencji dotyczacego sktadania raportow co 4 lata delegacja Pakistanu ztozyta

48K Sekowska - Koztowska, Komitet ONZ..., op. cit., s. 130.

“"*Pakistan nie jest strong Protokotu Fakultatywnego.

“"*Do tej pory miata miejsce tylko jedna interwencja Komitetu CEDAW w Meksyku.

“°N. Buchowska, Relacja miedzy realizacjq praw kobiet a stereotypami plci w $wietle standardéw ONZ i Unii
Europejskiej, [w:] NAUKA, Vol. 2, 2013, s. 79

K . Sekowska - Koztowska, Komitet ONZ..., op. Cit., s. 126
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pierwszy, oficjalny raport, ktory stanowit kompilacje 3 raportéw (inicjacyjnego, drugiego i

trzeciego) dopiero w 2005 r.*’® Ostatni, piaty raport, zostat ztozony pod koniec 2018 r*"°.

2.2.2. Zalecenia ogo6lne

Art. 21 Konwencji daje Komitetowi prawo sporzadzania na podstawie badania
sprawozdan i informacji otrzymanych od panstw-stron zalecen ogdlnych. Opieraja si¢ one na
wnioskach Komitetu sporzadzonych podczas badania i interpretacji sprawozdan Panstw-
Stron®®®. Przyktadowo, zalecenie ogélne (general recommendations) moze dotyczy¢
przemocy wobec kobiet. Konwencja nie odnosi si¢ przy tym do samej kwestii przemocy,
natomiast Komitet stwierdzil, ze ,,przemoc ze wzgledu na ptec jest formq dyskryminacji, ktora
powaznie ogranicza mozliwos¢ korzystania przez kobiety na rowni z mezczyznami z
przystugujgcych im praw i wolnosci.” Mimo tego, ze zalecenia organow kontrolnych ONZ
nie maja charakteru wigzacego, Komitet CEDAW moze stwierdzi¢, ze w zwigzku z takim
zaleceniem ogbélnym panstwo, ktére pozwala na przemoc wobec kobiet, narusza

postanowienia Konwencji.*®

3. Miejsce prawa miedzynarodowego w pakistanskim porzadku prawnym

Istnieja dwie glowne teorie dotyczace relacji migdzy prawem wewngtrznym,
krajowym a prawem migdzynarodowym — dualistyczna i monistyczna*®. Dualizm, zwany
rowniez pluralizmem, ktorej tworcg byl niemiecki prawnik 1 filozof prawa H. Triepel483,
zaklada, ze prawo wewnetrzne i prawo mig¢dzynarodowe sg niezaleznymi oraz odmiennymi
systemami prawnymi, ,,dwoma kotami, ktore si¢ co najwyzej tylko dotykajq, lecz nigdy

5,484

przecinajg” . Wedhug koncepcji dualistycznej prawo migedzynarodowe jest stworzone, aby

*"®Consideration of reports submitted by States parties under article 18 of the Convention on the Elimination of
All Forms of Discrimination against Women, Combined initial, second and third periodic reports of States
parties, CEDAW/C/PAK /1-3.

*®CEDAW, Fifth periodic report submitted by Pakistan under article 18 of the Convention, CEDAW/C/PAK/5
“O1bidem.

1A Sledzinska-Simon, Eliminacja stereotypow pici w kontekscie przemocy uwarunkowanej picig w
wielopoziomowym systemie praw cztowieka, E-Wydawnictwo. Prawnicza i Ekonomiczna Biblioteka Cyfrowa,
Wydziat Prawa, Administracji i Ekonomii Uniwersytetu Wroctawskiego, Wroctaw 2014 1. s. 241.

“82]. Turley, Dualistic Values in the Age of International Legisprudence, [w:] Hastings Law Journal, Vol 44, Nr.
2, 1993, s.196. M.N. Shaw, International Law, 5th Edition, Cambridge, 2003, s. 122.

“830bok H. Triepla wsroéd wezesnych propagatoréw dualizmu wymienia sie rowniez wioskiego prawnika
Dionisio Anzilotti.

44, Triepel, Volkerrecht und Landesrecht, Leipzig, 1889, [cyt. za:] L. Kirchmair, Who Has the Final Say? The
Relationship Betweem International, EU and National Law, [w:] European Journal of Legal Studies, Vol. 10, Nr
2, 2018, s. 52.
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regulowa¢ stosunki miedzynarodowe, natomiast prawo wewngtrzne ma za zadanie
regulowanie stosunkéw miedzy jednostkami a panstwem i w zwigzku z tym jako dwa
odmienne systemy prawne nie moga kolidowa¢ ze soba gdyz, ze wzglgdu na odmienny
katalog podmiotéw i1 zrédet normy prawa wewngtrznego, nie moga wyplywaé z prawa

48, Umiarkowany dualizm natomiast dopuszcza mozliwos¢

6

miedzynarodowego 1 na odwrot
istnienia ptaszczyzn, na ktérych te dwa systemy prawne naktadajg si¢ na siebie.*®
Z kolei wg monizmu, prawo krajowe i mi¢dzynarodowe tworzg jednorodny system

prawny. Monizm z prymatem prawa wewnetrznego stawia normy prawa wewnetrznego nad

miedzynarodowym porzadkiem prawnym (F. Hegel)*®’, natomiast teoria monistyczna z
prymatem prawa miedzynarodowego — odwrotnie, prawo mi¢dzynarodowe uznaje
488

hierarchicznie wyzej niz prawo panstwowe (H. Kelsen)™.

Pakistan jest strong licznych wielostronnych uméw migdzynarodowych oraz kilku
tysigcy umow bilateralnych. Od 2008 r. jest strong Miedzynarodowego Paktu Praw
Gospodarczych, Spotecznych i1 Kulturalnych, od 2010 r. Migdzynarodowego Paktu Praw
Obywatelskich i Politycznych. W tym samym roku nastgpita ratyfikacja Konwencji w
sprawie zakazu stosowania tortur oraz innego okrutnego, nieludzkiego lub ponizajacego

traktowania*®®

. Islamska Republika Pakistanu jest réwniez strong Konwencji o prawach osob
niepetnosprawnych*® (od 2011 r.), Konwencji w sprawie likwidacji wszelkich form
dyskryminacji rasowej (od 1966 r.), Konwencji o prawach dziecka*™ (od 1990 r.) oraz
Konwencji o prawach politycznych kobiet (od 1954 r.). Pakistan przystapit do Konwencji
CEDAW 12 kwietnia 1996 r., sktadajac zaréwno deklaracje, jak i zastrzezenie do konwencji.

Zastrzegl, Ze nie jest zwigzany postanowieniami art. 29 Konwencji, ktory zawiera przepisy

regulujace poddanie pod orzecznictwo arbitrazu sporu, ktéry wynika z interpretacji lub

“5C. Vedder, Wprowadzenie: nadrzednosé¢ prawa miedzynarodowego ijego bezposrednie stosowanie, [W:]
Wzajemne relacje prawa migdzynarodowego, wspolnotowego oraz prawa krajowego. Hierarchia norm oraz
stosowanie prawa przez sqdy, £.6dz 1998, s. 23. [cyt. za:] M. Borski, Miejsce umow miedzynarodowych w
porzqdku prawnym Rzeczpospolitej Polskiej, [w:] Roczniki Administracji i Prawa, Sosnowiec, 2014, s. 18.

486]. Siekiera, Metodologia W prawie miedzynarodowym publicznym, [w:] Folia luridica Wratislaviensis, Vol. 3,
Nr. 2, 2014, s. 149.

487 Avineri, Hegel’s Theory of the Modern State, London, 1972, [cyt. za] M.Shaw, International Law...0p.cCit.
*®. Kelsen, Das Problem der Souverdnitit und die Theorie des Vélkerrechts. Beitrag zu einer reinen
Rechtslehre, 1920, s. 111-112. H. Kelsen, Principles of international law, New York 1966, s. 305. [cyt. za:]
E.B. Beenakker, The implementation of international law in the national legal order: a legislative perspective,
praca doktorska, Leiden, 2018, s. 28.

“Konwencja w sprawie zakazu stosowania tortur oraz innego okrutnego, nieludzkiego lub ponizajacego
traktowania z 1984 r., Dz.U. 1989 nr 63 poz. 378.

0K onwencja o prawach osob niepetnosprawnych z 2006 r., Dz.U. poz. 1169.

1K onwencja o prawach dziecka z 1989 r., Dz.U. 1991 nr 120 poz. 526.
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stosowania Konwencji**?>. Natomiast deklaracja stwierdza, ze przystapienie przez rzad
Islamskiej Republiki Pakistanu do wspomnianej Konwencji podlega postanowieniom
Konstytucji Islamskiej Republiki Pakistanu®®®. Omawiany wczesniej art. 227 Konstytucji
Pakistanu jasno stanowi, ze ,,wszystkie istniejqce prawa sq ustanawiane zgodnie z nakazami
Islamu”. Taka konstrukcja deklaracji zlozonej przez Pakistan pozwolita na podkresleniee
muzulmanskiej tozsamosci kraju zardbwno na arenie miedzynarodowej, jak i w stosunku do
innych panstw islamskich, jednakze rownoczesnie rodzi obawy, ze Pakistan bedzie mogh
decydowaé, kiedy Konwencja znajdzie zastosowanie, co moze zniweczy¢ cel i postanowienia
CEDAW*, Deklaracja ztozona przez Pakistan wywotata sprzeciwy innych paﬁStW-Str0n4g5,
a wiele pakistanskich organizacji pozarzadowych oraz przedstawicieli swiata nauki byto
zdania, ze tego typu deklaracja tworzy hierarchi¢, w ktorej CEDAW znajduje si¢ ponizej
Konstytucji*®.

Mimo licznych sprzeciwéw dotyczacych deklaracji Pakistan stoi na stanowisku, ze
wiele zasad zawartych w Konwencji znajduje odzwierciedlenie w Konstytucji oraz ze prawo
islamu zapewnia nawet skuteczniejsza ochrone kobietom niz CEDAW, natomiast wszelkie
uchybienia w procesie wdrazania postanowien Konwencji maja miejsce w kazdym kraju i
istnieja pomimo zlozonych deklaracji lub zastrzezen™’. Rzad Pakistanu podpisat, lecz nie
ratyfikowal, Konwencj¢ o obywatelstwic kobiet zamgznych, nie jest natomiast strong
Konwencji w sprawie zgody na zawarcie matzenstwa, najnizszego wieku malzenskiego i
rejestracji malzefstw?*®,

W kwestii miejsca prawa mi¢dzynarodowego w pakistanskim porzadku prawnym nie
osiggnigto do tej pory konsensusu, a przedstawiane teorie rdznig si¢ od siebie diametralnie.
Czes$¢ doktryny stoi na stanowisku, ze z art. 268(7) Konstytucji stanowigcego, ze: ,, istniejgce

prawa” w rozumieniu niniejszej Konstytucji oznaczajg wszystkie prawa, w tym

*20ryginalny tekst zastrzezenia brzmi: “The Government of the Islamic Republic of Pakistan declares that it
does not consider itself bound by paragraph 1 of article 29 of the Convention.”, zrodto:
http://www.un.org/womenwatch/daw/cedaw/reservations-country.htm (dostep: 26.03.2016).

“BOryginalny tekst deklaracji brzmi: “The accession by [the] Government of the Islamic Republic of Pakistan to
the [said Convention] is subject to the provisions of the Constitution of the Islamic Republic of Pakistan.”,
zrodto: http://www.un.org/womenwatch/daw/cedaw/reservations-country.htm (dostep: 26.08.2021).

%A E. Mayer, Islamic reservations to human rights conventions a critical assessment, Recht van de Islam, Vol.
15, 1998, s. 33.

“% panstwa, ktore wyrazity sprzeciw to: Austria, Norwegia, Holandia, Szwecja, Dania, Portugalia.

%3 S, Ali, Navigating Religion, Politics and Cultural Norms: The Arduous Journey toward Domestication of
CEDAW in Pakistan, [w:] Journal of Peace, Conflict & Development, Vol. 19, 2012, s. 51.

“|bidem, s.53.

“%8Spis wszystkich sygnatariuszy poszczegdlnych konwencji znajduje si¢ na stronie: www.treaties.un.org
(dostep: 23.08.2021).
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rozporzqdzenia (Ordinances), zarzqdzenia (Orders-in-Council, Order rules), regulaminy,
zawiadomienia oraz inne instrumenty prawne majgce moc prawng, obowiqzujgce w
Pakistanie Ilub jakiejkolwiek jego czesci lub majgce waznosé ekstra terytorialng”,
jednoznacznie wynika (mimo braku wyraznego, expressis verbis wymienienia prawa
miedzynarodowego jako zrédlta prawa) wlaczenie prawa migdzynarodowego w ramy
powyzszego przepisu*®.

Orzecznictwo sadowe rowniez pokazuje niejednolitos¢ stanowisk dotyczacych
miejsca prawa mig¢dzynarodowego w systemie zrodel prawa Pakistanu. Przyktadowo, w
przetlomowym orzeczeniu w sprawie atakow amerykanskich drondow w Pakistanie, sad
okregowy (high court) w Peszawarze powotal si¢ na Karte Narodow Zjednoczonych i
konwencje genewskie stwierdzajac, ze ataki dronéw przeprowadzone przez sity zewnetrze
stanowia naruszenie prawa miedzynarodowego®", z kolei sad w Lahore w sprawie dotyczacej
ochrony miejsc dziedzictwa kulturalnego zaznaczyt, ze w sprawie zastosowanie ma ,,nie tylko
prawo krajowe, ale rowniez prawo migdzynarodowe”wl.

I.A. Nyazee oraz wigksza cze$¢ doktryny jest zdania, ze Pakistan ewidentnie sktania
si¢ ku dualistycznej teorii relacji prawa migdzynarodowego do prawa krajowego. W sprawie
Ms. Sheila Zia i inni przecinkko W.A.P.D.A. Sad Najwyzszy zauwazyl, Zze umowa
migdzynarodowa po podpisaniu wymaga ratyfikacji przez egzekutywe, ale jako prawo moze
by¢ egzekwowana tylko wtedy, gdy odpowiednie przepisy prawne zostang ustanowione przez
wladze ustawodawcza. Bez stworzenia tego typu ram prawnych transformujacych umowe
mi¢dzynarodowa do prawa krajowego, umowa ta nie moze by¢ wdrazana na rowni z ustawa
oraz nie wigze stron Krajowych stosunkow prawnychSOz. Z kolei w 2002 r. sad
praownicjonalny (high court) w Lahore potwierdzil, ze w Pakistanie ,,dualizm” jest nadal
przyjeta norma, a ratyfikacja traktatu przez wladz¢ wykonawcza nie czyni z niego

obowigzujacego prawa’’,

% Research Society of International Law in Pakistan, International Law Benchbook for Pakistan,
http://rsilpak.org/wp-content/uploads/2019/01/International -Law-Benchbook-for-the-Judiciary-in-Pakistan.pdf
(dostep: 23.08.2021).

0Fqundation for Fundamental Rights v. Federation of Pakistan (2013 PLD SC 94)

K amil Khan Mumtaz v. Government of Punjab (2016 PLD Lah. 699)

02§ Zia i inni v. W.A.P.D.A. (PLD 1994 SC 693). Zob. tez: Govt. of Punjab v. Aamir Zahoor-ul-Haq (2016
PLD S.C. 421), Ministry of Inter Provincial Coordiantion v. Maj. (R) Ahmad Nadeem Sadal (2014 CLC Ish.
600).

%3 SGS Societe Generale v. Pakistan (CLD 2002 Lah. 790). W orzeczeniu sad powotat si¢ m.in. na powyzsze
orzeczenie Lorda Atkina w sprawie Attorney-General for Canada v. Attorney-General for Ontario, L.R. App.
Cases, Vol. 1937, 326, 327 (1937).

86


http://rsilpak.org/wp-content/uploads/2019/01/International-Law-Benchbook-for-the-Judiciary-in-Pakistan.pdf

W czwartym raporcie ztozonym Komitetowi CEDAW przez rzad Pakistanu w 2013 r.
stwierdozno, ze ,,miedzynarodowe konwencje i traktaty nie sq bezposrednio implementowane
do porzqdku prawnego, jednak postanowienia tych traktatow oddziatujg na prawodawstwo
oraz sq podstawq dla sqdéw w kwestii interpretacji prawa™®. Sad Najwyzszy oraz sady
okregowe obecnie coraz chetniej powotujg si¢ na tres¢ traktatow miedzynarodowych,
pierwotnie jednak rzadko mozna znalezé odwotanie do CEDAW. Przyktadowo w
omawianym wczesniej orzeczeniu dotyczacym statusu sagdow plemiennych, Sad Najwyzszy
odwotat sic do CEDAW, PDPCz czy MPPOP®®, Jak podaje S.S. Ali w latach 1996 -2010
tylko w czterech wyrokach sagdy nawigzaly do Konwencji, a wszystkie wyroki dotyczyty
prawa do wyboru matzonka i zawarcia malzenstwa*®, Federalny Sad Szariatu powotat si¢ na
CEDAW podczas orzekania w sprawie dotyczacej obywatelstwa kobiet zameznych®®’. W

sprawie Humaira Mehmood v. The State®®

ojciec oskarzyt swoja corke o popehienie
przestgpstwa zina. Powodem oskarzen byto niepostuszenstwo kobiety, ktora wyszta za maz
bez jego zgody. Policja sita zmusila kobiet¢ do powrotu do domu, a nast¢pnie rodzina
przedstawila falszywe dowody $wiadczace o tym, ze kobieta byla wczesniej zong innego
mezezyzny. Sad jednak nie dat wiary sfalszowanym dokumentom i orzekt na korzysé
dziewczyny. Sedzia podkreslit obowigzek ochrony podstawowych praw czlowieka, ktory
spoczywa na panstwie oraz podkreslit, ze Pakistan jest cztonkiem ONZ 1 strong CEDAW.

Sedzia powotat si¢ w szczegdlnosci na art. 16 CEDAW zobowigzujacy wszystkie panstwa-

strony do poszanowania prawa kobiet do swobodnego wyboru matzonka.

4. Zachodnia i islamska koncepcja praw czlowieka

4.1. Islam a sekularyzm

Znalezienie odpowiedzi na pytanie czy przepisy prawa miedzynarodowego dotyczace
instytucji matzenstwa i pozycji kobiety w matzenstwie sg przestrzegane i implementowane w
Pakistanie, w pierwszej kolejno$ci wymaga przedstawienia najistotniejszych rozbieznos$ci
wynikajacych z odmiennosci zachodniej i islamskiej koncepcji praw cztowieka oraz pozycji

kobiety w rodzinie i malzenstwie.

*CEDAW/C/PAK/4, par. 340

%% Constitution Petition No. 24/2012,

http://www.supremecourt.gov.pk/web/user_files/File/Const.P._24 2012.pdfhttp://www.supremecourt.gov.pk/w
eb/user_files/File/Const.P._24 2012.pdf (dostep 15.04.2020)

%3 5. Ali, Navigating Religion...op.cit., s. 58. W ostatnich latach mozna jednak zaobserwowa¢ wzrost liczby
spraw, w ktorych sady powotuja si¢ na CEDAW.

*7Ipidem.

%%8\st. Humaira Mehmood v. The State (PLD 1999 Lah 494)
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Wypracowane standardy praw cztowieka w gléwnej mierze wywodza si¢ z tradycji
chrzescijanskich, jednakze, jak stusznie zauwaza A. Bisztyga, zostaly one poddane
dlugotrwatemu ze$§wiecczeniu, a ich pierwotne, religijne zalozenia nadal stanowig przedmiot
krytycznej analizy. W konsekwencji wspotczesnie jednym z filarow demokracji jest Swiecki

9 W islamie natomiast mozna zaobserwowaé catkowite odrzucenie

charakter patr'lstwa5
zasady rozdzialu panstwa od religii. Brak rozdzialu na to co $wieckie i religijne jest
charakterystyczng cechg islamu, gdzie Bog jest absolutem i to jego nakazy reguluja wszystkie
sprawy $wiata doczesnego. Perspektywa islamu jest §ciste teocentryczna w tym sensie, ze
Bog jest najwazniejszy, a czlowiek istnieje tylko po to, by stuzy¢ stwc')rcy510. Prawo, ktore
zostalo najpierw objawione Muhammedowi, jest integralng czescig doskonatego 1 wiecznego
objawienia i nie podlega jakimkolwiek dyskusjom, zmianom lub modyfikacjom®:. Prawo
islamu nie jest uksztaltowane przez spoteczenstwo tak jak w przypadku zachodnich
systemoOw. Jak zauwaza N.J. Culson: ,,w koncepcji islamskiej prawo poprzedza i ksztattuje
spoteczenstwo, dyktuje strukture panstwa i spoteczenstwa, ktore muszq si¢ do niego idealnie

dostosowad®*. Mufti M. Rahim twierdzi, ze islam nie wymaga poparcia wickszosci, aby by¢

513

prawem obowigzujacym Z kolei Maulana M.S. Chitrali dodaje, ze islam czesto

postrzegany jest przez pryzmat demokracji’**, tzn. czy moze dostosowaé si¢ do demokracji
czy nie. Nastepnie stwierdza, ze w rzeczywistosci jednak to dwa rozne pojecia -islam jest
kompletnym kodeksem zycia, podczas gdy demokracja to tylko system zarzadzania.
Demokracja nie zapewnia wskazéwek dotyczacych aspektow etycznych zycia w
spoteczenstwie oraz jest tylko potwierdzeniem opinii wigkszo$ci, ktora nie jest w stanie
ustanowi¢ podziatu na to, co dobre i zle, dlatego powinna by¢ traktowana jako ,,czg$¢”, a
islam jako ,,caloéc’”515.

Niektérzy autorzy zajmujacy si¢ tematyka prawa islamu ida jeszcze o krok dalej:

wedtug nich nie tylko niedopuszczalne sa zmiany w prawie szariatu, ale panstwo w ogole

A, Bisztyga, Zachodnia, a islamska koncepcja praw jednostki, [w:] Przeglad Prawa Konstytucyjnego, Nr 1,
2013. A.A. An-Na’im argumentuje, ze nie jest mozliwe calkowite oddzielenie religii od panstwa (A.A. An-
Na’im, Islam and the Secular...0p.Cit., s. 36-44).

*19Brohi, 1978:179-80) dodac do przypisow

*1NLJ. Culson, 4 History...op.cit., s. 75.

*Zbidem, s. 85.

*3Mufti M. Rehman, Islam, Democracy and the Constitution of Pakistan, Outcome of a series of dialogue
among prominent Pakistani Islamic scholars, Pakistan Institute for Peace Studies, 2015, s. 12.

YJak zauwaza B. Lewis z 53 krajow nalezacych do Organizacji Wspolpracy Islamskiej (OIC) tylko Turcja
moze by¢ uznana za demokracje¢, a najbardziej popularnym typem ustroju politycznego w krajach islamskich
jest autokracja (B. Lewis, Islam and liberal democracy a historical overview, [w:] Journal of Democracy, Vol.
7, Nr. 2, Washington, 1995)

**Maulana M.S. Chitrali, Islam, Democracy and Constitution...op.cit., s. 15.
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pozbawione jest funkcji legislacyjnej — Allah jest jedynym prawodawca, a cztowiek ma by¢
tylko postuszny jego nakazom. Dla cze¢sci muzulmandéw nie do zaakceptowania jest
zatozenie, ze $wieckie prawo moze by¢ lepsze od szariatu, w zwigzku z tym to ludzie
powinni podporzadkowywac si¢ regutom wywiedzionym ze swietych ksiagg islamu, natomiast
sytuacja odwrotna polegajgca na podporzadkowywaniu szariatu prawu stworzonemu przez
ludzi jest wedtug wielu niedopuszczalna®®. Prezydent Iranu Khamenei powiedziat: ,,Kiedy
chcemy dowiedzie¢ sie, co jest dobre, a co zle, nie pytamy ONZ, siegamy po Koran™".
Konsekwencja takiego podejscia jest brak akceptacji zasady suwerennos$ci narodu w
doktrynie islamu. Nie istnieje sfera tego co ,,boskie” i tego co ,.cesarskie”, to Bog jest
cesarzem, a wiladca jest reprezentantem Boga na ziemi 1 swoja wladze wykonuje w jego
imieniu, a nie dlatego, ze zostal wybrany przez lud, natomiast muzulmanie w krajach
islamskich zobowigzani s3 do postuszenstwa wiladzy, poniewaz niepostuszenstwo jest
grzechem 1 rownoczesnie przest@pstwem518.

Nehaluddin twierdzi, ze termin sekularyzm pomimo braku jednoznacznej definicji,
jest najczeéciej naduzywanym terminem na arenie polityczno-spotecznej®®. Dla
racjonalistow 1 ateistow religia i sekularyzm beda zawsze pojgciami przeciwstawnymi;
panstwo $wieckie nie uwzglednia zadnych przekonan ani praktyk religijnych przy tworzeniu
prawa, a w skrajnych przypadkach obywatele nie majg prawa praktykowaé swojej religiiSZo.
Istnieje jeszcze zachodni, liberalny sekularyzm, gdzie religia nie stanowi tabu, nie odgrywa
takze wigkszej roli w sprawach panstwowych. Dalej autor dodaje, ze liberalny islam jest
calkowicie kompatybilny z modelem zachodniego sekularyzmu. To stwierdzenie wydaje si¢
by¢ jedynie potprawda, a w szczegolnosci nie znajduje potwierdzenia, jesli chodzi o sprawy
matzenskie 1 rozwodowe. Obecnie, w wiekszosci krajow muzutmanskich mozna

zaobserwowac istnienie dualizmu prawnego z podziatem na $wieckie ustawodawstwo

*8E M. Muhammadin, M.H. Kamal, The Western Universalism v. Cultural Relativism Debate on Human Rights,
[w:] Journal Afkar, Kuala Lumpur, 2019, s. 181. S.H. Nasr, Idee... op. cit., 5.95.

*"E Brems, Human Rights: Universality and Diversity, The Hague, 2001, s. 192, [cyt. za:] E. Mortimer, [w:]
Islam and Human Rights, Index on Censorship, 1983, s. 5.

S8 B, Lewis, Nie mozna pogodzié¢ tradycyjnego islamu z prawami czlowieka, rozmowa Bronistawa Wildsteina z
Bernardem Lewisem, [w:] Muzutlmanski Bliski Wschod, Gdansk 2003. R. Robertson, Sociology of Religion,
1976, s. 127-138, D. Hussain, Brytyjscy muzutamnie 9/11 I 7/7, [w:] Islam i obywatelsko$¢ w Europie,
Warszawa, 2006, s. 98.

A, Nehaluddin, The Modern Concept of Secularism...op.cit., s. 14.

2 N.I. Bin, The Ordinances of the People of the Covenant and the Minorities in an Islamic State, [w;] Balagh
Magazine, Cairo, Egypt, Vol. 944, 1988. B. Wilson, Religion in Secular Society, London, 1969. J. Galtung, The
Third World and human rights in the Post 1989 World Order' [w:] Human Rights Fifty Years on - A reappraisal,
red. T. Evans — Manchester, 1998, s.222, [cyt. za:] A. Nehaluddin, The Modern Concept of Secularism...op.cCit.,
s. 14,
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panstwowe i religijny figh®?’.

Prawo malzenskie 1 prawo rozwodowe generalnie s3
postrzegane jako niezmienne boskie objawienie, ktorego nalezy bezwzglednie przestrzegac, a
nadmierne modyfikacje dokonywane przez prawo $wieckie sa niedopuszczalne®. Nie bez
powodu podkresla sig¢, ze religijny fundamentalizm stwarza najpowazniejsze problemy w

kwestii rownosci kobiet 1 mchzyanzg.

4.2. Islam a pojecie ludzkiej godnosci

Powszechnie wiadomo, ze zroédtem praw czlowieka i wszelkich wolnosci jest
przyrodzona godno$¢ osoby ludzkiej. Nierzadko zwraca si¢ uwage na istnienie odmiennych
wizji godnosci ludzkiej w zachodniej i islamskiej koncepcji praw cztowieka. Godnos¢ ludzka
w rozumieniu okcydentalnym jest prazrodlem praw oraz wolnosci jednostki®?*.
Indywidualizm rozpowszechniony przez takich europejskich filozofow jak Grocjusz, Locke,
Voltaire, Rousseau, Mill Montesquieu czy Kant, ktorzy stworzyli podwaliny pod rozwoj
koncepcji praw cztowieka, nie jest ugruntowang cecha spoteczenstw muzutmanskich, gdyz
islamska cywilizacja nie stworzyla klimatu intelektualnego sprzyjajacego uznaniu za
priorytet chronienie praw i swobod czlowieka®®. Wrecz przeciwnie interes ummy, czyli
wspolnoty wiernych, jest niejednokrotnie wazniejszy niz dobro jednostki, a prawo islamu
skupia si¢ gldwnie na obowigzkach nalozonych na cztowieka, niz na koncepcji przyznanych

mu praw>?®

. W zwiazku z tym zachodnie poj¢cie interesu i dobra jednostki jako antyteza
ogolnego dobrobytu jest teoretycznie nieobecne w islamskiej mysli spolecznej527. Wedtug J.

Donelly ,,wigkszos¢ nie-zachodnich kulturowych i politycznych tradycji nie tylko nie

%2IN.J. Culson uwaza, ze w islamie tylko prawa dotyczace wiasnosci sa i moga by¢ regulowane przez czlowieka
(N.J. Culson, The State and the Individual in Islamic Law, [w:] International and Comparative Law Quarterly,
1957, s. 50, [cyt. za:] N.A. Shah, Women, the Koran and International...op.cit., s. 6.

522). Svensson, Women's human rights and Islam. A study of three attempts at accommodation, [w:] Lund
Studies in History of Religion, red. T. Olsson, Lund 2000, s. 41.

52N A. Shah, Women, the Koran and International...op.cit., s. 1.

24K . Koscielniak, Odmienne wizje godnosci ludzkiej. Dialog muzulmarisko-katolicki w kontekscie ONZ-owskiej
Deklaracji Praw Cziowieka [w:] Prawa cztowieka w kulturze pdiocnej Afryki, Bliskiego i Dalekiego
Wschodu, Krakow 2008, s. 92.

%3|bn Warraq, Dlaczego nie jestem...0p.cCit., s. 258.

W.J Czirkin, Muzulmariska...op. cit., s. 25. Z drugiej strony przeciwnicy tej teorii argumentuja, Ze
utrwalonym kanonem wspolczesnej teorii i filozofii prawa jest teza Simmonds’a o korelacji i koegzystenciji
prawa i obowiazku.

°21]. Morgan-Foster, Third Generation Rights...op.cit, s. 82.
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praktykuje praw cztowieka, ale nie rozwineta nawet takiego konceptu. Historycznie prawa

czlowieka sq artefaktem zachodniej cywilizacji”™>%.

4.3. Trzy koncepcje praw czlowieka

Nalezy skupi¢ uwage na istniejacym sporze dotyczacym pojmowania jednego z
podstawowych termindéw odnoszacych si¢ do kwestii praw cztowieka, a mianowicie pytania:
Czy istnieje tylko jedno uniwersalne postrzeganie koncepcji praw czlowieka? Istniejg trzy
gtowne szkoly myslenia dotyczace tej kwestii. Pierwsza z nich jest ,,uniwersalizm”, ktorego

zwolennicy m.in. D. Weissbrodt®® K>3

czy K. Vasa twierdza, ze wszystkie prawa cztowieka
powinny by¢ przestrzegane na calym $wiecie, niezaleznie od kultury panujacej w danym
kraju, a zatem prawo szariatu oraz wtadze religijne nie powinny ustala¢ zasad i ograniczac
poszczegolnych praw i wolnosci oraz dostosowaé sic do prawa miedzynarodowego®.
Kolejna szkota ,scistego relatywizmu kulturowego” zaleca, aby, ze wzgledu na wielos¢
przekonan i réznice kulturowe, poszczeg6lne panstwa miaty swobod¢ w ustalaniu whasnych
standardow dotyczacych kwestii praw czlowieka. Przyktadowo J. Donelly jest zdania, ze
prawa czlowicka to tylko zbiér praktyk spotecznych®®?. Trzecia teoria to ,,umiarkowany
relatywizm kulturowy” akceptujacy podstawowy zestaw praw uniwersalnych, ktore sg
fundamentalne i wazne dla wszystkich kultur, ale nie zgadza si¢ z twierdzeniem, ze wszystkie
prawa musza mieé¢ zastosowanie do wszystkich kultur®*,

Centralnym zalozeniem relatywizmu kulturowego jest to, ze nie istniejg zadne
transgraniczne normy prawne lub moralne, wedlug ktéorych mozna by uznaé poszczegodlne
praktyki za dopuszczalne lub niedopuszczalne. Relatywisci argumentuja, ze standardy praw

cztowieka roznig si¢ w zaleznosci od kultury i to co moze by¢ uwazane za naruszenie praw

cztowieka w jednym spoteczefistwie, w innym moze by¢ zgodne z prawem534. Y. Madiot

°28) Donelly, Human Rights and Dignity: An Analytic Critique of Non-Western Human Rights Conception, [w:]
American Political Science Review, 1982, s. 303. Z drugiej strony tacy uczeni jak J.Strawson (Reflections on the
West’s Question: Is there a Human Rights in Discourse in Islam?) czy W. Laqueur i B.Rubin (The Guman
Rights Reader, New York 1979, s. 1) przedstawiajg argumenty przeczace tezie, ze prawa cztowieka sg tworem
zachodniej cywilizacji.

52D, Weissbrodt, Human Rights: An Historical Perspective, [w:] Human Rights, red. P. Davies, London, 1988.
%0 K. Vasak, Toward a Specific Intenrnational Human Rights Law, [w:] The International Dimension of Human
Rights, Vol. 2, 1982, s. 627.

81E M. Muhammadin, M.H. Kamal, The Western Universalism...op.cit., s. 184.

%%2).P. Donnelly, C.E. Putnam, Universal Human Rights in Theory and Practice, Cornell University Press, 1989,
s. 17.

533 J. Morgan-Foster, Third Generation Rights. ..op.cit., s. 70.

%%F R. Teson, International Human Rights and Cultural Relativism, [w:] Virginia Journal of International Law,
Vol. 25 Nr. 4, 1985, s. 870.
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mowi, ze to wiasnie religiach, ktore gltosza prymat obowigzkéw nad prawami cztowieka,
upatruje si¢ przeszkody w ukonstytuowaniu uniwersalnej koncepcji praw czlowieka®™®. W
krajach islamskich przyktadowo funkcjonuje szereg tradycji kulturowych i prawnych
wywiedzionych bezposrednio z szariatu, ktéore budza powazne zastrzezenia z punktu
widzenia norm uniwersalnych 1 dotycza m.in. dyskryminacji kobiet czy wolnosci
wyznania™®.

Jednak nie tylko w panstwach muzulmanskich stycha¢ krytyke rezimu powszechnych
1 uniwersalnych praw cztowieka. Przyktadowo, M.W. Mutua, kenijski profesor zajmujacy si¢
prawami cztowieka twierdzi, ze ,,nieustajgce proby uniwersalizacji zasadniczo europejskiego
korpusu praw cztowieka w toku zachodnich krucjat skazane sq na niepowodzenie”537. E.
Brems z kolei dodaje, ze praktycznie od zawsze prawa czlowieka zorientowane sga na
potrzeby i warto$ci Zachodu, a warto$ci krajow niezachodnich sg w tej dziedzinie jedynie
reprezentowane, co podwaza teze o uniwersalnosci praw538.

W Deklaracji Wiedenskiej, dokumencie przyjetym podczas Swiatowej Konferencji
Praw Cztowieka w 1993 r. w punkcie 5 mozemy wyczytac: ,,wszystkie prawa cztowieka sq
powszechne, niepodzielne, wspélzalezne i powigzane ze sobq. Spotecznos¢ miedzynarodowa
musi traktowac prawa cztowieka jako catosé¢, w sprawiedliwy i rowny sposob, na tej samej
plaszczyznie i z jednakowg uwagq. Pamietajqc o znaczeniu narodowej i regionalnej specyfiki
oraz roznorodnych historycznych, kulturalnych i religijnych uwarunkowaniach, obowigzkiem
Panstw — bez wzgledu na ich systemy polityczne, gospodarcze i kulturalne jest popieranie i

ochrona wszystkich praw cztowieka i podstawowych wolnosci™®.

4.4. Szariat i miedzynarodowe dokumenty ochrony praw czlowieka

Art. 1 PDPCz stanowi, ze ,,Wszyscy ludzie rodzq si¢ wolni i rowni pod wzgledem swej
godnosci i swych praw”, art. 2 z kolei mowi o tym, ze ludzie posiadaja rowne prawa i
wolnosci bez wzglgdu na rasg, ple¢ czy wyznanie. Powstaje tu dysonans pomigdzy
zachodnim 1 islamskim $§wiatopogladem religijno-filozoficznym. Wedlug szariatu,

niemuzulmanie majg znacznie nizsza pozycj¢ w spoteczenstwie. J. Schacht pisze: ,,Podstawg

5%y, Madiot, Considérations sur les droits et les devoirs de I’homme, Bruxelles, 1998, s. 199, [eyt. za:] K.
Przybyszewski, Prawa czlowieka w kontekstach kulturowych, Poznan, 2010, s.188.

56A A, An-Na’im, Islam and the Secular...op.cit., s. 15.

3. Osiatynski, Prawa czltowieka i ich granice, Krakow, 2011, s. 242

*®bidem.

*%%V/ienna Declaration and Programme of Action Adopted by the World Conference on Human Rights in Vienna
on 25 June 1993, https://www.ohchr.org/Documents/Professionallnterest/vienna.pdf (dostep: 20.04.2021).
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islamskiego nastawienia do niewiernych jest prawo wojenne;, muszq Si¢ nawrocic,
podporzgdkowaé sie lub zgingé (poza kobietami, dziecmi i niewolnikami). Ta trzecia
alternatywa nastepuje ogolnie tylko wtedy, kiedy odmawia si¢ uznania dwoch pierwszych.
Natomiast arabskim poganom daje si¢ wybor wylqcznie miedzy islamem, a smiercig. Oprocz
tego jencow wojennych wykorzystuje sie jako niewolnikow, zabija lub pozostawia przy Zyciu
Jjako wolnych zimmi albo wymienia na jencow muzutmanskich™®®. W.J Czirkin podkresla, ze
réwnos$¢ w islamie przewidziana jest tylko dla wiernych mezczyzn, wylaczajac wszystkie

pozostate podmioty, w tym muzulmanskie kobiety>*!.

A.A. An-Na'im dodaje, ze szariat
klasyfikuje wszystkie tematy pod wzgledem pici 1 religii. Na szczycie hierarchii sg
muzulmanie, ktorzy cieszg si¢ najwigkszym zakresem praw obywatelskich i politycznych,
nastepnie muzulmanskie kobiety i ,,tolerowane” mniejszoéci niemuzutmanskie®*,

Migdzy innymi z tych powodow tradycyjnego islamu nie mozna uzna¢ za egalitarny
system prawno-spoteczny, nierownosci sg nie tylko usankcjonowane, ale rowniez u§wigcone
w Koranie 1 Sunnie, czynigc je tym samym czym$ niezmiennym i pozadanym. B. Lewis
zwracajac uwage na historyczne uzasadnienie braku reform dotyczacych poprawy sytuacji
muzulmanskich kobiet, pisze: ,Reformy dotyczgce tych trzech kategorii (Kobiet,
niewolnikow i dzieci - BP) interesowaly kraje w rownym stopniu. Mocarstwa europejskie
domagaly sie jednoglosnie zniesienia prawnej zaleznosci chrzescijan, a przy okazji rowniez
Zydéw w krajach muzutmarnskich. (...) Znacznie mniej interesowano sie sytuacjg niewolnikow
(...) Nic nie swiadczy o tym, by ktorekolwiek mocarstwo specjalnie zainteresowato sie
sytuacjqg muzutmanskich kobiet™*®.

Analizujac dalej PDPCz, dochodzimy do art. 5, ktory glosi, ze niedopuszczalne sa
tortury oraz okrutne, nieludzkie i ponizajace karanie lub traktowanie. Szariat natomiast
przewiduje bardzo dotkliwe kary cielesne, takie jak chlosta za cudzotostwo czy amputacja
konczyn za kradziez. Warto zwroci¢ uwage na fakt, ze koraniczne prawo zostato zmienione
za pomoca wspomnianej wcze$niej metody usuwania sprzecznosci w islamie — naskh,
polegajacej na zmianie istniejgcych wersetOw nowymi objawieniami zestanymi Prorokowi.

Poczatkowo za ,wszeteczenstwo” winnych karano uwigzieniem w domu do momentu

wykazania przez nich zalu za grzechy i postanowienia poprawy zachowania, nast¢pnie

5403 Schacht, An Introduction to Islamic ...op.cit., s. 247

L W.J Czirkin, Muzutmariska...op. cit., s. 30.

*2A.A. An-Na'im, Islamic Law, International Relations, and Human Rights: Challenge and Response, [w:]
Cornell International Law Journal, Vol. 20, Nr. 2, 1987, s. 328.

3 ewis, B., Nie mozna pogodzi¢ tradycyjnego islamu z prawami czlowieka, rozmowa Bronistawa Wildsteina z
Bernardem Lewisem, [w:] Muzutmanski Bliski Wschod, red. B. Lewis, Gdansk, 2003.
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Mohammed wprowadzit kare chlosty za stosunek przedmatzenski, ukamienowania dla osob
winnych cudzotostwa oraz kar¢ $mierci dla homoseksualistow bez okre§lania sposobu
egzekucji*®. W tym przypadku mozna wyraznie zaobserwowaé zaostrzenie wyrokow
dotyczacych przestepstw za odbywanie nielegalnych stosunkéw seksualnych.

Bodajze najwigkszy konflikt pomigdzy islamem, a prawami cztowieka przejawia si¢
w kwestiach dotyczacych prawa rodzinnego, a wigkszo$¢ z koranicznych przepisow
regulujacych te kwestie jest niemalze bezposrednio implementowana do pakistanskiego
porzadku prawnego. Art. 16 PDPCz dotyczy swobody zawierania matzenstw bez wzgledu na
ras¢, narodowos¢ czy religie. W $Swietle prawa szariatu muzulmanie mogg zeni¢ si¢ z
kobietami nalezacymi do tzw. Ludéw Ksiegi tj. z chrzeScijankami i zydowkami, jednocze$nie
muzulmanskim kobietom odmawia si¢ tego samego prawa i moga one wchodzi¢ w zwigzek
malzenski tylko i wytacznie z muzutmanami. Jak zostanie przedstawione w dalszej czgsci
rozprawy, kobiety w islamie réwniez nie majg jednakowych praw w sprawach rozwodowych.

W tym miejscu nalezatoby rowniez przyblizy¢ rys historyczny powstawania PDPCz
oraz kontrowersje z nig zwigzane. Po Il wojnie $wiatowej, kiedy rozpoczeto prace nad
PDPCz, panstwa muzulmanskie braly aktywny udzial w opracowywaniu tekstu deklaracji
oraz odegraly znaczacg role¢ w ksztalttowaniu si¢ podstawowych instrumentéw ochrony praw

. 1 545
cztowieka

. Nastepnie PDPCz zostala przyjeta bez sprzeciwu, a z panstw muzulmanskich
tylko Arabia Saudyjska wstrzymata si¢ od glosu ze wzgledu na istnienie art. 16 dotyczacego
rownosci kobiet 1 me;Zczyzn546. Wedlug innych autoréw, podczas prac nad Deklaracja od
samego poczatku pojawialy si¢ kontrowersje wsrdd delegatow krajow islamskich dotyczace
artykulow nt. rdwnosci ludzi, racjonalnosci ich zachowan, praw matzenskich oraz wolnosci
religii®*’. Podobnymi argumentami postuzyt sic w 1987 r. Minister Spraw Zagranicznych
Pakistanu, uzasadniajagc odmowe przyjecia CEDAW przez Pakistan. Polityk ble;dnie548
stwierdzil, ze CEDAW jest wynikiem pracy zachodnich dzialaczy na rzecz praw kobiet,
ktérzy nie brali pod uwage zréznicowanych warunkow spoteczno-gospodarczych, zwyczajow

oraz fundamentalnych wartos$ci religijnych innych spoteczenstw w roéznych czgsciach

>4 A.B. Philips, The Evolution... op.cit., s. 33.

2 D.L. Johnston, Islam and Huma Rights: A Growing Rapprochement? [w:] American Journal of Economics
and Sociology, Vol. 74, Nr. 1, 2015, s. 119.

**Ibidem.

*71. Oh, Islamic Voices and the Definition of Human Rights, [w:] Journal of Church and State, Vol. 53, Nr. 2,
2011, s. 382.

¥8SS. Ali dowodzi, ze 1/6 Komitetu, ktory opracowat projekt Konwencji, skladata si¢ z panstw
muzutmanskich, w zwigzku z tym nieprawda jest, ze Konwencja jest produktem “zachodnim” i jest sprzeczna z
islamskimi warto$ciami (S. S. Ali, Navigating Religion...op.cCit., s. 48.)
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Swiata®®®. Przeciwnicy przyjecia Konwencji wskazywali na hipokryzje krajow zachodnich,
ktore wniosty zastrzezenia do CEDAW, jednocze$nie postulujagc, ze Pakistan nie moze

. . . . . 550
przyja¢ Konwencji bez uprzedniego zgloszenia zastrzezen™".

4.5. Alternatywne islamskie dokumenty dotyczace ochrony praw czlowieka

Poczawszy od lat osiemdziesigtych XX w. mozna bylo zaobserwowac fale oporu
wobec uniwersalnego charakteru PDPCz, w efekcie czego w 1993 r. podczas Swiatowej
Konferencji Praw Czlowieka w Wiedniu przedstawiciele panstw muzulmanskich
zakwestionowali jej uniwersalno$¢, twierdzac, ze Deklaracja jest wytworem panstw
zachodnich oraz judeo-chrzescijanskich tradycji, w zwigzku z czym nie wszystkie panstwa
musza si¢ do niej stosowa¢™ . Jednakze niezadowolenie z ostatecznej formy PDPCz oraz
przedstawionej w niej koncepcji praw cztowieka mozna bylo zaobserwowaé znacznie
wczesniej. Pierwszym skodyfikowanym islamskim instrumentem prawnym dotyczacym praw
cztowieka byla wydana w 1981 r. Powszechna Islamska Deklaracja Praw Czlowieka
(Universal Islamic Declaration of Human Rights). Zostala ona opracowana przez
europejskich przywodcow muzulmanskich, gtownie z Paryza i Londynu pod auspicjami Rady
Islamskiej (Islamic Council). Jest to najbardziej religijny i konserwatywny dokument sposrod
wszystkich islamskich deklaracji odnoszacych si¢ do praw czlowieka. Deklaracja
sporzadzona jest w dwoch wersjach — angielskiej 1 arabskiej; wedtug A.E. Mayer wersje te
r6znig si¢ od siebie, dokument w jezyku arabskim zawiera duzo wigcej powigzan z szariatem
niz ten w wersji angielskiej>>>. W Preambule Powszechnej Islamskiej Deklaracji Praw
Cztowieka z 1981 r. czytamy, ze obowiazki wzgledem Boga sa wazniejsze niz nadane prawa,
islam jest jedyng prawdziwa religia, a ludzie nie mogg by¢ dyskryminowani ze wzgledu na
ras¢, kolor skory, pte¢, pochodzenie czy jezyk, nie wspominajac jednakze o religii553.
Powszechna Islamska Deklaracja Praw Cztowieka nie odgrywa wigkszej roli, jednakze jej
tres¢ prawie zawsze przywotywana jest w debatach dotyczacych islamu i praw cztowieka.

Bez watpienia najwazniejszym migdzynarodowym dokumentem w tej dziedzinie jest

Kairska Deklaracja Praw Cztowieka w Islamie z 1990 r. (Cairo Declaration of Human Rights

95 S, Ali, Navigating Religion...op.cit., s. 48.

0A. Hellum, H. Sinding, Women’s Human Rights: CEDAW in International, Regional and National Law [w:]
Studies on Human Rights Conventions, Cambridge, 2013, s. 437.

IK . Koscielniak, Odmienne wizje...op. Cit., 5.95.

%52A.E. Mayer, Islam and Human Rights: Tradition and Politics, 1995, s.22.

3powszechna Islamska Deklaracja Praw Cztowieka z 1981 r.,
http://hrlibrary.umn.edu/instree/islamic_declaration_HR.html (dostep: 20.04.2021).
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in Islam)®®*. Zostala ona przyjeta przez wickszo$é panstw islamskich, podczas konferenciji
zorganizowanej w Kairze przez Organizacje Wspotpracy Islamskiej (Organisation of the
Islamic Cooperation). Deklaracja Kairska zostala stworzona jako alternatywa dla PDPCz z
1948 r. 1 wedlug jej tworcow miata stanowic charakter komplementarny. Dokument ten jest
istotny, poniewaz wyraza konsensus polityczny w kwestii praw czlowieka osiggniety przez
przedstawicieli panstw uwazajacych si¢ za islamskie.

Pomimo subtelnych réznic, przepisy obydwoch deklaracji islamskich pokrywajg si¢ w
podstawowych kwestiach. Deklaracja Kairska w art. 1 stanowi, ze: ,,wszyscy ludzie sq rowni
pod wzgledem godnosci  oraz podstawowych obowigzkow i odpowiedzialnosci, bez
Jakiejkolwiek dyskryminacji ze wzgledu na rase, kolor skory, jezyk, przekonania, plec, religie,
przynaleznos¢ polityczng, status spoleczny lub inne wzgledy”, jednoczesnie w preambule tej
samej Deklaracji mozemy wyczyta¢, ze islam stoi ponad wszystkimi innymi religiami, a
islamska umma jest ,,najlepszq wspolnotq, jakg Bog kiedykolwiek stworzyf”. Art. 10 stanowi,
ze islam jest religiq prawdziwej, nieskazonej natury” oraz ,zabronione jest wywieranie
Jjakiejkolwiek presji na cztowieka lub wykorzystywanie jego ubostwa lub ignorancji, aby

"% Kolejny art. 24 Deklaracji Kairskiej glosi, ze

zmusi¢ go do zmiany religii lub ateizmu
,Wszystkie prawa i wolnosci, ktore w tej deklaracji si¢ znajdujq, muszq podlegaé islamskiemu
szariatowi”, natomiast art. 25 ,,islamski szariat jest jedynym wiasciwym zrédtem dla wyktadni
i objasnienia kazdego artykulu tej deklaracji”>°. W gruncie rzeczy prowadzi to do sytuacji,
w ktorej Deklaracja Kairska zamiast zapewniac 1 chroni¢ prawa jednostek, stwarza wymogi,

do ktorych ludzie musza dostosowywaé sie zgodnie z szariatem®’.

Dodatkowym
mankamentem deklaracji jest brak definicji islamskiego szariatu oraz tego, w jaki sposéb ma
by¢ stosowany w kontekscie praw czlowieka, pozostawiajac to w gestii poszczegdlnych
panstw-Stron, w zwigzku z tym trudno uchwyci¢ konsekwencje¢ oraz zasigg dzialania prawa

muzutmanskiego w odniesieniu do tego dokumentu®*®,

**The Cairo Declaration on Human Rights in Islam, 1990, Organization of Islamic Cooperation,
http://elearning.icrc.org/detention/en/story_content/external_files/Human%20Rights%20in%201slam%?20(1990)
.pdf (dostep: 20.04.2021).

*|bidem.

> |hidem.

7D, Weiss, If You Criticize Islam, You Will Suffer Consequences, Citizen Times, 13.07.2013,
http://www.citizentimes.eu/2013/06/13/if-you-criticize-islam-you-will-suffer-consequences/ (dostep:
20.04.2021).

%8 K.M. Weaver, Women’s Rights and Shari’a Law: Workable Reality? An Examination of Possible
International Human Rights Approaches Through the Continuing Reform of the Pakistani Hudood Ordinance,
[w:] Duke Journal of Comparative & International Law, Vol 17, 2007, s. 503.
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Art. 19 Deklaracji Kairskiej stanowi, ze: ,,nie zadaje si¢ Zadnej kary, jak tylko zgodnie

z prawem islamskim®>*

, co jednoznacznie §wiadczy o tym, ze prawo do wolnosci religijnej
potwierdzone w Deklaracji rowniez istnieje tylko iluzorycznie, gdyz pewne interpretacje
prawa szariatu dopuszCzaja np. stosowanic kary $mierci za apostazje®. Kwestia
rOwnouprawnienia plci jest rowniez poruszana w obydwoch Deklaracjach. Pierwsza czgs¢
art. 6 Deklaracji Kairskiej stanowi, ze kobieta jest rowna mezczyznie w godnosci oraz
posiada swoje prawa i obowigzki (has her own rights to enjoy as well duties to preform), w
drugiej czgsci tego samego artykutu czytamy, ze:” maz jest odpowiedzialny za utrzymanie i

dobro rodziny®.

W Powszechnej Islamskiej Deklaracji Praw Czlowieka znajdziemy
natomiast artykut, ktory stanowi, ze: ,,w rodzinie mezczyzni i kobiety uczestniczg w swoich
obowiqgzkach zgodnie z plcig, naturalnymi zdolnosciami i talentami”®*. Taka konstrukcja na
pozdr wydaje si¢ niekrzywdzaca, jednak nalezy zwroci¢ uwage, ze podkreslony zostat fakt, iz
kobieta jest rowna mezczyznie tylko i wylgcznie w godnosci i nie posiada jednakowych
praw, natomiast posiada inne prawa, ktdre nie sg tozsame z prawami me¢zczyzn. Powyzsze
artykuly jednoznacznie dopuszczaja mozliwo$¢ dyskryminacji kobiet, przypisujac im
konkretne role oraz ustanawiajagc meskich cztonkoéw rodziny odpowiedzialnymi za jej
sprawy, co w konsekwencji stawia ich w bardziej uprzywilejowanej pozycji w kwestiach
rodzinnych®®.

Reasumujac powyzsze rozwazania mozna stwierdzi¢, ze powierzchowne zapoznanie
si¢ z Deklaracjg Kairska oraz Powszechng Deklaracja Praw Cztowieka w Islamie moze
wywrze¢ wrazenie, ze istnieje wiele podobienstw pomiedzy zachodnig i islamska koncepcja
praw i wolnosci jednostki, w szczegolnosci w odniesieniu do spraw malzenskich. Jednakze
bardziej skrupulatna analiza tych dwoch dokumentow dobitnie obnaza fakt, Zze szariat z
natury kategorycznie sprzeciwia si¢ warto$ciom wyrazonym w okcydentalnym systemie praw

cztowieka. W Koranie, sunnie oraz tekstach islamskich uczonych na prézno szukaé

**The Cairo Declaration on Human Rights in Islam, 1990.

0w olnosé religijna jak i rowniez, analogicznie wolnos¢ do zmiany wyznania ma fundamentalne znaczenie,
jednakze wedtug radykalnych interpretacji szariatu apostazja, czyli odejscie od islamu, jest karane $miercia, a
przepisy respektujace ten nakaz mozemy znalez¢ w prawodawstwie takich krajow jak Arabia Saudyjska, Iran,
Katar czy Mauretania. W innych krajach za zmiang wiary przewiduje sie kar¢ wiezienia lub wygnania. Osoba,
ktéra zdecydowata sie porzuci¢ islam nigdzie nie moze czué si¢ bezpieczna, nawet z dala od swojego kraju, a
rodzina apostaty rowniez jest narazona na ataki czy samosad. (M. Sedgwick, Islam and Muslims: A Guide to
Diverse Experience in a Modern World, 20086, s. 45, [cyt. za:] A.B. Leeman, Interfaith Marriage in Islam: An
Examination of the Legal Theory Behind the Traditional and Reformist Positions, [w:] Indiana Law Journal,
2009, s. 759. K. Koscielniak, Odmienne...op.cit., s. 100)

**Ibidem.

%%2Art. 19 Powszechnej Islamskiej Deklaracji Praw Czlowieka z 1981 r.

3K Przybyszewski, Prawa czlowieka w kontekstach kulturowych...op.cit., s.137.
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potwierdzenia najbardziej podstawowych praw przystlugujacych kazdemu czlowiekowi:
prawa do zycia, wolno$ci mysli, sumienia, wyznania, rownouprawnienia kobiet 1 me¢zczyzn
czy zakazu tortur, nieludzkiego lub ponizajacego traktowania i karania. E.A Bilelajew w
przedmowie do tlumaczenia ksigzki R. Charlsa ,Prawo Muzutlmanskie” pisze: ,,Pod
wzgledem swego zasadniczego charakteru szariat stanowi prawo uswiecajgce wiasnosc
feudatow i wilascicieli niewolnikow, wyzszos¢ ,,wiernych” nad ,,niewiernymi”, ucisk kobiet
przez mezezyzn, barbarzyriskie sposoby karania. Jest to ,,typowe prawo feudalne”®. Z kolei
wedlug A.E Mayer islamskie deklaracje praw cztowieka tylko potwierdzaja archaiczne
wartosci dominujace w ortodoksyjnej mysli islamskiej sprzed ponad tysigca lat™®. Poddajac
analizie kompatybilno$¢ tych dwoch systemOéw warto roOwniez zwroci¢é uwage na ilosé
zastrzezen, jakie wniosty panstwa muzutlmanskie do migdzynarodowych konwencji
dotyczacych praw czlowieka. Za przyklad moze postuzy¢ tutaj Konwencja w sprawie
likwidacji wszelkich form dyskryminacji kobiet z 1979 r., do ktorych to zastrzezenia wniosto
wiele panstw, jednak w szczegdlnosci byty to panstwa-strony, w ktorych islam jest religia
dominujaca®®.

Egipt przyktadowo zastrzegl, ze nie jest zwigzany art. 9 ust. 2 CEDAW nakazujacym
rowne traktowanie kobiet i mezczyzn w kwestii narodowosci dzieci malZonk(')w567,
Bangladesz zastrzegl ,ze art. 2 Konwencji formulujacy zasade niedyskryminacji ,, Stoi w
konflikcie z prawem szariatu, Koranu i sunny” oraz ze w zwiazku z tym rzad Bangladeszu nie

Czuje si¢ zwigzany postanowieniami tego artykuiu568.

Najwigce] zastrzezen zostato
whniesionych do artykutu 2, ktéry odnosi si¢ si¢ do pojecia rowno$ci oraz 16, ktory dotyczy
praw matzenskich i rodzinnych. Spor dotyczacy dopuszczalnos$ci niektdrych zastrzezen

spowodowat nawet zablokowanie prac Komitetu ds. Likwidacji Dyskryminacji Kobiet>®®.

S%4R. Charles [cyt. za:] W.J Czirkin, Muzulmariska...op. cit s. 15.

5 A.E. Mayer, Islam and Human Rights...op. Cit., s. 258

8 jczba zastrzezen do Konwencji CEDAW jest wicksza niz do jakiegokolwiek innego dokumentu ONZ, a
poszanowanie praw kobiet i traktowanie ich na réwni z mezczyznami budzi zastrzezenia w wielu krajach. W
zwiazku z tym uchwalenie Konwencji jako oddzielnego i kompleksowego dokumentu dotyczacego praw kobiet
bylo jak najbardziej pozadanym posunigciem (E. Lisowska., Prawa kobiet w swietle dokumentow...0op.cCit.)

%7 Lista zastrzezen wniesionych przez poszczegdlne panstwa-strony znajduje sie na oficjalnej stronie UN
Women: http://www.un.org/womenwatch/daw/cedaw/reservations-country.htm (dostep: 20.04.2021).

*®|bidem.

A Wyrozumska, Umowy miedzynarodowe. Teoria i praktyka, Warszawa, 2006, 5.234.
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5. Dyskryminacja muzulmanskich kobiet w islamskim prawie malzenskim

5.1. Islam i koncepcja ochrony praw kobiet

Kwestia rownouprawnienia kobiet i mezczyzn w islamie jest jednym z najczgsciej
dyskutowanych tematow poruszanych w ramach debaty o kompatybilnosci islamu z kultura
zachodnig 1 prawami cztowieka”®. Z jednej strony, badacze islamu twierdza, ze bledne
rozumienie 1 niewlasciwa interpretacja zasad wynikajacych prawa szariatu wyrzadza
najwickszg krzywdg¢ kobietom, poniewaz islam od poczatku istnienia zagwarantowal kobiecie
szereg praw 1 jasno okreslonych obowiazkow, ktoére nastgpnie uczynit definitywnym
nakazem boskim®*. Podkresla sie, ze obecne stosunki patriarchalne oraz status kobiet w
krajach islamskich to pozostatosci dawnych tradycji oraz dazenie do meskiej dominac; i°? R.
Spencer nie zgadza si¢ z takim stanowiskiem uwazajac, ze: ,,Powszechnie przyjgt sie poglgd,
ktory obecnie traktuje sie niemal jak aksjomat, a mianowicie, Ze zle traktowanie kobiet w
krajach muzutmanskich jest kwestiq kulturowq i nie wynika z zasad Koranu. Powtarza sig, ze
islam w rzeczywistosci oferuje kobietom lepsze Zycie niz to, ktore majg na zachodzie™"™. H.
Storhaug stwierdza: ,,Nieskorniczenie wiele razy styszatam od klasy wyzszej w Pakistanie:
traktujemy kobiety duzo lepiej niz sq one traktowane na Zachodzie. Chronimy je jak
porcelang, nie upokarzamy poinagimi zdjeciami w kioskowych magazynach ani nie
postrzegamy przedmiotowo. Utrzymujemy je, rozpieszczamy i otaczamy wygodami, podczas
gdy na Zachodzie biedne kobiety muszq pracowac. Zostajq przez to narazane na niechciany
kontakt z innymi mezczyznami, poniewaz poruszajq sie po ulicach bez ochrony mezczyzn z
rodziny. Sq wcigz nekane seksualnie przez obcych, a ich meziczyzni w ogdle sig¢ tym nie
martwiq”sm.

Na poparcie tezy o roOwnouprawnieniu kobiet 1 me¢zczyzn w islamie uczeni
muzulmanscy konsekwentnie przytaczaja caty szereg argumentéw $wiadczacych o tym, ze
religia ta wysoko ceni kobiety oraz patrzy na nie caloSciowo, wykazujac zainteresowanie
wszystkimi etapami ich zycia — od wieku dziecigcego, przez bycie zona, matka oraz

cztonkinig spoleczeﬁstwa575. Wedtug tych opinii, Koran jest adresowany zaréwno do kobiet

%) Helios, W. Jedlecka, Wplyw feminizmu na sytuacje spoleczno-prawng kobiet, Wroctaw, 2016, s. 135.

>13.1. Smith, Women in Islam: Equity, Equality, and the Search for the Natural Order, [w:] Journal of the
American Academy of Religion, 1979, s. 517.

2A.C. Alexander, C. Welzel, Islam and patriarchy: how robust is Muslim support for patriarchal values? [w:]
International Review of Sociology, 2010, s. 249-276. E. Machut —Mendecka, Kobieta...0p. cit., s. 29.

3R, Spencer, Niepoprawny politycznie przewodnik po islamie i krucjatach, 2014, s. 102.

5744, Storhaug, Islam. Jedenasta Plaga, 2017, s. 155.

A R. al-Sheha, Status kobiety w islamie, Biatystok
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jak 1 me¢zczyzn i §wiadczy to o ich rownym statusie pod wzgledem duchowym 1 moralnym576.

Z racji tego, ze islam nie czyni podzialu na to co §wieckie 1 duchowe, muzutmanska kobieta
ma réwne prawa w spoteczenstwie oraz mozliwo$¢ pos$miertnego wejscia do raju
wZaprawde -muzutmanie i muzutmanki, wierzgcy i wierzqce, prawdomowni i prawdomowne,
cierpliwi i cierpliwe, pokorni i pokorne, dajgcy jatmuzne i dajgce jatmuzne, poszczgcy i
poszczqgce, zachowujgcy czystosé i zachowujgce, wspominajgcy Boga czesto i wspominajgce-
przygotowal dla was Bog przebaczenie i nagrode ogromng” (33:35). ,,Kto czyni zlo, ten
otrzyma odpowiedniq zaptate. A kto czyni dobro, mezczyzna czy kobieta i jest wierzgcy- tacy
wejdg do Ogrodu, gdzie bedq mieli zaopatrzenie bez rachunku” (40:40). Islamscy badacze
podkreslajg rowniez, ze Koran w odrdznieniu od Biblii nie czyni Ewy odpowiedzialng za
wypedzenie ludzi z Raju, a nawet oskarza Adama o to, ze ulegt podszeptom szatana: ,,Wtedy
powiedzielismy: “O Adamie! Zaprawde, to jest nieprzyjaciel, dla ciebie i dla twojej zony.
Niechaj on ciebie nie wyprowadzi z ogrodu, bo bedziesz nieszczesliwy!” (20:117).

W debatach odnoszacych si¢ do pozycji kobiet w islamie, praktycznie zawsze
przytacza sie hadis: ,,Raj lezy u stép matek™"’, ktory ma $wiadczyé o szacunku jakim w
islamie darzy si¢ kobiety. W $wigtej ksiedze islamu oraz tradycji Proroka znajdziemy
réwniez wiele innych fragmentéw oddajacych czes¢ rodzicom, w szczegdlnosci matkom"’®.
W konicu, Koran i1 hadisy nakazuja mezowi traktowanie zony z godnos$cig i szacunkiem:
Obchodzcie si¢ z nimi w sposob przyzwoity. A jesli czujecie wzgledem nich wstret to, byc
moze, czujecie wstret do czegos, w czym Bog umiescit wielkie dobro” (4:19). ,,Bgdzcie dobrzy
dla kobiet, gdyz kobieta jest stworzona z Zebra, a najbardziej wykrzywiony jest jego
wierzchotek, ktorego, jesli bedziesz chcial wyprostowac ztamie sie, a jesli zostawisz go, to

bedzie caly czas krzywy. Tak wiec bgdzZcie dobrzy dla kobiet ™

.., Najlepsi sposrod was sq ci,
ktorzy sq dobrzy dla swoich Zon 580 Relacje miedzy malzonkami powinny by¢ oparte na

mitosci i mitosierdziu: ,,| z Jego znakow jest to, iz On stworzyt dla was zZony z was samych,

S®A. Wadud, Islam Beyond Patriarchy Through Gender Inclusive Qur’anic Analysis, [w:] Wanted:
Equality...op.cit., s. 99.

T Al —~Mustadrak, Hadis Nr. 7248 [cyt. za:] A.R. Haithem, B. Zabza, Status kobiety w islamie, Wroctaw, 2002.
578 I polecilismy czlowiekowi dobro¢ wzgledem jego rodzicow. Matka nosila go w trudzie i urodzila go w
trudzie” (Koran 40:15), ,, Kto jako pierwszy jest godny przyjazni, a on odpowiedzial: Twoja matka, zapytany kto
Jjeszcze odpart: Twoja matka, pytany po raz trzeci kto nastgpnie, rzekl: Twoja matka. Dopiero za czwartym
razem Prorok odpowiedzial: Ojciec” (Introduction, Hadith 316, www.sunnah.com).

*"Bukhari - Ksiega 55, Hadith 548 (https://www.iium.edu.my)

8y Koztowska, Wstep, [W:] O matzeristwie i kupcach i dobrym...op.Cit..
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abyscie mogli odpoczqc¢ przy nich; i ustanowit miedzy wami mitos¢ i mitosierdzie.” (30:21), a
nie jak twierdzi A. Wadud na rywalizacji, przemocy czy hierarchii®".

W opracowaniach dotyczacych islamu oraz pozycji kobiet w spoleczenstwie
muzutmanskim, czgsto mozna spotkac¢ si¢ z zabiegiem, ktéry polega na przeksztalcaniu
zakazOw 1 ograniczen natozonych na kobiety w nadane im przywileje — kobieta nie musi
pracowa¢, sama szuka¢ me¢za, obnosi¢ si¢ swoja urodg czy uczestniczy¢ w sprawach
politycznych. Jednakze w zamian za uzyskanie prawa. na kobietach cigza obowiazki, z
ktorych najwazniejszym jest troska o dom, wychowywanie dzieci oraz postuszenstwo

m¢20wi582

. Wedhug Al-Ghazaliego, jednego z najznakomitszych muzutmanskich teologow,
gléwnym zmartwieniem kobiety powinna by¢ cnota, dom, modlitwa i post. Kobieta nie
powinna zbyt czgsto wychodzié, jej obowigzkiem jest dba¢ o meza i oddawa¢ mu nalezny
szacunek. Dalej wedlug Ghazaliego, kobieta powinna zadowala¢ m¢za na wszystkie mozliwe
sposoby, nie wolno jej oszukiwa¢ matzonka i wyzyskiwaé go finansowo oraz rozmawiaé z
jego przyjacidimi. Przykladna Zzona powinna by¢ zawsze czysta i gotowa do spetnienia
matzenskich obowiazkow™®. Islamscy uczeni bezustannie podkreslaja znaczenie wielkiej i
szlachetnej misji, do ktérej zostala powotlana kobieta — opieki nad domem i dzieémi, oraz

h584

porownuja jej status z pozycja kobiet w zachodnich spoteczenstwach™", gdzie wedtug nich

wspotczesne Amerykanki czy Europejki prowadza rozpustne, pozbawione honoru zycie,

stajac si¢ obiektami seksualnymi shuzacymi do zaspakajania meskich zadz*®.

5.2. Dyskryminacja kobiet w Koranie i sunnie

Zaglebienie si¢ w lekture Swietej ksiegi islamu oraz w sunn¢ Proroka bardzo szybko
nastrecza wiele watpliwosci wynikajacych z co krok pojawiajacych si¢ sprzecznych ze sobg
wypowiedziach. W.J Czirkin trafnie zauwaza, ze szariat zawiera szereg twierdzen na rzecz
réwnosci kobiet, ktore towarzysza fragmentom ustanawiajagcym wyzszo$¢ mezczyzn.
Podobnie przepisy szariatu staja w obronie biednych, jednakze znacznie czg$ciej mozna
znalez¢ te, ktore ustanowione sg na korzy$¢ bogatych. Z powyzszych przyktadow W.J
Czirkin wysuwa stwierdzenie, ze islam jest religig, ktéra bazuje na trzech gléwnych
nierownos$ciach: pomigdzy wolnym, a niewolnikiem (rozrdznienie to w obecnych czasach nie

jest juz uzyteczne), pomiedzy wierzacym, a niewierzacym oraz w koncu pomiedzy

%81A. Wadud, Islam Beyond...op.cit., s. 107.

%825 H. Nasr, Idee... op. cit., s. 111.

%83 Al.-Ghazali, Odrodzenie nauk religijnych [cyt. za:] I. Warrag, Dlaczego...op.cit., s. 394.
%84). Helios, W. Jedlecka, Wplyw feminizmu...op.cit., s. 135.

M. Ruthven, Islam...op.cit., s. 95.
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mezezyzng 1 kobietq586.

Z kolei B. Warner, ktéry z wyksztatcenia jest fizykiem i
matematykiem, jednakze od lat zajmuje si¢ polityczng doktryng islamu dokonat bardzo
ciekawej analizy statystycznej dotyczacej statusu kobiety w Koranie i hadisach polegajace;j
na zbadaniu wszystkich fragmentow odnoszacych si¢ do kobiet oraz przyporzadkowal je do
jednej z trzech kategorii: status niski, réwny 1 wysoki. Wedtug jego obliczen w Koranie
kobiety posiadajg wyzszy status wzgledem me¢zczyzn w 5% przypadkow, rowny w 23%
natomiast nizszy w 71% oraz odpowiednio w hadisach — 0,6%, 10% oraz 89%°%". Nawet przy
zatozeniu istnienia sporego marginesu btedéw interpretacyjnych, ktore moglyby rzutowac na
analize swigtych ksigg islamu, z powyzszych statystyk mozna wysnu¢ wniosek, ze procent
antykobiecych i1 dyskryminujacych fragmentow jest bardzo duzy i praktycznie nie pozostawia
zhudzen, co do nizszej pozycji kobiet w podstawowych zrodtach prawa islamu.

Thimaczenie istnienia takiego stanu rzeczy zazwyczaj polega na przedstawianiu
dowodow $wiadczacych o chwiejnej, emocjonalnej oraz kaprysnej naturze kobiety. S.H Nasr
w ten sposob odnosi si¢ do kwestii rownosci plci w islamie: ,,Z muzutmanskiego punktu
widzenia kwestia rownosci mezczyzn i kobiet nie ma sensu. Przypomina dyskusje o rownosci
rozy i jasminu. Kazdy z tych kwiatow ma swoj zapach, barwe, ksztalt i pieknosc¢. Mezczyzna i
kobieta nie sq tacy sami; kazde z nich ma szczegdlne cechy. Kobiety nie sq rowne
mezczyznom. Ale i mezczyzni nie sq rowni kobietom. Islam przedstawia ich funkcje w
spoleczenstwie nie jako wspotzawodnictwo, lecz uzupelnianie sie. Kazde ma swoje obowigzki
i role zgodnie z ich naturg i budowq”sgg. Takie ujecie roli mezczyzny 1 kobiety nie dziwi,
gdyz autor jak si¢ sam okresla jest praktykujacym muzutmaninem, ktory wychowat si¢ w
islamskiej spotecznosci podzielajacej poglady o wyznaczonych powinno$ciach kobiety i
mezczyzny podyktowanych konkretnymi zasadami religii. Khameni, z kolei uwaza, ze
rownos$¢ plci jest najwigkszym intelektualnym biledem Zachodu: ,Jesli chcemy, aby nasz
poglad na temat kobiet byl zdrowy, logiczny i precyzyjny musimy oczysci¢ nasze umysty z
tego co o rownosci ptci mowi zachéd™®. Zdaniem Khameniego niektore zawody sg typowo
meskie 1 nie ma potrzeby, aby przy takiej pracy zatrudnia¢ kobiety. Najlepiej, aby kobiety

zajmowaly si¢ pracami domowymi, gdyz to one najlepiej odnajdujg si¢ jako strazniczki

%88\W.J Czirkin, Muzulmariska...op. cit., s. 15.

8B, Warner, Szariat dla nie muzulmanéw, Brno, 2016, s. 71. [zob. tez:] B. Warner, The Hadith. The Sunna of
Mohammed, Center for the Study of Political Islam, 2010, s. 36-42.

%883 H. Nasr, Idee... op. cit., s. 110.

%M. Bakhshizadeh, Women’s Rights in Iran and CEDAW: a Comparison, [w:] Changing Gender Norms in Islam
Between Reason and Revelation, Opladen-Berlin-Toronto, 2018, s. 76
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domowego ogniska. Kobieta upokarzana, obrazana oraz znajdujgca si¢ pod presjg pracy
zarobkowej nie moze by¢ dobra gospodynig domowa}.590

Niewatpliwie bardziej zaskakujacy jest fakt, ze europejskie oraz polskie autorki na
poparcie swoich tez, przytaczaja np. badania udowadniajace, ze kobiety maja trudnos$ci w
podejmowaniu decyzji oraz sa podatne na manipulacje®®’. Podobnie, A. Piwko zdaje si¢ nie
zauwazac szeregu praw dyskryminujacych kobiety w szariacie, twierdzac, ze status kobiet w
islamie jest wysoki oraz, ze cieszg si¢ one rozmaitymi przywilejami I prawami, a nakazy i
zakazy nalozone na nie przez religic sa przez muzutmanki dobrowolnie przestrzegane>®.
Jednoczesénie ta sama autorka przyznaje, ze zgodnie z prawem muzutmanskim zona powinna
by¢ postuszna mezowi we wszystkich kwestiach (w granicach prawa), ulegla w stosunkach
seksualnych oraz ze maz musi wyrazi¢ zgode na podjecie pracy przez zong (praca zarobkowa
kobiety nie moze kolidowaé z jej obowiazkami domowymi)>**. Na poparcie swoich tez o
emancypacji muzulmanskich kobiet A. Piwko wysuwa argument, ze coraz wigcej Arabek

%% Takie podejscie do

ksztatci si¢, wyklada na uniwersytetach i prowadzi wlasne firmy
tematu praw kobiet i islamu jest nisystemowe i niespojne, poniewaz gros wyznawcow tej
religii zamieszkuje takie panstwa jak Iran, Bangladesz, Pakistan, Afganistan, Indonezja czy
Malezja, ktore nie naleza do krajow arabskich. B. Zabza, ktéra wraz z A.R Haithem jest
autorka publikacji pt. Status kobiety w islamie zgadza si¢ z powszechnie zaakceptowanym w
doktrynie islamu pogladem®®, dotyczacym uzycia przemocy przez meza w stosunku do
niepostusznej zony, twierdzac ze: ,,Kiedy wszystkie te metody nie skutkujq, wowczas mozna
kobiete lekko uderzy¢, tak aby jej nie zranié, czy pozostawié sladow na ciele”. %% \Warto
nadmieni¢, ze ci sami autorzy koraniczny zakaz malzenstw muzutlmanek z innowiercami®®’

tlumacza tym, ze m¢zczyzna jako silniejsza strona w zwigzku, z pewnoscig zdominowalby

*PIbidem.

1 M. Zyzik przytacza badania Anne Moir i Davida Jassel (M. Zyzik, Malzeristwo w prawie muzutmarskim,
Warszawa, 2003, s. 125.)

%2 A, Piwko, Kobieta w islamie. Muzulmanski feminizm?, [w:] Warszawskie Studia Pastoralne UKSW, Rok X
2015, Nr. 4(29).

*%|bidem.

*bidem.

%K oran w surze: 4:34 uprawnia meza do bicia niepostusznej zony.

%A R. Haithem, B. Zabza, Status...op. Cit., s. 86.

¥"Jczeni muzutmanscy sg zgodni co do istnienia zasady wedle ktorej muzulmanka nie moze poslubic
mezezyzny wyznajacego inng religie. (F. Rhman, A Survey of Modernization of Muslim Family Law, [w:]
International Journal of Middle East Studies, 1980, s. 451, [cyt. za:] A.B.Leeman, Interfaith Marriage in
Islam...op.cit., . 755.
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swoja zon¢ co stanowitoby zagrozenie dla praktykowania przez nig religii oraz wiary ich
przysztych dzieci®®,

Poligamia, jest jednym z najbardziej jaskrawych oraz najczeSciej przytaczanych
przyktadow dyskryminacji kobiet w prawie malzenskim. M. Zyzik jednak zachwala
matzenstwa poligyniczne przeciwstawiajac je afroamerykanskim matzenstwom w ktérych
praktykowany jest tzw. ,man-sharing” czyli sytuacja, w ktorej maz systematycznie
dopuszcza sie zdrad i utrzymuje stale zwiazki pozamalzenskie®®®. Autorka jest zdania, ze
lepszym  rozwigzaniem byloby dopuszczenie poligamii  w$rdod — amerykanskich
Afroamerykanow, poniewaz ze wzgledu na odbywanie kary pozbawienia wolnosci przez
me¢zow wiele samotnych kobiet nawigzuje romans z zonatymi mezczyznami, co z kolei
prowadzi do rozwodéw i ma negatywny wplyw na funkcjonowanie rodzin®®.

Koran i hadisy, ktére sa fundamentem islamskiego prawodawstwa, zawieraja wiele
sformutowan traktujacych kobiety jako istoty gorsze pod kazdym wzgledem: intelektualnym,
moralnym i fizycznym. Jednym z najbardziej jaskrawych przyktadéw meskiej dominacji jest
ten oto fragment Koranu: ,,Mezczyzni stojq nad kobietami ze wzgledu na to, Ze Bog dat
wyzszos¢ jednym nad drugimi, i ze wzgledu na to, ze oni rozdajg ze swojego majgtku” (4:34).
Z powyzszego fragmentu wynika, ze muzulmanscy me¢zczyzni sa zobowigzani do opieki oraz
wspierania finansowego rodziny, dlatego tez roszcza sobie wiadz¢ nad zong/zonami oraz
prawo do ograniczania ich dzialaf, wybordw oraz relacji poza rodzina®".

Wiele hadisow przedstawia kobiety jako osoby, ktore s3 z reguly nieczyste 1 nie
dotyczy to tylko okresu menstruacji®® kiedy nie wolno im poscié, modli¢ sie, okrazaé
Kaaby, dotyka¢ Koranu, wchodzi¢ do meczetu i wspolzyé z mezem®™ : “O wy, ktrzy
wierzycie! Nie zbliZzajcie si¢ do modlitwy, kiedy jestescie pijani, dopoki nie bedziecie
wiedzie¢, co mowicie, ani tez bedqgc nieczystymi- chyba ze jestescie podroznikami w drodze -

dopoki nie dokonacie ablucji. A jesli jestescie chorzy albo jesli jestescie w podrozy, albo jesli

%% A.R. Haithem, B. Zabza, Status...op.Cit s. 54. Takie samo stanowisko przyjmuje wielu innych badaczy
islamu (M.A. Baderin, International Human Rights and Islamic Law, Oxford, 2003, s. 144. A.A An-Na’im,
Shari’a and Basic Human Rights Concerns, [w:] Liberal I1slam, Nowy Jork, 1998, s. 231.

5¥M. Zyzik, Malzeristwo...op.cit., 5.125.

890 Johnson, There are Worse Things Than Being Alone: Polygamy in Islam, Past, Present and Future, [w:]
William & Mary Journal of Race, Gender, and Social Justice, 2005, s. 564.

%0 'N. Rahman, Women and the Social Laws of the Qur ‘an, (praca doktorska), Univeristy of Karachi, 2004, s.
59, <http://prr.hec.gov.pk/jspui/bitstream/123456789/4993/1/2111.pdf>

%%2|hidem, s. 66.

83Jak twierdzi Ibn Warraq kobiety podczas menstruacji nie sa zwolnione z tych czynnosci religijnych (jak
uwazajg islamscy uczeni), ale naktada si¢ na nie zakaz ich wykonywania. Hadisy zabraniajace kobietom
modtow podczas menstruacji: Bukhari 1:4:228, Bukhari 3:31:172
(https://www.iium.edu.my/deed/hadith/bukhari/004_sbt.html) (dostep: 20.04.2021).
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ktorys z was przyszedt z miejsca ustronnego, albo tez gdy dotykaliscie kobiet i nie znalezliscie
wody, to postuzcie si¢ czystym piaskiem, obcierajcie sobie twarze i rece” (4:43). W tym
miejscu nalezy jednak odnie$¢ si¢ do analizy hadiséw jakiej dokonata F. Mernissi, ktéra
powotujac sie na stowa zon Proroka dowodzi, ze duza cze$¢ hadisow nakazujaca ablucje po
stosunku z kobietg oraz traktujagca kobiety podczas menstruacji jest nieprawdziwa.

%0% miata powiedzie¢, ze Prorok nie zabranial im wstepu do meczetu

Przyktadowo Maymuna
oraz dotykat ich podczas recytacji Koranu, kiedy kobiety byly w okresie menstruacji®®.
Mahomet niejednokrotnie miat porownywaé niewiasty do ostow, psow, wielbtadow

606

czy niewolnikow . Wedhlug innych hadisow kobiety sg nosicielkami ztej wrozby, a na

potwierdzenie czesto przytacza si¢ hadis, mowigcy o tym, ze nast¢pujace rzeczy przynosza
nieszczescie: dom, kobieta i kon®”. Bukhari zacytowat ten fragment az trzy razy, podajac za
kazdym razem inny tancuch przekazicieli, co z kolei jeszcze bardziej umocnito autentycznosé
tekstu. Jednakze wedlug relacji Aiszy powyzszy hadis jest Zle zinterpretowana czgscia
wypowiedzi Proroka, ktéry mial powiedzie¢: ,,Niech Allah ocali Zydéw, uwazajq oni, ze trzy
rzeczy przenoszq nieszczescie: dom, kobieta i kor®®, Jak widaé wersja Aiszy diametralnie
zmienia sens i znaczenie stow Proroka.

Swigte teksty islamu wiele miejsca dedykuja sprawom seksualnym, a Mahommed w
przeciwienstwie do Jezusa cieszyl si¢ towarzystwem kobiet oraz prowadzil bogate Zycie
seksualne®®. Wedlig szariatu, muzutlmanki sa zobowigzane do zaspakajania potrzeb
seksualnych meza. Zona absolutnie nie ma prawa odméwié¢ wspotzycia, a potwierdzeniem tej
tezy sa nastgpujace fragmentu z Koranu i sunny: ,,Wasze kobiety sq dla was polem
uprawnym. PrzychodZcie wigc na wasze pole jak chcecie i czyncie pierwej cos dobrego dla
samych siebie” (2:223). ,,Kobieta nie moze odmawiac swojego ciata mezowi nawet na siodle

95610

wielblgda™ ", ,Jezeli mgz wola swojg zone do loza, a ona mu odmawia pozwalajgc mu

9611

zasng¢ w ztosci, aniotly bedq przeklinaé jq az do rana , »Obowigzkiem Zony wobec meza

Jjest dzieli¢ z nim toze, by¢ postuszng jego rozkazom, nie wychodzi¢ z domu bez pozwolenia i

55612

nie przyjmowaé¢ w domu nikogo, kogo on nie lubi’™“. ,Dwie rzeczy chroniq kobiete:

80%Maymunah bint al-Harith byta jedng z zon Mahometa.

°F Mernissi, The Veil and The Male Elite, A Feminist Interpretation of Women's Rights in Islam, 1991, s. 75.
%%Bukhari 1.9.490, 8.73.68.

7B ykhari 52:111, 62:31, 71:649 (https://www.iium.edu.my/deed/hadith/bukhari/052_sbt.html)

808¢ Mernissi, The Veil...op.cit., . 76.

809M. Ruthven, Islam...op.cit., s. 103.

9 hn Majah 3:9:1853

®"'Bukhari 50:460, 62:121, 122, Muslim 008:3367

812y Koztowska, Wstep, [W:] O matzeristwie i kupcach...op.Cit.
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matzenstwo i gro’b”613. W raju na bogobojnych mezczyzn czekajg 72 dziewice (hurysy).
Wypada zaznaczy¢, ze taka sama nagroda nie spotyka po $mierci muzutmanek: ,,Zaprawde,
dla bogobojnych- miejsce szczesliwosci: sady i winnice, i dziewczeta o zaokrgglonych
piersiach- jednakowej mtodosci” (78:31). Warto roéwniez dodaé, ze wedtug innego hadisu, za
popehienie cudzotdstwa mezczyzna ma by¢ wychlostany, natomiast kobieta ukamienowana
na $mier¢®,

Powyzsze przyktady ewidentnie §wiadcza o tym, ze islam jest pozytywnie nastawiony
do spraw seksualnych, ale jedynie z mgskiej perspektywy, uprzywilejowujac meska
seksualno$c®™®. W relacjach intymnych kobiety traktowane sg jak przedmioty stuzace do
zaspakajania me¢skich zadz, a tematyka seksualno$ci kobiet w spoleczenstwach

616

muzulmanskich jest uwazana za temat tabu . Wedlug licznych hadiséw, muzutlmanskie

kobiety sa niewdzigczne oraz posiadaja niedobor inteligencji®’. Jednym z najwazniejszych
obowigzkow zony jest catkowite oddanie 1 postuszenstwo mezowi, a tradycyjny model
rodziny oparty jest na hierarchii, gdzie maz jest zawsze postrzegany jako osoba sprawujaca
najwyzsza wiladze i1 catkowitg kontrole nad zona: ,,Pokazano mi ogien piekielny, wigkszos¢
Jjego mieszkancow to kobiety niewdzieczne”. Zapytano ,, Czy one nie wierzqg w Boga?” (czy sq
niewdzigczne wobec Allaha?) On odpowiedziat ,,Sq niewdzigczne wobec swoich mezow (...)
mozesz by¢ mity i Zyczliwy dla kobiety przez cale Zycie, ale jesli zobaczy w tobie jedng wade

59618

powie: “Nigdy nie byles dla mnie dobry”™". , Gdybym mial rozkazaé komus bi¢ poktony

przed kim$ innym niz przed Bogiem, z pewnoscig kazatbym kobietom klania¢ si¢ przed

. . +99619 . . . ’ . .
swymi mezami™ . ,Kobieta powinna przede wszystkim stucha¢ meza, a mezczyzna,

59620

matki ,Kobiecie nie wolno posci¢ bez pozwolenia meza z wyjgtkiem postu

obowigzkowego, jesli to zrobi, zgrzeszy i Bog jej postu nie przyjmie, kobiecie nie wolno bez
pozwolenia meza wynosi¢ niczego z domu, jako jatmuzny, jezeli to zrobi, zgrzeszy i nie jej
Bog wynagrodzi jatmuzne, ale jej meZowi; kobiecie nie wolno wychodzi¢ z domu bez

59621

pozwolenia meza Wiele fragmentdw pochodzacych ze $wigtych tekstow islamu jasno

B31bidem.

®“Bukhari 3: 49:860

®1%| Riyani, Research on (Women's) Sexuality in Islam, [w:] 1slamika Indonesiana, 2014, s. 2.

®1°E  Accad, Sexuality and sexual politivs: Conflicts and contradictions for contemporary women in the Middle
East, [w:] Women and sexuality in Muslim Societies, Istanbul, 2000, s. 37-50,

®“"Bukhari 7.62.125, 1:6:301, 48:826

8188 ykhari 1:2:28

*9Abu Dawud 11.2135

620y, Koztowska, Wstep, [W:] O malzeristwie i kupcach...op.cCit.

%2!1bidem.
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stanowi, Ze me¢zczyzna natomiast nie musi, a wrecz nie powinien stucha¢ kobiet:, ,,Narod,

ktdry powierzyl wladze kobiecie nigdy nie odniesie sukcesu”®?; | Uleglos¢ wobec kobiet jest

godna pozatowania™®®; ,, Mezczyzni stuchajqcy kobiet sq straceni”®™*; | Kobieta wychodzqc z
domu bez pozwolenia meza wywotuje gniew Boga, ktory bedzie trwat dopoty, dopoki kobieta
nie wréci do domu i nie uzyska jego przebaczenia™®®; . Kobieta, ktéra wierzy w Allaha i
Dzien Sgdu Ostatecznego nie moze podrozowac diuzej niz jeden dzien bez towarzystwa
meskiego krewnego (mahram)®?®,

Pojecie hidzabu jest najprawdopodobniej jedng z najczesciej poruszanych kwestii
podczas debaty o prawach kobiet w islamie. Podkresla si¢, ze muzulmanski stroj kobiecy
mimo zgodnosci z koranicznym nakazem skromno$ci nie jest obowigzkowa odzieza
muzulmanek jednakze propagatorzy hidzabu nakaz szczelnego zakrywania ciala kobiet
wywodza m.in. z nastgpujacych fragmentéw Koranu: ,, Powiedz wierzqcym kobietom, zeby
spuszczaly skromnie swoje spojrzenia i strzegly swojej czystosci; i zeby pokazywaly jedynie te
ozdoby, ktore sq widoczne na zewngtrz; i zeby narzucaly zastony na piersi (...) I niech one
nie stgpajq tak, aby bylo wiadomo, jakie ukrywajg ozdoby” (24:31). “O proroku! Powiedz
swoim zonom i swoim corkom, i kobietom wierzgcych, aby sie szczelnie zakrywaly swoimi
okryciami” (33:59). Pomimo odmiennych i czgsto skrajnych ocen na temat hidzabu oraz
kontrowersji, jakie obecnie wzbudza muzutmanski stroj kobiecy, wydaje si¢ by¢ oczywiste,
Ze przymus noszenia zastony jest wyrazem patriarchalnej dominacji me¢zczyzn.

Kolejnym przejawem jawnej dyskryminacji kobiet w §wigtych ksiegach islamu jest
prawo spadkowe, gdyz kobiety nie dziedzicza na réwni z mezczyznami (4:11, 4:176). W
sprawach przed sadem muzulmanki rowniez nie maja jednakowych praw, zeznanie dwoch
kobiet jest warte zeznaniu jednego mezczyzny: ,,Zgdajcie Swiadectwa dwoéch swiadkow
sposrod waszych mezczyzn! A jesli nie bedzie dwoch mezczyzn, to jeden mezczyzna i dwie
kobiety mogq by¢ swiadkami, na ktorych si¢ zgodzicie; jesli jedna z nich zblqdzi, to druga
bedzie mogta jg napomnie¢” (2:282). ,, Mahomet zapytal: ,,Czyz warto$¢ zeznan kobiety nie
jest 0 polowe mniej wartosciowa, niz gdy zeznaje mezczyzna?”'. Kobieta odparta: ,, Tak”. A

wtedy on rzekl: Jest tak, gdyz umyst kobiety jest utomny ~o2t,

®22Bukhari 88:219, 59:79, Bukhari, Maghazi, 82, Fitan, 18; Tirmidhi, Fitan, 75; Nasai, Qudat, 8; Ahmad b.
Hanbal, V, 43, 51, 38, 47.

6231, Koztowska, Wstep, [W:] O malzeristwie i kupcach...op.cCit.

**Ibidem.

*Ibidem.

®2°Bukhari 2:20:194

827Bukhari 48:826
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Islam usprawiedliwia takze przemoc w stosunkach rodzinnych, muzulmanin ma
prawo na uzycie sity w stosunku do swojej zony: ,J/ napominajcie te, ktorych
niepostuszenstwa si¢ boicie, pozostawiajcie je w tozach i bijcie je! A jesli sg wam postuszne,
to starajcie sie nie stosowac¢ do nich przymusu. Zaprawde, Bog jest wzniosty, wielki!”
(4:34)”. ,,Obowigzkiem meza wobec zony jest karmi¢ jg, ubierad, nie bi¢ po twarzy, obrazaé
ani wyrzucac z domu, ale najwyzej odsungc od toza 628 Hadis Muslima potwierdza, ze nawet
Mahomet uzywal przemocy w stosunku do swojej zony Aiszy. Kiedy w nocy wyszta go
§ledzi¢, Prorok w gniewie uderzyt ja w piers, tak ze sprawito to b61°%. Z kolei z hadisu Abu
Dawuda dowiadujemy sie, ze ,,mezczyzny nie trzeba pytac, dlaczego zbit swojg Z'oneg”ﬁso.
Debaty na temat uzywania przemocy w stosunku do kobiet w islamie trwajg nieprzerwanie
od dziesiecioleci. Podczas gdy muzulmanskie feministki na czele z A. Wadud®® odrzucaja
dostowna interpretacje wersetu 4:34, bardziej konserwatywni badacze islamu nie maja

watpliwosci, ze islam dopuszcza uzycie kar fizycznych wobec niepostusznej matzonki®®,

6. Wnioski
Jak wynika z omawianych regulacji prawa migdzynarodowego powszechnego kobiety
1 mezczyzni maja zagwarantowane rowne prawo do zawarcia malzenstwa i1 zatozenia rodziny,
decydowania o potomstwie oraz posiadaja rowne prawa w dziedzinie praw cywilnych, w
zakresie nabywania wlasnosci, zarzadzania 1 korzystania z majatku nabytego w czasie
trwania matzenstwa. W praktyce, realizacja zasady rownosci natrafita na szereg problemow
w szczegoOlnosci w krajach, gdzie islam jest religia dominujacg, a panujgce tam stosunki
rodzinne oparte sa na dyskryminujacych kobiety tradycjach. Czesto podkresla si¢ rowniez, ze
powaznym mankamentem podstawowych dokumentéw praw cziowieka, w tym PDPCz jest
brak jednoznacznego stanowiska dotyczacego obecnie szeroko dyskutowanych matzenstw
poligamicznych oraz matzenstw homoseksualnych®®,
W Pakistanie od poczatku istnienia kraju mozemy zaobserwowa¢ walke pomiedzy
réznymi stanowiskami dotyczacymi praw 1 obowigzkoéw kobiet w islamie oraz w prawie

mig¢dzynarodowym, a przystapienie Pakistanu do CEDAW zostato poprzedzone pigtnastoma

6281 Koztowska, Wstep, [W:] O matzeristwie i kupcach...op.cit.

29Muslim 4:2127

**Abu Dawud 5:2142

83IA. Wadud, Inside Gender Jihad...op.cit.

832 G. Eidhamar, My Husband is My Key to Paradise.’ Attitudes of Muslims in Indonesia and Norway to
Spousal Roles and Wife-Beating, [w:] Islam and Christian—Muslim Relations, 2017, s. 243.

833A.L. Estin, Marriage and Divorce Conflicts in International Perspective, [w:] Duke Journal of Comparative
and International Law, Vol 27, 2016, s. 495.

108



latami intensywnych sporéw 1 debat dotyczacych zgodno$ci artykutow konwencji z
szariatem®*. Ostatecznie przyjeciec CEDAW przez Pakistan w 1996 r. obudzitlo na nowo
nadzieje wsrod kobiet, gdyz pomimo gwarancji konstytucyjnych zapewniajacych réwnos¢
kobiet i m¢zczyzn, rownos¢ plci byla konsekwentnie ograniczana w imi¢ norm religijnych i
kulturalnych, a pakistanskie kobiety doswiadczaly ré6znych form dyskryminacji. Z pewnoscia
przystapienie do Konwencji przy rownoczesnym ztozeniu deklaracji i zastrzezenia oraz brak
bezposredniego wilaczenia CEDAW do prawa krajowego rodzito obawy zwigzane ze
skuteczno$cig implementacji postanowien Konwencji w kraju. Jak jednak podkresla R.
Wieruszewski zastrzezenia ztozone przez panstwa-Strony pozwalaja na przystapienie do
Konwencji tym panstwom, ktore mimo akceptacji celow Konwencji, chcg zmodyfikowac
swoje zobowigzania prawne wynikajace z faktu przystapienia do tej Konwencji. Zastrzezenia
wiec z jednej strony umozliwiaja powigkszenie liczby panstw, ktére przystepuja do
Konwencji, ale moga réwniez ograniczac jej skuteczno$¢®®. Patrzac z perspektywy ostatnich
24 lat od kiedy Pakistan stal si¢ strong CEDAW, nie sposob nie zauwazy¢ szeregu
pozytywnych zmian, jak chociazby omawianych wczes$niej nowelizacji kodeksu karnego
penalizujacych praktyki zwyczajowe wymierzone w kobiety, a takze zmiang przepisow
Hudood Ordinance odnoszacych si¢ do cudzotdstwa i szeregu innych reform majacych na
celu poprawe sytuacji kobiet w Pakistanie.

Jesli chodzi o miejsce prawa miedzynarodowego w pakistanskim porzadku prawnym
to mozna stwierdzi¢, ze interpretacja polegajaca na lekcewazeniu prawa miedzynarodowego 1
gloszeniu nadrzgdno$ci prawa krajowego wydaje si¢ by¢ przestarzala i archaiczng forma
interpretacji wzajemnych relacji tych dwoch systemow, ktore w rzeczywistosci sie pokrywaja
1 wzajemnie uzupelniajg. Zastosowanie prawa miedzynarodowego ulatwia interpretacje
prawa krajowego, a w Pakistanie powinno stanowic alternatywe dla przestarzatych przepisow
krajowych®3®.

Swiete teksty islamu na ktérych oparte jest prawo rodzinne w Pakistanie
dyskryminujg kobiety, w szczegdlnosci jesli chodzi o ich prawa 1 obowigzki w matzenstwie.
Jak zostanie przedstawione w dalszych czg$ciach rozprawy, muzutlmanki nie posiadaja

jednakowych praw podczas trwania malzenstwa oraz podczas jego rozwigzania, co jest

8343.S. Ali, Navigating Religion...op.cit., s. 48.

835 R. Wieruszewski, Komitet Praw Czlowieka a zastrzezenia panstw do Paktu Praw Osobistych i Politycznych
oraz do Protokofu Fakultatywnego, [w:] Prawo, instytucje i polityka w procesie globalizacji, (red. J. Halizak, R.
Kuzniar), Warszawa, 2003, s. 99.

8367a przyktad moga postuzy¢ Christian Marriage Act z 1872, kodeks karny z 1860 r, Prawo spotek z 1923 r.,
Prawo dotyczace uméw z 1872 1.
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sprzeczne z podstawowymi dokumentami prawa mi¢dzynarodowego powszechnego.
Roéwniez kwestia odpowiedniego wieku na zawarcie zwigzku matzenskiego jest w islamie
szeroko dyskutowana oraz co do zasady jest niezgodna ze standardem miedzynarodowym®”.
Analiza $wigtych tekstow islamu nie pozostawia watpliwosci, ze kobiety nie sg réwne
me¢zczyznom oraz nie posiadajg rownych praw w rodzinie, matzenstwie i spoteczenstwie.

Islamska koncepcja praw cztowieka na czele z Kairskg Deklaracjg Praw Cztowieka w
kwestii réwnosci kobiet i mgzczyzn znacznie odbiega od powszechnych standardow
mi¢dzynarodowych, a rownos¢ w rozumieniu zachodnim nie znajduje potwierdzenia w
islamie i muzulmanskich spoteczenstwach, gdzie role mezczyzn i kobiet sg z gory ustalone, a
ich obowigzki 1 prawa nie sg uzaleznione od przypisanych im rol. Z pewnoscig jednak
najlepszym dowodem na istnienie konfliktu pomi¢dzy zachodnig koncepcja praw cztowieka i
islamem jest sytuacja polityczna w krajach muzulmanskich oraz stopien pogwatcenia
podstawowych praw kobiet w tych krajach. Prawa czlowieka, a w szczegdlnosci prawa
mniejszos$ci religijnych oraz prawa kobiet s3 nagminnie tamane w takich krajach jak Arabia
Saudyjska, Afganistan, Iran, Pakistan, Somalia czy Egipt.

Na zakonczenie nalezatoby dodaé, ze bardzo czgsto w debacie nt. uniwersalnosci
praw cztowieka podkresla si¢ istnienie konfliktu ideologicznego, ktorego podstaw dopatruje

si¢ w czasach kolonializmu

. Podkre$la si¢ rowniez, ze prawa te jako wyraz judeo-
chrzescijanskiej mysli oraz zachodniej inwazji kulturowej nigdy nie bgda wspotgraty z
duchem islamu, z drugiej jednak strony nalezy zwrédci¢ uwage na fakt, ze muzulmanie w
Europie chetnie korzystaja z dobrodziejstw wypracowanej zachodniej koncepcji praw
czlowieka, maja prawo do wyznawania religii, sprawowania kultu, wolnos$ci opinii 1
krytykowania innych wierzen. Muzulmanie mieszkajacy na zachodzie korzystaja w peini z
réwnosci 1 swobdd zagwarantowanych w zachodnich dokumentach odnoszacych si¢ do praw

cztowieka, w zwiazku z tym oczywiste wydaje si¢ wymaganie tego samego dla

przedstawicieli innych wyznan zamieszkujacych panstwa islamskie.

837K westia wieku matzenskiego zarowno w islamie jak i w prawie Pakistanu bedzie szeroko dyskutowana w
nastgpnym rozdziale.

838K A El-Fadl, The Human Rights Commitment in Modern Islam, [w:] Wanted: Equality and Justice in the
Muslim Family, Malaysia 2009.
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Rozdzial IV. Zawieranie malzenstwa w pakistanskim porzadku prawnym

1. Prawo rodzinne i malzenskie w Pakistanie

Dokumenty prawa migdzynarodowego powszechnego nie zawieraja wyczerpujace]
definicji rodziny. Komitet Praw Czlowieka w zaleceniach og6lnych numer 1953 zauwazyl, ze
w poszczegolnych panstwach, a nawet na obszarze tego samego panstwa, pojecie rodziny
moze si¢ rozni¢ pod pewnymi wzgledami i tym samym nie mozna stworzy¢ standardowej
definicji rodziny. Zgodnie z art. 16 PDPCz, art. 23 MPPOIP oraz art. 10 MPPGSIK rodzina
jest naturalng i podstawowg komodrkg spoteczng, podlegajaca ochronie i pomocy ze strony
panstwa i spoteczenstwa. Kontrowersje wzbudza jednak zakres i rodzaj ochrony rodziny, do
ktérego zobowigzane jest panstwo.

Rodzina w islamie, podobnie jak i w tradycji chrze$cijanskiej oraz prawie
migdzynarodowym uznawana jest za podstawowa 1 pierwotng komorke spoiecznqﬁ4o,
miniatur¢ spoteczno$ci muzutmanskiej oraz jej mocng podstawc;641. Wedtug Koranu ,,ten, kto
sig Zeni, ma juz niezawodnie polowe swojej poboznosci, by mie¢ drugg polowe, winien sig
ba¢ Boga” (4:3). Struktura rodziny muzulmanskiej jest patriarchalna i megskocentryczna;
charakter patrylinearny zawdziecza dziedziczeniu pochodzenia w linii meskiej, a
patrylokalny przejawia si¢ tym, Ze po $lubie kobieta przenosi si¢ do mq2a642.

Wspotczesne muzutmanskie prawo rodzinne oparte jest na wspomnianych wczesniej
czterech klasycznych interpretacjach oraz zasadach, ktore zostaly wypracowane przez
6wezesnych jurystow i zachowaty prymat po dzi§ dzieh®®. Wedtug L.R Sjukijajnena szariat
praktycznie w catosci jest ,prawem prywatnym, historycznie powstalym ze stosunkow
wiasnosci, osobistych niemajgtkowych wiezi. Glowne miejsce w nim zajmujq reguty
zachowania sig¢ i religijno-moralne kryteria. Dlatego zgodnie z tym odrebng i najbardziej

rozwinietq galqz stanowi ,,prawo statutu osobowego”. (...) zasadniczymi instytucjami tej

galezi sq: matzenstwo, rozwod, pokrewienstwo, materialne zabezpieczenie rodziny,

®%Human Rights Committee (HRC), General Comment nr. 19, Article 23 (The Family) Protection of the
Family, the Right to Marriage and Equality of the Spouses.

OM. J Zmirchowska, Matzerstwo i rodzina w chrzescijaristwie i islamie. Wspélne tradycje, Czestochowa 2007,
s. 125.

8415 H. Nasr, Idee i wartosci islamu...op.cit., s. 108.

®2M. J. Zmichrowska, Malzeristwo i rodzina w chrzescijarstwie...op.Cit., 5.103.

3¢ 7. Rahman, Gender Equality in Muslim-Majority States...op.cit., . 348.
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obowigzek wychowywania dzieci, testament, spadkobranie ,,wedtug porzgdku ustawowego”,
opieka, ograniczenie zdolnosci do czynnosci prawnych itd 644

Muzutlmanskie prawo rodzinne mozemy podzieli¢ na trzy gldéwne obszary: prawo
malzenskie, rozwodowe oraz, spadkowe. W Koranie wlasnie te kwestie zostaly opracowane

najbardziej drobiazgowo®®.

Szariat zostal wypracowany i rozwijany W patriarchalnym
spoleczenstwie, z tego wzgledu sytuacja kobiet podczas reform prawa rodzinnego zawsze
stanowita delikatng materi¢. Status kobiet oraz ich miejsce w matzenstwie jest modyfikacja
zwyczajow panujacych w przed-islamskiej Arabii; jak twierdza J. i D. Sourdel muzutmanskie
prawo rodzinne uswieca z pewnymi tylko modyfikacjami wiele dawnych obyczajc')w646.
Zachodniemu obserwatorowi trudno jest zrozumie¢ sens i1 oddanie, jakie pakistanski
muzulmanin czuje dla islamskich praw rodzinnych, ktéore uwazane sa za boski dar
zapewniajacy doskonaty porzadek $wiata®’,

Koran i sunna jako podstawowe i najwazniejsze zrodla prawa islamu w pierwszej
kolejnosci powinny by¢ brane pod uwage w kwestiach dotyczacych ustalenia praw i
obowigzkow malzonkéw. Przeciwnicy reform prawa rodzinnego w Pakistanie nagminnie
uzywali argumentu o prymacie szariatu w sprawach rodzinnych oraz braku potrzeby, a wrecz
zakazie wprowadzania reform w pakistanskim prawie matzenskim i rodzinnym w postaci
wprowadzenia wspomnianej wcze$niej Muslim Family Law Ordinance z 1961 r.®®. W
odpowiedzi na te uwagi zwolennicy reform podkreslili, Ze owszem Koran i Sunna zawieraja
szereg ogélnych przepisow, ktore cho¢ moga by¢ wspodlczesnie stosowane, to glownie jednak
odpowiadaja na zagadnienia czasOw zycia i dziatalnosci Mohammeda. Podkreslono réwniez,

ze Prorok w Sunnie wyrazil potrzebe legislacji oraz dal swobod¢ przysztym prawodawcom i

. . , . 4
organom sgdowniczym do doprecyzowywania nakazow Koranu 1 sunny6 S

2. Istota malzenstwa muzulmanskiego
Matzenstwo (nikah) jest centralng instytucja islamskiego prawa rodzinnego. Islam nie

pochwala celibatu, ktory uwaza za sprzeczny z naturalnym i biologicznym usposobieniem

4L R Sjukijajnen, Struktura...op. cit., $.53

8453, Bielawski, Islam, religia... op.cit., 5.200.

84). i D. Sourdel, Cywilizacja Islamu... op. cit., 5.210.

7D S. Pearl, Family law...op.cit., s. 165.

¥The Report of the Commission on the Status of Women in Pakistan, 1956 [cyt. za:] A. Jahangir, The Orgins
of the MFLO: Reflections for Activism, [w:] Shaping Women’s...op.cit., s. 96

*1bidem.
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czlowieka®®. Zawarcie malzefstwa traktowane jest jako religijny obowiazek: ,,Zericie
samotnych sposrod was, jak tez ludzi sposrod waszych niewolnikow i niewolnic. Jesli sq
biedni, to wzbogaci ich Bog Swojq laskq” (24:32). Prorok mial réwniez powiedziec, ze: ,,Ww

#0317 powyzszych cytatow wynika, ze kazdy zdrowy

raju nie bedzie kawalerow
muzulmanin, ktéry odczuwa pociag seksualny oraz jest w stanie utrzymac¢ zong, powinien
zalozy¢é rodzing®™?. Z islamskiego punktu widzenia jednym z najwazniejszych celow
malzenstwa jest ochrona czysto$ci i moralnosci spoteczenstwa, ktore poprzez zawieranie
zwigzkoOw malzenskich chronione jest przed popelnianiem przestgpstw zwigzanych z
przedmatzenskimi kontaktami seksualnymi®?: .1 dozwolone wam jest poszukiwaé zon poza
tymi, ktore zostaly wymienione, i uzywajcie swojego majqtku, biorqc je pod "ochrone", a nie
oddajgc sie rozpuscie”; “Poslubiajcie je za pozwoleniem ich rodziny i dajcie im wiana,
zgodnie z uznanym zwyczajem, jak kobietom chronionym, a nie jak kobietom rozpustnym ani
tez przyjmujgcym przyjaciol. A kiedy one juz sq chronione, to, jesli popetniq jakies
wszeteczenstwo, spadnie na nie potowa tej kary, jaka spada na kobiety chronione” (4:24).
Koran wspomina rowniez o kolejnym celu matzenstwa, jakim jest utworzenie mi¢dzy kobieta
1 mezczyzng zwigzku opartego na mitosci 1 mitosierdziu (30:21, 7:189); jest to jednak cel
drugorzedny.

Czesto podkre§la sie, ze podstawowa rdéznica pomiedzy malzenstwem
chrzescijanskim i islamskim polega na tym, ze to drugie ma czysto §wiecki charakter oraz ze
nie jest sakramentem w chrzescijanskim tego slowa znaczeniu, a jedynie kontraktem
cywilnym zawieranym pomigdzy dwoma osobami®®*. Z drugiej jednak strony podnoszone sg
argumenty, ze sprawy malzenskie podlegaja zasadniczo jurysdykcji religijnej, co nadaje im

655

charakter swietosci . Wedhug kolejnej opinii uczonych muzutmanski zwigzek matzenski ma

podtoze zarowno religijne jak i $wieckie.®®® Jest nie tylko umowa, ale réwniez przymierzem

80G. Khan, Shah Wali Allah Dihlawi: A Traditionist's Perspective of Gender Relations, [w:] Islamic Studies, Vol 45,
No. 4, 2006, s. 565.

85I\, Sadowski, Malzeristwo z muzulmaninem- aspekty prawne, [w:] Temidium. Czasopismo Okregowej Izby
Radcow Prawnych w Warszawie, Nr. 4, 2014 1., s. 63-70. M. Ruthven, Islam...op.cit., s. 103.

82| 'Nicolau, Women'’s Rights in Islam, [w:] Contemporary Readings in Law and Social Justice, \Vol.6, 2014, s.
712. M. Sadowski, Matzerstwo z muzutmaninem...op.cit. H.A. Ati, The The Family Structure...op.cit., s. 52.
M.Z. Abbasi, S.A. Cheema, Family Laws...op.cit, s. 30.

%3A.A. Maudoodi, The Laws of Marriage and Divorce in Islam, Kuwait, 1987, s. 6.

854K.Y. Danyal, Muslim Law of Marriage, Dower, Divorce and Maintenance, New Delhi, 2015, s. 4., N.B.E.
Baillie, A Digest of Muhammdan Law, Part Il, Lahore, 1963, s. 4.

85M. Munir, Marriage in Islam. A Civil Contract or a Sacrosanct? [w:] Hamdard Islamicus, 2008. M. Zyzik,
Malzenstwo w prawie muzulmanskim...op.cit. s. 32.

856A. Rahman, |. Doi, Women in Shari’ah (Islamic Law), London 1989, s.32. [cyt. za:] A. Biichler, C. Schlatter,
Marriage Age in Islamic and Contemporary Muslim Family Laws A Comparative Survey, [w:] Electronic
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oraz sklada sie zarowno z elementéw ibadat jak i muamalat®™’

. Wedhig tego pogladu
matzonkowie obdarzajg si¢ mitosciag, wydajg na Swiat potomstwo, a nast¢pnie wychowuja je
na stugi Boga; z kolei $wiecki charakter malzenstwa przejawia si¢ w tym, ze umowa ta
legalizuje kontakty seksualne kobiety i mezczyzny oraz tworzy migdzy nimi szereg praw i
obowiqzk(')WGSS. Jak juz wczesniej podkreslano, w spoteczenstwie islamskim nie istnieje
podziatl na sacrum i profanum i niemozliwe jest precyzyjne oddzielenie spraw swieckich od
religijnych; jednakze bledem wydaje si¢ uznawanie malzenstwa za uswigcone przymierze,
gdyz, jak zostanie ukazane w dalszej czgéci pracy, swobodny i jednostronny sposob, w jaki
matzenstwo moze zosta¢ zakonczone przez me¢zczyzneg, niejednokrotnie nawet bez wiedzy
zony, catkowicie pozbawia muzutmanski zwigzek matzenski cech sakramentu, czynigc go
bez watpienia umowg cywilng, ktora od poczatku dyskryminuje jedng ze stron.

Klasyczni specjalisci prawa islamu uwazali, ze kontrakt matzenski jest analogiczny do
umowy sprzedaZyeSg, a malzenstwo dla kobiety przypomina niewolg. Najwiekszy teolog
muzutmanski z przetomu X i XI w. Al-Ghazali w swoim fundamentalnym dziele ,,OzZywienie
nauk religijnych” poswiecit czgs¢ tzw. kodeksowi postgpowania w matzenstwie, w ktérym
czytamy: ,,Mozna powiedzie¢, Ze maizenstwo jest rodzajem niewolnictwa, Zona jest
niewolnicq meza. Jest winna mezowi absolutne postuszenstwo oraz ma wykonac cokolwiek
mqz od niej zazqda tak diugo, jak nie popetnia przy tym grzechu”66°.

Na subkontynencie indyjskim zasada $wieckiego charakteru matzenstwa zostata
potwierdzona zard6wno w doktrynie661 jak 1 orzecznictwie. Przyktadowo, w powszechnie
znanym orzeczeniu z XIX w. Abdul Kadir v. Salima®? mozemy wyczytaé: ,,matzerstwo

wedlug prawa Mahometa nie jest sakramentem, a umowq cywilng. Wszystkie prawa i

obowigzki powstajq natychmiast i nie sq uzaleznione od jakichkolwiek warunkow

Journal of Islamic and Middle Eastern Law, Vol. 1, Zurich, 2013, s. 39, http://www.ejimel.uzh.ch (dostep
17.05.2021). G. Khan, Shah Wali Allah Dihlawi...op.Cit., S. 565.

87, Esposito, Women in Musilm Family Law, New York 1982, s.16. H.A. Ati, The Family Structure...0p.cCit.,
S. 60.

88\, Zyzik, Malzeristwo w prawie muzulmanskim ...op.cit., s.32.

9przyktadowo Muhaqqgiq al-Hilli poréwnal matzenstwo do zakupu niewolnicy z réwnoczesnym nabyciem
prawa do odbywania z nig stosunkow seksualnych (M. Hilli, Sharayi al-Islam, Vol. 2, Teheran, 1985, s. 428,)
Sidi Khalil twierdzil, ze w matzenstwie maz kupuje kobiecg wagine (F.H. Ruxton, Maliki Law: A Summary
from French Translations of Mukhtasar Sidi Khalil, London, 1916 s. 106, [cyt.za:] Z.M. Hosseini, Towards
Gender...op.cit., s. 29.)

0Al-Ghazali, The Proper Conduct of Marriage in Islam, s. 120 [cyt. za:] Z.M. Hosseini, Towards
Gender...op.cit., s. 29.

8I\M.A. Mannan, D.F. Mulla’s Principles of...op.cit., s. 223. N.B.E. Baillie, A Digest of Muhammadan
Law...op.cit., s. 2.

%2Abdul Kadir v. Salima (1886 I.L.R. All. 149).
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zawieszajgcych takich jak platnos¢ mahru P&zniejsze orzeczenia w wigkszosci
potwierdzaja te =zasadg, utrzymujac, ze matzenstwo w prawie islamskim nie jest
sakramentem, tylko umowa cywilna, ktéra min. legalizuje wspolzycie matzonkow, jednakze
strony po zawarciu kontaktu §lubnego maja obowigzek wzajemnego szacunku oraz zycia w

poszanowaniu praw Allaha®®®.

3. Zare¢czyny

Z propozycja zargczyn moze Wwyj$¢ zarowno mezczyzna, jak 1 kobieta oraz
cztonkowie ich rodzin. W Koranie o zareczynach traktuje nast¢pujacy fragment: ,,I nie
popelnicie Zadnego grzechu, proponujgc zareczyny kobiecie albo ukrywajgc ten zamiar w
swoich sercach. - Bog wie, ze wy o nich myslicie. - Lecz nie czyncie im obietnic potajemnie,
uzywajcie stow uznanych zwyczajem. 1 nie decydujcie o zawarciu malZenstwa,
dopoki nie uplynie przepisany czas” (2:235). Zargczyny powinny zosta¢ publicznie
ogloszone, jednak nie s3 obowigzkowym elementem poprzedzajacym zawarcie matzenstwa,
nie s3 rowniez legalnie wigzace, a kazda ze stron ma bezwarunkowe prawo do ich
zerwania®®®. Zerwanie zareczyn z reguly pociaga za soba moralng krzywde narzeczonej oraz
jej rodziny, a czasami réwniez powoduje straty finansowe po obydwdch stronach niedosztych
matzonkow. Klasyczni islamscy jurysci niemal jednoglos$nie przychylaja si¢ do pogladu, ze w
wypadku zerwania zar¢czyn nie mozna zada¢ zadnego odszkodowania, jedynie szkota
hanaficka jest zdania, ze wszystkie prezenty podarowane przez me¢zczyzng powinny byc
zwrocone w momencie odwotania Zarqczyn667.

W spoteczenstwach muzulmanskich zawarcie zwigzku malzenskiego taczy ze soba
nie tylko dwoje ludzi, ale na ogot cale rodziny®®, dlatego tez swatki, czyli przewaznie

kobiety z kregu przyszitych malzonkow, czesto odgrywaja gléwng role w kojarzeniu

8635 S. Ali, Equal Before Allah...op.cit, s. 178, szerzej zob. S.A. Cheema, Revisiting Abdul Kadir v Salima:
Locus Classicus on Civil Nature of Marriage? [w:] Al Adwa, Vol 49, 2018.

8840dmiennie orzekt sad okregowy w Lahore w sprawie Shahida Parveen v. Samiullah (PLJ 2006, Lah. 1215).
Wedtug sadu nie mozna przyroéwna¢ umowy matzenstwa do zwyklych umoéw kupna-sprzedazy lub transakcji
dotyczacych nieruchomosci. Matzenstwo opiera si¢ na mitosci, przywiagzaniu i tolerancji, dlatego pozew o
naruszenie umowy matzenskiej nie obejmuje tych samych $rodkéw prawnych, ktére sa dostgpne w przypadku
naruszenia umow w pakistanskim porzadku prawnym.

8%5Robina Kausar v. Abdul Rehman (1988 CLC 2399), Shamim Akhtar v. Additional District Judge (Sialkot
1991 CLC 4142) Afadat v. State (PLD 1982 FSC 52).

886\, Zyzik, Malzeristwo...op.Cit., 5.64

%7bidem, s.65.

®%8E Szymanski, Zwyczaje, obrzedy i symbole religijne w islamie, Warszawa 1974, s. 493.
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przysztych par669. Mezczyzna nie moze oswiadczy¢ si¢ kobiecie w stosunku do ktorej istniejg
jakiekolwiek przeszkody malzenskie®”®. Nie mozna réwniez zargczy¢ sie¢ z wdowa przed
uplywem ,,przepisanego czasu” , tj. czasu zatoby (4 miesiecy i 10 dni od $mierci jej mgza).
Ze wzgledu na szacunek do zmarlego nie nalezy réwniez wyraza¢ checi poslubienia jej
podczas trwania zatoby. Fundamentalistyczna wersja islamu nie zezwala na prywatne
spotkania kobiet z obcymi mezczyznami,®'! jednak zgodnie z tradycja i hadisami narzeczony
moze zobaczy¢ przyszta zong po oswiadczynach w obecno$ci innych osob. Po dokonaniu
najwazniejszych ustalen dotyczacych umowy matzenskiej dochodzi do oficjalnych zargczyn,

ktore skutkuja tym, ze inni m¢zczyzni nie moga sktada¢ kobiecie propozycji malzenstwa®’?,

W Sprawie Issa Khan v. Mst Razma®"

Sad Najwyzszy Pakistanu orzekt, ze zareczyny
zawarte pomiedzy rodzicami bez zgody zainteresowanych stron sa niewazne, a kobieta do
momentu zawarcia zwigzku malzenskiego ma prawo zerwac zargczyny w kazdym czasie. Sad
stwierdzil roéwniez, ze =zargczyny jako praktyka zwyczajowa nie tworza zadnego
zobowigzania.

Deklaracja Wiedenska i Program Dziatania przyjete podczas Swiatowej Konferencji
Praw Czlowieka odbywajacej sic w Wiedniu w 1993 r. nalegaja, aby panstwa w trybie
pilnym uchylity przepisy prawa oraz zlikwidowaly praktyki i zwyczaje, ktore dyskryminuja
dziewczynki. Komitet CEDAW podkreslit, ze w niektorych krajach dopuszcza si¢ zargczyny
lub podejmowanie innych zobowigzan w imieniu dziewczynek przez cztonkéw rodziny.
Takie dziatania wedlug Komitetu sg sprzeczne z postanowieniami Konwencji oraz naruszaja
przystugujace kobietom prawo do swobodnego wyboru partnera®”. Art. 16(2) CEDAW
wyraznie stanowi, ze przyrzeczenie matzenstwa dziecka nie bedzie miato skutku prawnego.
Islam nie uznaje zargczyn jako niezbednego elementu poprzedzajacego zawarcie zwigzku

675 Ppakistanskie

matzenskiego, ale rownocze$nie zezwala na zargczyny w kazdym wieku
prawo nie reguluje bezposrednio prawa dotyczacego umow przed$lubnych oraz

przyrzeczenia malzenstw dzieci. Zawieranie umow przed$lubnych nie jest rowniez popularne

%9).H. Korson, Endogamous Marriage in a Traditional Muslim Society: West Pakistan. A Study in
Intergenerational Change, [w:] Journal of Comparative Family Studies, Vol. 2, No. 2, 1971, s. 145.

6703 J. Nasir, Arab and Islamic Law Series. The Islamic Law of Personal Status, Londyn, 1990, s. 43.

®"lWg. Sunny spotkania kobiet z obcymi mezczyznami moga odbywa¢ sie tylko w obecnosci ,,mahram”, czyli
krewnych, ktorych stopien pokrewienstwa wyklucza zawarcie matzenstwa.

872).J.A Nasir, The Status...0p.Cit., s. 54.

673|ssa Khan v. Mst Razma (1991 SCMR 2454)

S7“CEDAW, General recommendation Nr. 21: Equality in marriage and family relations (13th session, 1994),
par. 36.

°H_A. Ati, The Family...op.cit., 5.77
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w tym kraju, dlatego problematyka zargczyn nie byla dotychczas poruszana przez komitet

CEDAW w odniesieniu do Pakistanu.

4. Wiek malzonkow

Zgodnie z naukami Klasycznego islamu odpowiedni wiek do wstgpienia w zwigzek
matzenski wyznacza moment rozpoczecia dojrzewania676. Pojecie dojrzewania odnosi si¢ do
oznak dojrzalosci fizycznej, takich jak rozpoczecie menstruacji u kobiet oraz emisja nasienia
u me¢zezyzn. W przypadku braku powyzszych oznak hanafici zakladaja, ze dojrzewanie
nastepuje najpdzniej w wieku 18 lat dla mezczyzn i 17 lat dla kobiet®”, jednoczesnie istnieje
domniemanie, ze dziewczeta nie osiggaja dojrzalosci plciowej przed ukonczeniem 9 roku
zycia, a chtopcy dojrzewaja najwczeéniej w wieku 12 1at®”®. Szkoly szaaficka i hanbalicka
okreslity dopuszczalny wiek do zawarcia matzenstwa na 15 lat dla obu plci, a malakicka na

17 1at®™®,

4.1. Sprzeciw co do zawarcia malzenstwa (option of puberty)

Pomimo istnienia limitow wiekowych wszystkie szkoly zgodnie przyjmuja
stanowisko, ze opiekun moze wyda¢ za maz swoja podopieczng przed osiggnigciem wieku
dojrzato$ci, a nawet zaraz po narodzinach. W takim wypadku konsumpcja malzenstwa jest
jednak dopuszczalna dopiero po osiagnigciu wymaganego wieku dojrzatosci®®®. Do momentu
skonsumowania malzenstwa zard6wno kobieta jak 1 mezczyzng majg prawo sprzeciwié si¢

malzedistwu na podstawie tak zwanego option of puberty lub khiyar al-bugh®*

, CO W
dostownym tlumaczeniu oznacza ,,opcje dojrzatosci”. Klasyczne prawo islamu pozwala na
skorzystanie z option of puberty oraz sgdowego uniewaznienia malzenstwa, jezeli bylo ono
zawarte przed osiggnigeciem przez kobiete lub mezczyzne petnoletnosci 1 nie zostato

skonsumowane oraz zawarte przez opiekuna innego niz ojciec lub dziadek®®

. Wigkszos$¢
uczonych natomiast stoi na stanowisku, Ze jesli ojciec lub dziadek zawart matzenstwo w

imieniu nieletniej kobiety lub m¢zczyzny option of puberty nie przystuguje, a malzenstwo

876M. Sabereen, Sawara Marriages and Related Legal Issues, [w:] Islamabad Law Review, 2017, s. 40.

7| A.K. Nyazee, Outlines of Muslim Personal Law, Lahore, 2012, s.35. Cf. L. Bakhtiar, Encyclopedia of
Islamic Law. A Compendium of the Major Schools, 1996, [cyt. za:] A. Biichler, C. Schlatter, Marriage
Age...op.cit., s. 40.

8M.A. Mannan, D.F. Mulla’s Principles of...0p.Cit., . 389.

*®Ibidem.

880N B.E. Baillie, A Digest of Muhammadan Law. Part II, Lahore, 1963, s. 7.

881\.Z. Abbasi, S.A. Cheema, Family Laws... op.Cit., s . 31.

%82).L. Esposito, Women in...op.cit, s. 17
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zawarte w ten sposob jest wazne 1 wigzace i nie moze by¢ rozwigzane za pomocg wniesienia
sprzeciwu jednej ze stron®®%/

Ustawa Dissolution of Muslim Marriage Act (DMMA)®* zmodyfikowata klasyczne
prawo islamu odnoszace si¢ do option of puberty na korzys¢ kobiety, w imieniu ktorej
matzenstwo zostato zawarte. Zgodnie z ustawg, jesli kobieta zostata wydana za maz przez
ojca lub opiekuna przed ukonczeniem 16 roku zycia, moze ona sprzeciwi¢ si¢ temu
zwigzkowi do ukonczenia 18 roku zycia. Nieletnia kobieta moze wigc skorzysta¢ z tego
prawa pomiedzy 15, a 18 rokiem zycia, gdyz kobiety w tym przedziale wiekowym uznawane
sa za dojrzatle plciowo, jednakze sady ustanowily zasadg¢, wedle ktorej kobieta moze
skorzysta¢ z tego prawa rowniez przed ukonczeniem 15 lat, jezeli osiggneta wiek dojrzatosci
plciowej®®. Utarta praktyka sadowa pokazuje, ze sady nie utrudniaja dostepu kobiet do
skorzystania z option of puberty, jezeli wykaze si¢ istnienie wszystkich niezbednych

przeslanek686.

4.2. Malzenstwa dzieci

Zawieranie matzenstw pomiedzy dzie¢mi jest jedng z najpowazniejszych 1 najbardziej
brutalnych form przemocy skierowanej przeciwko nieletnim. Jest to powszechny problem w
panstwach islamskich, ktory dotyka zaré6wno chtopcow jak i dziewczynki, gdzie duza liczba
matzenstw zawierana jest pomigdzy bardzo mlodymi dziewczynami oraz dorostymi
mezczyznami. Z tego wzgledu tradycja zawierania matzenstw pomigdzy dzie¢mi jest
nieproporcjonalnie mocniej odczuwalna przez kobiety oraz wywiera najbardziej negatywny
wptyw na ich Zyci6687.Wczesne matzenstwa sg powszechne rowniez w panstwach, gdzie
islam nie jest religia dominujaca jak, np. Indie, Nepal czy Etiopia688. W 1832 r. H. Ali
pisata:” Uwaza sig, Ze dziewczeta przekroczyly swoj najlepszy okres na zamgzpojscie migdzy
16, a 18 rokiem zZycia. Nawet najbiedniejszy chlop sprzeciwitby sie poslubié¢ kobiete, ktora

59689

ukonczyta 18 lat””". Malzefistwa dzieci od zawsze cieszyly si¢ w Pakistanie spotecznym

%833.S. Ali, R. Naz, Marriage, Dower and Divorce: Superior Courts and Case Law in Pakistan, [w:] Shaping
Women’s Lives...op.cit., s. 113.

884Sekcja 2(VI11) Dissolution of Muslim Marriages Act, 1939.

% Muhammad Mumtaz v. The Judge Family Court, Shahpur Sadar, District Sargodha (1985 CLC 1808).

88 \st. Ghulam Sakina, Muhammad Hussain v. Falak Sher (PLD 1949 Lah.75) Mst. Daulan v. Dosa (PLD 1956
W.P Lah. 712). Mst. Sarwar Jan v. Abdul Majid (PLD 1965 W.P Pesh 5). Aziz Fatima v. District Judge, Jhang
(NLR 1987 Civil Lah. 1, 1992 MLD 1408),

%870Oficjalna strona internetowa UNFPA Pakistan, Child Marriage, https:/pakistan.unfpa.org/en/topics/child-
marriage-4 (dostep 03.09.2021).

*®bidem.

894 Ali, Observations on the Mussulmauns of India...op.cit.
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poparciem z wielu powodow. Jak stusznie zauwaza T. Flasinski: ,,Co znamienne — mimo ze
muzutmanskie organizacje kobiece gromko wypowiadaly sie przeciw matzenstwom dzieci
jeszcze przed Podziatem [Indii- przyp. jal, All Pakistani Women Association (APWA) nie
poswiecata temu problemowi nawet ¢wierci tej uwagi, co poligamii. Moze i dlatego, ze
podobne zwigzki mialy znacznie silniejsze niz wieloZenstwo poparcie spoteczne. Byta w tym
pewna logika: skoro i tak wychodzono z zatozenia, ze dziewczyna (a czesto i jej oblubieniec)
nie ma nic do powiedzenia w sprawie matzenstwa, jakq roznice robit jej wiek w momencie
Slubu? A jesli komus robil, to bywato, ze na korzys¢ jak najwczesniejszego zamqgzpojscia — z
kilku powodow. Istotna byla presja otoczenia, zwtaszcza na wsi; tam za wtasciwy czas do
zamqzpojscia uznawano czesto dwa miesigce po pierwszej menstruacji. Szesnasto- czy
siedemnastolatka bez meza byta juz podejrzanym zjawiskiem, sprowadzajgcym na rodzing
drwiny gromady; dwudziestolatka uchodzita wrecz za starqg panne. Istnialy co prawda wyjqgtki
— w niektorych grupach etnicznych normg byto wydawanie dziewczgt za mqz pozniej, czes¢
rodzin wolata zatrzymac corke w domu diuzej jako dodatkowq pare rgk do pracy, czasem
znalezienie jej partnera byto trudne z racji biedy. Niemniej wzorzec istnial.”®®.

W 1890 r. Brytyjczycy probowali ograniczy¢é malzenstwa dzieci po glosnej sprawie
Phulmani Bai — jedenastolatki, ktora zabil krwotok po nocy pos$lubnej, ostatecznie jednak
ugieli si¢ oni wobec spolecznego sprzeciwu i poprzestali na nieegzekwowalnym zakazie
konsumowania takich zwiazkow®. W 1956 r. Rada Gospodarcza i Spoleczna ONZ
zarekomendowata wprowadzenie dolnej granicy wieku matzonkow, Premier Bogra oznajmit
jednak, ze w Pakistanie kazda spoteczno$¢ rzadzi si¢ wlasnymi prawami tam, gdzie idzie o
malzenskie zwyczajeﬁgz. Prawo szariatu zezwala na zawarcie zwigzku malzenskiego w
kazdym wieku, za$ konserwatywni muzulmanie uznajg prawo ustalajace limity wiekowe do
zawarcia matzenstwa za niezgodne z prawem szariatu.

Wecezesne zamazpdjscie oraz macierzynstwo stanowig powazne zagrozenie dla zdrowia
fizycznego i psychicznego miodych kobiet oraz ich dzieci®®. Konsekwencje wczesnego
macierzynstwa maja katastrofalny wptyw na ich zycie praktycznie w kazdej dziedzinie, a
obowigzki zony 1 matki jakim musi sprosta¢ mloda zona zazwyczaj prowadza do porzucenia
przez nig szkoly oraz zamkniecia drogi do dalszego jej rozwoju. Aktualnie obowiazujacym

prawem w Pakistanie regulujagcym te kwestie na poziomie federalnym jest ustawa z 1929 r.

690T, Flasinski, Niedemokratyczna demokracja...op.cit.

691]bidem. D.M Figueira, Aryans, Jews, Brahmins. Theorizing Authority through Myths of Identity, New York,
2002, s.129.

692 |. Allain, The Slavery Conventions: The Travaux Préparatoires of the 1926 and the 1956 Convention ,
Leiden, 2008, s. 329, [cyt. za:] T.Flasinski, Niedemokratyczna demokracja...op.cit.
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zwana Child Marriage Restraint Act oraz w Prowincji Sindh - The Sindh Child Marriage
Restraint Act w 2013 r. Ustawa z 1929 r. definiuje ,,dziecko” jako kobiete ponizej 16 roku
zycia oraz mezczyzne jako osobe ponizej 18 roku zycia®*,

Child Marriage Restraint Act przewiduje karanie sprawcow zaangazowanych w
organizacje malzenstw z udziatem dzieci. Karze podlegaja: doros§li mezczyzni zawierajacy
matzenstwo z nieletnig, osoby celebrujgce uroczystos¢ oraz rodzice lub opiekunowie
dzieci®®. Kara przewidziana za tego rodzaju przestepstwo to pozbawienie wolnosci do
sze$ciu miesigey oraz grzywna 50 000 PKR (rupii pakistanskich)®®. Takie konsekwencije nie
odstraszaja jednak sprawc()w697. Pomimo tego, ze prawo nie zezwala na malzenstwa z
osobami ponizej 16 roku zycia, rownoczesnie nie uznaje takiego matzenstwa za niewazne z
mocy prawa®®.

Raport z 2013 r. sporzadzony przez Human Rights Commission of Pakistan stanowi,
ze wedlug roznych badan prawie potowa pakistanskich kobiet zawiera matzenstwo przed

% Z kolei z informacji przekazanych przez Fundusz

ukonczeniem 19 roku Zyci36
Ludnosciowy Narodow Zjednoczonych (United Nations Population Fund-UNFPA) jedna
trzecia Pakistanek wychodzi za maz przed ukoniczeniem 18 roku zycia'®. Najnowszy raport-
cien ztozony Komisji CEDAW sporzadzony przez Young Omang Pakistan podaje z kolei, ze
50% Pakistanek wychodzi za maz przed ukonczeniem 18 roku zycia, a $rednia wieku na
zawarcie malzefstwa w Pakistanie wynosi 19,5°'. Ze wzgledu na praktyke ustnego

zawierania matzenstw, powszechnego braku rejestracji aktow stanu cywilnego oraz btgdnego

8% Oficjalna strona internetowa ,,Girls not Brides” https://www.girlsnotbrides.org/themes/health/ (dostep
03.09.2021).

8%Art. 2, Child Marriage Restraint Act, 1929 .

%\bidem, art. 4,5,6.

8% Dopiero w 2015 r. na mocy ustawy Punjab Child Marriage Restraint (Amendment) Act 2015 kara zostata
podniesiona, wczesniejsza ustawa bowiem przewidywata pozbawienie wolnosci na okres 1 miesigca i/lub
grzywne w wysokosci 1000 PKR (ok. 25 zt).

7R, de Silva-de-Alwis, Child Marriage and the Law, Legislative Reform Initiative Paper Series, UNICEF
Working Paper, Division of Policy and Planning, Nowy Jork, 2008.

%¥Mushtaq Ahmad v. Mirza Muhammad Amin (PLD 1962 Kar. 442), Zafar Khan v. Muhammad Ashraf Bhatti
(PLD 1975 Lah. 234) Ghulam Qadir v. Judge, Family Court, Murree (1988 CLC Lah. 113)

99Ten sam raport sporzadzony przez Komisje Praw Czlowieka w Pakistanie podaje, Ze $redni wiek matzenstwa
dla dziewczat w miastach Jacobabad i Matiari to 13 lat (Human Rights Commission of Pakistan, State of Human
Rights in 2013, Lahore, s. 182.)

"0ficjalna strona internetowa UNFPA Pakistan, Child Marriage, https:/pakistan.unfpa.org/en/topics/child-
marriage-4 (dostep 03.09.2021).

"% oung Omang Pakistan, Supplementary Information for the Adoption of the List of Issues on Pakistan for
Consideration by Pre- Sessional CEDAW Working Group, 2019.
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podawania wieku w chwili zawarcia matzenstwa, dokladne dane liczbowe dotyczace
matzenstw dzieci nie sg jednak dostgpne.

Regulacje dotyczace odpowiedniego wieku do zawarcia matzenstwa sa przedmiotem
cigglej krytyki ze strony s$rodowisk religijnych. Rada Ideologii Islamskiej, omawiany
wczesnie] konstytucyjny organ doradczymz, stoi na stanowisku, ze prawo zakazujace
zawierania malzenstw przed osiggnigciem przez kobiety pelnoletnosci jest sprzeczne z
nakazami islamu, poniewaz kobieta jest gotowa na zawarcie malzenstwa, kiedy osiggnie wiek
dojrzatosci plciowej. Rada zaznaczyla réwniez, ze zawarcie malzenstwa moze nastapi¢c w
kazdym wieku ze wzgledu na istnienie instytucji nikah i ruksati. Nikah jest ceremonig
zawarcia malzenstwa, natomiast ruksati oznacza rozpoczecie faktycznego wspotzycia
malzonkéw; takie rozwigzanie czesto praktykowane jest w Pakistanie, gdzie pomiedzy
zawarciem zwigzku malzenskiego, a zamieszkaniem ze soba malzonkéw czasem uplywa
nawet kilka lat. W 2014 r. Rada ldeologii Islamskiej przypomniata réwniez, ze zgodnie z
deklaracja ztozong m.in. do CEDAW konwencje migdzynarodowe nie mogg by¢ sprzeczne z
Konstytucja Islamskiej Republiki Pakistanu oraz z nakazami Islamu’®.

Pierwsze instrumenty prawa mi¢dzynarodowego nie zawieraly konkretnego zakazu
malzenstw dzieci, jednakze przyktadowo art. 16 PDPCz brzmi: ,,Petnoletni mezczyzni i
kobiety, bez jakichkolwiek ograniczen ze wzgledu na rase, narodowosé¢ lub religie, majq
prawo do zawierania zwigzku matzenskiego i zakladania rodziny”. Z kolei wspomniany
wczesniej art. 23 ust. 2 MPPOIP przyznaje prawo do matzenstwa kobiecie 1 mezczyznie
bedacych w wieku matzenskim. Zgodnie z art. 1 Konwencji o Prawach Dziecka (KPD) z
1989 r. ,,dziecko” oznacza kazdg istot¢ ludzka ponizej 18 lat, chyba Ze zgodnie z prawem
odnoszacym si¢ do dziecka uzyska ono wczesniej pelnoletnosé. Artykul 3 Konwencji o
Prawach Dziecka stanowi z kolei, ze: ,,sprawg nadrzedng bedzie najlepsze zabezpieczenie
interesow dziecka”, nastgpnie w art. 6 czytamy, ze: ,,Panstwa- Strony zapewniqg, w mozliwie
w maksymalnym zakresie, warunki Zycia i rozwoju dziecka”. KPD nie zawiera zatem
sformutowan, ktore bezposrednio zakazuja matzenstw dzieci, jednak dowody empiryczne
oraz przytoczone wyzej fakty pokazuja, ze dziewczeta, ktore przedwczesnie wyszlty za maz
sa czesto narazone na przemoc, rozwdd, porzucenie i ubostwo. W celu najlepszego

zabezpieczenia interesow dziecka panstwa czlonkowskie musza zatem podjaé dzialania

"2Art. 228 — 231 Konstytucji Islamskiej Republiki Pakistanu z 1973 r.

3K, Ali, Pakistani Laws Prohibiting Underage Marriage un-Islamic: Cll, ,Dawn”, 11.03.2014,
http://www.dawn.com/news/1092468/pakistani-laws-prohibiting-underage-marriage-un-islamic-cii, (dostep
03.09.2021)
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prawne skutkujace zniesieniem matzenstw dzieci’®. Komitet Praw Dziecka monitorujacy
wdrazanie Konwencji stanowczo zaleca, aby panstwa bedgce stronami dokonaty przegladu
legislacji krajowej i w razie potrzeby zreformowaly swoje ustawodawstwo, aby minimalny
wiek malzenstwa wynosit osiemnascie lat dla chtopcow i dziewczat’®; do tych samych
dziatan wzywa Komitet Praw Ekonomicznych i Socjalnych oraz Komitet Praw Cztowieka w
uwagach koncowych skierowanych do Pakistanu z 2017 r./%. Nalezy rowniez doda¢, ze
Pakistan, przystepujac w 1990 r. do Konwencji o Prawach Dziecka, wnidst nast¢pujace
zastrzezenie: ,,Postanowienia Konwencji, powinny by¢ interpretowane zgodnie z wartosciami
i prawem Islamu”, jednak 23 lipca 1997 r. pakistanski rzad to zastrzezenie wycofa1707.
CEDAW w art. 16 ust. 2 jednoznacznie zabrania matzenstw dzieci stanowiac, ze
wprzyrzeczenie matzenstwa oraz matzenstwo dziecka nie bedg mialy skutku prawnego;
zostang podjete wszelkie niezbedne kroki, w tym rowniez ustawodawcze, w kierunku
okreslenia dolnej granicy wieku zdolnosci do zawarcia maitzenstwa”. W umowie tej nie
znajdziemy jednak definicji pojecia ,,dziecko”. W zaleceniach ogdlnych numer 21 Komitet
CEDAW, powotuje si¢ na definicje ,,dziecka” w Konwencji o Prawach Dziecka i zaleca, aby
minimalny wiek uprawniajacy do zawarcia matzenstwa zarowno dla kobiet jak 1 m¢zczyzn

wynosit 18 lat"®®

. Dodatkowo nalezy wspomnie¢, ze ustanowienie wieku matzenskiego dla
kobiet na 16 lat, a dla mgzczyzn na 18 lat jest w Sposob oczywisty sprzeczne z zasada
réwnosci mezczyzn i kobiet, narusza postanowienia art. 2 CEDAW oraz spetnia przestanki
dyskryminacji ze wzgledu na pte¢ sformutowane w art. 1 CEDAW.

W marcu 2015 r. Zgromadzenie Prowincji Pendzab (Punjab Assembly) zatwierdzito
nowelizacje ustawy dotyczacej maltzenstw dzieci (nie podniesiono jednak wieku
malzenskiego dla kobiet). Zgodnie z nowym prawem rodzice i duchowni podlega¢ wyzszym

karom’®. Obecnie najbardziej postepowym prawem w kwestii malzenstw dzieci jest

wspomniana wyzej ustawa The Sindh Child Marriage Restraint Act’™® wprowadzona w

R, De Silva-de-Alwis, Child Marriage and...op.cit., 5.15.

"%Committee on the Rights of the Child (CRC) General Comment No. 4 Adolescent Health and Development in
the Context of the Convention on the Rights of the Child, CRC/GC/2004/4.

"%Committee on Economic, Social and Cultural Rights, Concluding observations on the initial report of
Pakistan, E/C. 12/PAK/CO/1, 2017, par. 55. HRC, Concluding observations on the inital report of Pakistan,
2017, CCPR/C/PAK/CO/1, par. 41.

" N. Abiad, Sharia, Muslim Sates...op.cit., s. 91.

"%8CEDAW, General reccomendation nr. 21.

"punjab Marriage Restraint (Amendment) Act, 2015, https://pcsw.punjab.gov.pk/child_marriage (dostep
03.09.2021).

™The Sindh Child Marriages Restraint Act 2013, http://sindhlaws.gov.pk/setup/publications/PUB-13-
000734.pdf, (dostep: 4.04.2021).
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Prowincji Pendzab w 2013 r. Zgodnie z tym prawem za dziecko uwaza si¢ osobe ponizej 18
roku zycia, a dorosty mezczyzna, ktory zawiera matzenstwo z nieletnia, podlega karze
pozbawienia wolnosci do lat dwdch oraz grzywnie do 100 000 PKR (ok. 2,500 PLN). Takiej
samej karze podlega osoba, ktéra organizuje lub udziela pomocy w organizacji matzenstwa
dzieci™.

Departament Rozwoju Kobiet w Prowincji Sindh (Sindh Women Development
Department) utworzyt w 2017 r. Prowincjonalny Komitet Monitorujacy Malzenstwa Dzieci
(Provincial Monitoring Committee on Child Marriage). W 2017 r. Senat zatwierdzit
poprawke do Child Marriage Restraint Act, ktora ma podnie$¢ wiek malzenski kobiet do 18
lat na poziomie federalnym, jednakze w 2019 r. Zgromadzenie Narodowe odrzucilo te¢
poprawke 2. Jesli chodzi o ustawodawstwo Prowincji KPK i Beludzystan, nie wprowadzono
tam od tej pory przepisow dotyczacych malzenstw dzieci i nadal podazaja za prawem
federalnym z 1926 r. W ostatnim raporcie ztozonym Komitetowi CEDAW przez Pakistan,
mozemy wyczytaé, ze poczyniono pewne postepy w zwalczaniu malzenstw dzieci. W 2017 r.
zostala ustanowiona Krajowa Komisja ds. Dzieci, ktora ma ,,odegra¢ wazng role w
inicjatywach politycznych i legislacyjnych na rzecz dobrobytu i rozwoju dzieci, w tym dzieci
plci z'en’skiej.”“3. W tym samym roku pakistanski Staty Komitet ds. Praw Czlowieka
(Standing Committee on Human Rights) przyjat propozycje ustawy 0 ochronie dzieci i

.. , , , . . 714
mtodziezy, ktéra ma wkrotce by¢ przedstawiona w Parlamencie’ ™.

5. Przeszkody malzenskie

5.1. Przeszkody trwale

Islamscy jurysci dzielg przeszkody matzenskie na trwate 1 tymczasowe. Przeszkody te
wplywaja na status prawny malzenstwa oraz na uznawanie takiego zwigzku przez prawo
muzutmanskie. Ze wzgledu na legalno$¢ szariat dzieli malzenstwa na: wazne (Sahih)

niereguralne (fasid) oraz niewazne (batil)™™

. Wazne malzenstwo to takie, w ktorym
wszystkie przestanki zostaly spelnione. Malzenstwo niewazne nie jest malzenstwem w

Swietle prawa; nie tworzy zadnych cywilnych praw 1 obowigzkéw pomig¢dzy malzonkami, a

™gekcja 3 i 4 Punjab Marriage Restraint (Amendment) Act, 2015.

™XNA  body on Law rejects Child Marriage Restraint Bill, ,The News” 22.08.2019,
<https://www.thenews.com.pk/print/515514-na-body-on-law-rejects-child-marriage-restraint-bill>

™3Fifth periodic report submitted by Pakistan under article 18 of the Convention, CEDAW/C/PAK/5, par. 194.
™Ibidem.

55 S, Sharmin, M.M. Azad, Laws of Muslim Marriage from the concept of the Holy Qur’an, [w:] International
Journal of Engineering and Applied Sciences, Vol. 5, No. 7, 2018 s. 32.
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dzieci urodzone z tego zwiazku uwazane sa za dzieci z nieprawego toza.”*® Zawarte
matzenstwo jest niewazne w $Swietle trwatych przeszkod, takich jak:

a) pokrewienstwo, powinowactwo oraz relacja z mamka — Koran wymienia
nastepujacych krewnych, ktdrzy nie moga ze soba wstapi¢ w zwigzek matzenski: ,,Sg wam
zabronione: wasze matki, wasze corki i wasze siostry; -wasze Ciotki ze strony ojca i ze strony
matki; -corki brata i corki siostry; -i wasze matki, ktore was zywily piersig,; -1 wasze siostry
Mleczne i matki waszych zon, -i wasze pasierbice bedgce pod waszq opieka, zrodzone z zon, z
ktorymi juz zyliscie(...), i Zony waszych synow, zrodzonych z waszych ledzwi”(4:23);

b) choroba psychiczna lub niedorozwoj u111y510wy717 — zgoda na malzenstwo
wyrazona przez osobe¢ nie bedaca w petni wtadz umystowych jest niewazna i matzenstwo nie
dochodzi do skutku. Ta przeszkoda moze by¢ rowniez traktowana jako tymczasowa, gdyz po
stwierdzeniu ustania choroby psychicznej, osoba moze zawrze¢ matzenstwo. Nie wszyscy
uczeni sg zgodni co do istnienia tej przeszkody;

¢) matzenstwo z kobieta, ktora jest w zwigzku malzenskim jest rowniez wymieniane
przez niektorych znawcoéw islamu jako trwata przeszkoda malzenska;

d) czes¢ doktryny uwaza, ze niewazne jest malzenstwo zawarte z osobg petnoletnia
bez uzyskania jej zgody (odnosi si¢ to zaréwno do mezczyzn i kobiet);

. . . . 718
e) malzenstwo muzulmanki z nie-muzulmaninem

— Koran wyraznie zabrania
matzenstw muzulmanskich kobiet z wyznawcami innych religii: ,,Jesli uznacie je za
wierzgce, to nie odsylajcie ich do niewiernych: one nie sq im dozwolone, ani oni nie sq
dozwoleni dla nich.” (60:10). Sad pakistanski w sprawie Mohammad Ishaqg Yacoob v. Umrao
Charlie™ orzekt, ze matzenstwo zawarte mi¢dzy muzulmanka, a nie-muzulmaninem zgodnie
z doktryng hanaficka jest niezgodne z prawem ab initio, jest niewazne od samego dnia

zawarcia umowy, nie stwarzajac zadnych praw i obowigzkéw miedzy stronami. Zaréwno

mezezyzni jak 1 kobiety maja zakaz malzenstw z batwochwalcami: ,,/ nie Zencie si¢ z

"Status nieslubnych dzieci jest nizszy niz dzieci ze zwiagzku matzenskiego. Ten temat bedzie omawiany w
kolejnej czesci pracy.

| AK. Nyazee, Outlines of ...op.Cit., 5.35. W literaturze mozna réwniez spotka¢ sie z trzecia przestanka -
rownos¢ mezczyzny w stosunku do kobiety. Przestanka ta wydaje si¢ by¢ obecnie nieaktualna. Wedtug tej
zasady kobieta moze wstapi¢ w zwigzek matzenski tylko z mezczyzng, ktory posiada taki sam status spoteczny.
Zasada ta nie obowigzuje kobiet, gdyz uwaza sie, ze jej pozycja spoleczna wyroOwnuje si¢ z pozycja meza w
momencie zawarcia zwigzku matzenskiego. W doktrynie hanafickiej rowno$¢ odnosi si¢ do: rodziny, religii,
profesji, wolnosci, dobrego charakteru i bogactwa. Malzenstwo zawarte bez zachowania zasady rownosci nie
jest bezwzglednie niewazne. S¢dzia po zbadaniu sprawy moze ostatecznie uniewazni¢ lub uznac¢ taki zwiazek.
BWedlug czesci autorow matzenstwo muzutmanki z nie-muzulmaninem stanowi trwalg przeszkode i takie
malzenstwo jest niewazne (Nyazee); natomiast wedtug Baillie i The Hedaya jest to przeszkoda tymczasowa.
"Mohammad Ishaq Yacoob v. Umrao Charlie (CLC 1987 Kar. 410).
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kobietami, ktore czczq bozkow, dopoki one nie uwierzq” (2:221). Wierzacy mezczyzna moze
jednak poslubi¢ kobiety wyznajace religi¢ ,,Ksiegi”, czyli zydowki i chrzescijanki: ,, Dzisiaj
sqg wam dozwolone dobre rzeczy, dozwolone wam jest pozywienie tych, ktorym zostala dana
Ksiega, a wasze pozZywienie jest im dozwolone. I kobiety cnotliwe sposrod tych, ktorym

zostata dana Ksiega przed wami” (5:5).

5.2. Przeszkody tymczasowe

Drugim typem matzenstw, wyréznionym ze wzglgdu na jego wazno$¢ w prawie
islamu jest malzenstwo nieregularne (fasid). Jest to malzenstwo, co do ktorego istnieja
czasowe przeszkody. Do czasu konsumpcji malzenstwa nie wywiera ono skutkow

prawnych’®

. Matzenstwo takie moze by¢ rowniez jednostronnie zakonczone zar6wno przez
kobietg jak i mezczyzng. Po skonsumowaniu matzenstwa kobieta uzyskuje prawo do mahru
oraz jest zobowigzana do przestrzegania okresu iddat. Takie malzefstwo natomiast nie
powoduje nabycia prawa do dziedziczenia przez strony’. W doktrynie wymienia sie
nastepujace przeszkody skutkujgce zawarciem matzenstwa fasid:

a) istniejgce malzenstwo — mezczyzna nie moze poslubié¢ jednoczesnie dwoch siostr,
po ustaniu matzenstwa mozliwy jest $lub z siostra bylej zony: ,.(...) i Zebyscie nie poslubili
dwoch siostr” (4:23), ze wzgledu na koraniczne prawo do posiadania 4 Zzon muzutmanin jest
réwniez ograniczony liczbg posiadanych zon, a kolejne matzenstwo moze zawrze¢ tylko po
rozwodzie z jedng z obecnych zZon;

b) ponowny $lub po trzech rozwodach - islam ogranicza liczbe rozwodéw z tg sama
kobieta do trzech, nie jest zatem mozliwe poslubienie tej samej kobiety po raz czwarty z
rzgdu. Dopuszczalne jest to dopiero w momencie, kiedy byta malzonka wyjdzie za maz za
kogo$ innego, skonsumuje matzenstwo, a nastepnie si¢ rozwiedzie: ,,4 jesli on (mgz)
rozwiodt sie z nig ostatecznie, to ona nie jest mu dozwolona, dopoki nie wyjdzie za innego
mezczyzne. A jesli ten da jej rozwdd, to nie popetniq grzechu, powracajgc do siebie” (2:230);

c) okres iddat — jest to czas oczekiwania po rozwodzie, w ktorym kobieta nie moze
wyj$¢ za maz za innego mezczyzng. Okres ten wynosi 3 miesigce lub 3 okresy
menstruacyjne’??. Taki czas oczekiwania jest konieczny w celu wykrycia, czy kobieta nie jest
w cigzy oraz ewentualnego ustalenia ojcostwa. Jesli okaze si¢, ze kobieta spodziewa si¢

dziecka, moze wyj$¢ ponownie za mgz dopiero po porodzie. Podczas okresu iddat byty maz

235 5, Ali, R. Naz, Marriage, Dower and Divorce...0p.cCit., . 113.
2'\.Z. Abbasi, S.A. Cheema, Family Laws... op.Cit., s . 33.
"2\ Hallaq, The Orgins...op.cCit., 5.23.
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ma obowiazek zapewni¢ zonie mieszkanie i pomoc finansowa'?®. Okres iddat po $mierci
me¢za wynosi 4 miesigce 1 10 dni. W stosunku do me¢zczyzn nie istnieja zadne okresy
oczekiwania po ustaniu matzenstwa i moga oni zawrze¢ ponownie zwigzek matzenski w
dowolnym momencie;

d) cigza — cigzarna kobieta nie powinna wchodzi¢ w zwigzek matzenski. Wedtug
szkoty hanafickiej nie obowigzuje to w przypadku kobiety zgwalconej lub cigzy powstatej w

724
f

wyniku nielegalnych kontaktow matzenskich, z kolei Abu Yusuf'“" stoi na stanowisku, ze

dotyczy to kazdej ciazy'>.

Najbardziej kontrowersyjng i szeroko dyskutowang przeszkoda matzenska jest ta
oparta na roznicy wyznania mi¢dzy matzonkami. Islam wyraznie dyskryminuje kobiety, ktore
nie moga zawrze¢ zwigzku matzenskiego z wyznawcami innych religii. Nalezy zwrécicé
réwniez uwage, ze islam dyskryminuje mezczyzn, ktorzy rowniez nie moga ozenié si¢ np. z
ateistka lub buddystka. Zwigzki migdzywyznaniowe (mig¢dzy muzulmanami 1
chrze$cijankami), pomimo tego ze s3 prawnie dozwolone, to spotykaja si¢ z ogromnym
sprzeciwem spoteczenstwa.

Wyrok pakistanskiego Sadu Najwyzszego z 1988 r. stanowi, ze w wypadku, kiedy
nie-muzutmanin pozostajacy w zwigzku matzenskim z nie-muzutmanka przejdzie na islam,
matzenstwo trwa dalej. W odwrotnej sytuacji, kiedy to kobieta postanowi przyja¢ islam, jej
maz ma prawo podja¢ decyzje o konwersji na islam do uptywu okresu iddat. Po tym czasie,
jezeli maz postanowi pozosta¢ przy swojej wierze matzenstwo powinno zostac rozwiqzanem.
W 1997 r. sad okregowy w Lahore stwierdzil, ze takie malzenstwo zostaje rozwigzane z
mocy prawa’?’. Kilka lat pozniej ten sam sad orzekl, ze jesli kobieta-konwertytka,
pozostajaca w zwigzku matzenskim z nie-muzutmaninem chce zawrze¢ kolejne matzenstwo z
wyznawcg islamu, musi wystgpi¢ z wnioskiem do sadu o rozwigzanie jej pierwszego
matzenstwa. Nastepnie sagd ma obowigzek poinformowaé meza o obowigzku przyjecia
islamu, a jesli to nie nastgpi do uplywu okresu iddat, sad moze oglosi¢ rozwigzanie
matzenstwa’?. Takie rozwigzanie jest sprzeczne z ustepem 3 art. 227 Konstytucji Pakistanu,

ktory stanowi, ze postanowienia art. 227 (zawierajace klauzule niezgodnoS$ci) nie naruszajg

Z1bidem.

""Abu Yusuf byt wptywowym islamskim uczonym zyjacym w VIII w., Powszechnie znany jest z tego, ze byt
uczniem Abu Hanify oraz szerzyl wptyw szkoty hanafickiej na $wiecie (The Oxford Dictionary of Islam,
http://www.oxfordislamicstudies.com/article/opr/t125/e40) (dostep 03.09.2021)

1 A.K. Nyazee, Outlines of...op.Cit., s. 42.

%Naziran alias Khalida Parveen v. State (PLD 1988 SC 713).

"2T3afia Bibi v. Muhammad Arif (PLD 1997 Lah. 158 MLD).

8Mst. Aisha alias Nasim v. State (PLD 2002 Lah.197).
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praw oraz statusu obywateli niemuzutmanskich’?°.

Zgodnie z dotychczasowa linig
orzecznictwa dzieci urodzone w zwigzku niemuzutmanskim w momencie, kiedy ich matka
przejdzie na islam, moga zosta¢ uznane za dzieci nie$lubne i nie beda dopuszczone do
dziedziczenia™".

Prawie catkowity zakaz malzenstw mi¢dzywyznaniowych jest sprzeczny z szeregiem
traktatow 1 deklaracji migdzynarodowych. Przyktadowo, mozna tutaj wymieni¢ art. 1 1 2
PDPCz ktore stanowia, ze wszyscy ludzie rodzq sig wolni i rowni pod wzgledem swej
godnosci i swych praw oraz ze ludzie posiadaja rowne prawa i wolnos$ci bez wzgledu na rase,
pte¢ czy wyznanie. Art. 16 PDPCz z kolei dotyczy swobody zawierania malzenstw bez
wzgledu na rasg, narodowos¢ czy religie. Niezwykle istotne jest, ze klauzula
antydyskryminacyjna zawarta w art. 2 jest powtérzona w art. 16. Podczas prac nad
deklaracja, taka konstrukcja art. 16 spotkala si¢ ze sprzeciwem czesci delegatéw, ktorzy
sugerowali ze nie nalezy powtarza¢ w art. 16 tego co zostato juz raz powiedziane w art. 2. Po
licznych dyskusjach klauzula antydyskryminacyjna zostata dodana do art. 16, gdyz, jak
uznano; tego typu wazne stwierdzenia nalezy powtarzaé tak czesto jak to mozliwe’®,
Naturalnie, dodanie klauzuli antydyskryminacyjnej wywotato sprzeciw gltoéwnie wsrod
panstw muzutmanskich, a Arabia Saudyjska wstrzymala si¢ nawet od glosowania nad
przyjeciem deklaracji. Baroody, delegat Arabii Saudyjskiej, powiedziat p6zniej, ze: “autorzy
deklaracji wzieli pod uwage tylko standardy zachodniej cywilizacji oraz zignorowali
starozytne cywilizacje, ktore dawno majq za sobg fazy eksperymentalne, a stusznosé¢
Muzutmanskiej koncepcji matzenstwa zostata udowodniona na przestrzeni wiekéw” ™.

Wyznaczenie okresu oczekiwania iddat, w ktorym mozna byto ustali¢, czy kobieta
jest w cigzy, rbwniez wydaje si¢ instytucja przestarzala, a zachowanie jej we wspotczesnych
czasach nie znajduje juz uzasadnienia. Wyznaczanie obligatoryjnej zatoby po $mierci me¢za

jest rowniez przejawem zréznicowania i ograniczania ze wzgledu na pteé¢, o czym jest mowa

w art. 1 CEDAW.

6. Procedura zawierania malzenstwa

23 A. Warraich, Through the Looking Glass: The Emergence, Confused Application and Demise of Pakistan
Hudood Rape Laws, [w:] Criminal Law Reform and Transitional Justice. Human Rights Perspectives for Sudan,
London, 2011, s. 257.

0y S. Department of State, Office of International Religious Freedom, Raport on International Religious
Freedom, 2019, Pakistan, https://www.state.gov/reports/2019-report-on-international-religious-
freedom/pakistan/ (dostgp 03.09.2021).

7813, Morsink, Women'’s Rights in the...op.Cit., s. 247.

"2 |bidem.
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Kluczowe elementy matzenstwa to zlozenie oferty jednej ze stron (ijab) oraz jej
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akceptacja przez drugg strone (gabul) w obecnosci dwoch swiadkow’ Spetnienie

powyzszych warunkow skutkuje tym, ze zdrowi psychicznie (rashid) mezczyzna i kobieta,
jezeli osiagneli wiek dojrzatosci piciowej (baligh) moga wstapi¢ w zwiazek matzenski’>”.
Strony umowy malzenskiej zasadniczo powinny by¢ obecne podczas jej zawierania, jednak
szariat dopuszcza zawarcie zwiazku matzenskiego przez pelnomocnikéw . Prawo islamskie
nie wymaga zadnej szczegdlnej formy =zawierania kontraktu matzenskiego, sposobu
przeprowadzania ceremonii, udziatu czynnika oficjalnego czy rejestracji matzefistwa’°.
Umowa matzenska zawierana jest w obecnosci co najmniej dwdch kompetentnych
swiadkéw — dwoch wolnych mezczyzn lub jednego wolnego mezczyzny i dwoch kobiet,
jednakze udzial kobiet w roli $wiadka jest czesto poddawany dyskusji’>’. Wspotudziat
swiadkow w ceremonii jest konieczny, gdyz maja oni by¢ gwarantem tego, ze obie strony
wyrazity zgode na §lub. Umowa matzenska nie moze by¢ zawarta pod warunkiem, ani z

738 . D1 . : ,
. W kontrakcie matzenskim mozna natomiast zawrze¢ szereg

zastrzezeniem terminu
warunkow takich jak, np. prawo do niewyrazenia zgody na $lub meza z kolejng kobietg. W
akcie matzenstwa zona ma rowniez mozliwo$¢ zastrzec dla siebie prawo do pracy, edukacji,
wyboru miejsca zamieszkania lub opuszczania domu bez zgody meza’. Brak wywigzywania
si¢ przez meza z ustalonych warunkéw moze skutkowaé aktywacja prawa do rozwodu po
stronie kobiety oraz wyplaceniem ustalonego zabezpieczenia finansowego (mahru)™,
Zawarcie waznego zwigzku matzenskiego tworzy szereg wzajemnych praw 1 obowigzkow
malzonkéw dotyczacych dziedziczenia, rodzicielstwa, opieki nad dzieémi, praw

majatkowych, postuszenstwa czy utrzymania rodziny’"'. ILA.K Nyazee przyktadowo

3K.Y. Danyal, Muslim Law of Marriage, Dower-...0p.Cit. 5. 6. M.J. Maghniyyah, The Five Schools of Islamic
Law, Qum, 1995, s. 260. J.L Esposito, Women...op.cit.,, s. 16. M.Z. Abbasi, S.A. Cheema, Family Laws...
op.cit., s. 31.

*M.Z. Abbasi, S.A. Cheema, Family Laws... op.Cit., s. 31.

5| AK. Nyazee, Outlines of...op.cit., s. 37.

A, Biichler, C. Schlatter, Marriage Age...op.cit, s. 40. N.M. Dessing, Rituals of Birth, Circumcision,
Marriage, and Death among Muslims in the Netherlands, Leuven, 2001, s.85. Jednakze w Koranie mozna
znalez¢ wersety, ktore polecaja spisywanie wszelkiego rodzaju umoéw w formie pisemnej: ,,TO jest dla was
sprawiedliwsze w obliczu Boga i bardziej prawidlowe dla s$wiadectwa, i odpowiedniejsze dla usuniecia
watpliwosci” (2:282).

"¥'N.B.E. Baillie, 4 Digest of...op.cit., s. 4-7.

"8Wyijatek stanowia matzenstwa czasowe tzw. urfi rozpowszechnione w szyizmie.

7397 M. Hosseini, Towards Gender...op.cit., 5.25

™OA. El-Azhary Sonbol, A History of Marriage Contracts in Egypt, [w:] The Islam Marriage Contract: Case
Studies in Islamic Family Law, Cambridge-Massachusetts 2008, s. 90 [cyt. za:] M. Sadowski, Kontrakt
matzenski...op.cit., s. 105.

™K .Y. Danyal, Muslim Law... op.cit., s. 7.
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wymienia nastepujace konsekwencje zawarcia matzenstwa: maz nabywa wylaczne prawo do
swojej zony (kobieta nie nabywa takiego samego wytacznego prawa do meza), maz uzyskuje
prawo decydowania, kiedy i czy Zona moze opuszcza¢ dom, zona oraz dzieci zrodzone z tego
zwigzku otrzymuja prawo do opieki oraz utrzymania finansowego ze strony me¢za, zona
zostaje zobowigzana do postuszenstwa wobec m@Zamz.

W Pakistanie muzulmanski kontrakt matzenski przyjmuje nazwe Nikahnama.
Przykladowy, dostepmy wzér takiej umowy sklada si¢ z 25 kolumn, ktore zawieraja
nastepujace informacje: dane osobowe nupturientow, imiona i nazwiska §wiadkow, data
zawarcia zwigzku matzenskiego, suma mahr, moment wyptacenia mahr (zgodnie z prawem
islamskim moze zosta¢ wyptacony w momencie podpisywania kontraktu lub w pozniejszym
okresie trwania malzenstwa), inne szczegélne okolicznosci oraz okreslenie czy kobiecie
przystuguje prawo do rozwodu, stan cywilny panny mtodej, informacja czy pan mtody jest

juz zonaty oraz, jesli tak, zgoda poprzedniej zony lub zon'®,

6.1. Dar $§lubny (mahr)
6.1.1. Istota mahru
Jednym z najistotniejszych elementow oraz glowna cecha muzutmanskiego kontraktu

$lubnego jest dar §lubny dla przysztej matzonki (mahr/mehr), znany rowniez pod takimi

744

nazwami jak muhr, sudak, nuhlah czy akr'™. Jego tradycja wywodzi si¢ z czaséw

przedislamskich, kiedy wsréd beduinskich plemion mahr ptacono jako cene za panng

mtoda’® lub zado$éuczynienie nalezne rodzinie narzeczonej za potencjalna strate meskich

potomkow, ktorych kobieta moglaby w przysztosci urodzi¢™®.

Obecnie mahr, przynajmniej w teorii, ma na celu finansowe zabezpieczenie kobiety’’

oraz zgodnie z podstawowg zasadg nalezy tylko do niej 1 nie moze zosta¢ przejety przez jej

2| AK. Nyazee, Outlines of...op.cit., s. 71.

"3Formularz Nikahnama dostepny na stronie: http://www.embassyofpakistanusa.org/forms/Transnakha-Fill.pdf
(dostep 03.09.2021).

™3 .S. Ali, Equal Before Allah...op.cit., s. 173.

75).H. Korson, The Roles of Dower and Dowry as Indicators of Social Change in Pakistan, [w:] Journal of
Marriage and Family, Vol. 30, No. 4, 1968, s. 896. A.A. Eingineer, The Rights of Women...op.cit., s. 39.

7K. Spencer, Mahr as Contract: Internal Pluralism and External Perspectives, [w:] Ofiati Socio-Legal Series,
Vol. 1, No. 2, 2011, s. 4. W. Wiebke, Kobieta w islamie, 1982, s. 33

TR, Azahri, H.M. Ali, Mahr as a Form of Economic Security: A Preliminary Study, [w:] Arab Law Quarterly
Vol. 29, No. 3, 2015, s. 297.
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h'*. W Koranie mozna odnalezé kilka odniesien do

me¢za, ojca lub innych krewnyc
obowigzku wregczenia mahru, m.in.: ,,I dawajcie kobietom wiana jako dar” (4:4); ,,4 Zonom
dajcie wynagrodzenie, albowiem doznaliscie od nich przyjemnosci, to jest przepis prawny”
(4:24). Z drugiego cytowanego fragmentu mozna wyprowadzi¢ wniosek, ze mahr jest przede
wszystkim zaptata za seks matzenski, jednakze wigkszo$¢ uczonych muzulmanskich
preferuje postrzeganie mahru w kategoriach podarunku dla przysziej zony, ktory ma by¢
wyrazem szczerych intencji oraz szacunku, jakim mezczyzna darzy przyszta zong'®.

Umowa przed$lubna zwalniajgca meza z obowigzku wreczenia mahru jest
niewazna'>’, jednakze po Slubie kobieta moze przekaza¢ swoj mahr lub jego cze$¢ mezowi
oraz innym osobom pod warunkiem, ze kieruje si¢ wolng wolg i nie dziala pod przymusem.
W orzeczeniach wydanych przez kolonialne sady w czasach przed uzyskaniem
niepodleglosci™® stwierdzono, ze przekazanie mahru pod wplywem stresu wywolanego
$miercig m¢za lub podczas jego zycia w celu zdobycia przychylno$ci meza, jezeli kobieta nie

kieruje si¢ wolng wola, jest niewazne 2.

6.1.2. Wysoko$¢ mahru
Zazwycza] wysoko$¢ mahru ustalana jest przed $lubem lub w umowie matzenskiej.

Jezeli przed zawarciem umowy S$lubnej nie doszto do takich ustalef, to malzenstwo jest

753

wazne, ale mahr nalezy oszacowa¢ wedtug zwyczajowych standardow>°. Wszystkie szkoty

podzielajg poglad, ze wysoko$¢ mahru powinna zaleze¢ od takich przymiotéw panny mtode;j,

jak: pozycja spoleczna, uroda, inteligencja, dobro¢, dziewictwo, bogobojnosé i wiek ™.

Prawo islamu nie przewiduje minimalnej ani maksymalnej warto$ci daru $lubnego, pozadane

755

jest natomiast, aby nie przekraczal on mozliwosci finansowych meza ™. Wedlug czgsci

uczonych minimalna warto$¢ jest niemozliwa do oszacowania, a na dowdd podaje si¢

™8 Welchman, Women and Muslim Family Laws in Arab States. A Comparative Overview of Textual
Development and Advocacy, Amsterdam 2007. M.Z. Abbasi, S.A. Cheema, Family Laws...op.cit., s. 69. J.H.
Korson, The Roles of Dower...op.cit., s. 696.

™5 S, Ali, Equal Before Allah...op.cit., s. 181. Autorka jednak neguje ten poglad, wskazujac na fakt, ze dower
zazwyczaj] wyplacany jest w momencie rozwodu, stanowigc bardziej ,,odszkodowanie” dla porzuconej zony
anizeli wyraz szacunku i mitosci do niej.

D, Pearl, W. Menski, Muslim Family Law, London, 1998, s. 424.

"Nurannassa v. Khaje Mohamed (1920 (47), Cal 537). Hasnumiya Dadamiya v. Halimunnissa v. Hafizullah,
(1942 (44), Bom. L.R. 126) .

7¥2Sad nastepnie potwierdzit te¢ zasade w sprawie Shah Bano Begum v. Iftikhar Muhammad Khan (PLD 1956
Kar. 363).

33,8, Ali, R. Naz, Marriage, Dower and Divorce...0p.cit., s.110. H.A. Ati, The Family...op.cit., s 62.

M. Zyzik, Malzeristwo...op.cit., s. 71. R. Azahri, H.M. Ali, Mahr as a Form...op.cit., s. 298.

A, A. Maudoodi, The Laws of Marriage and Divorce...0p.Cit., . 75.
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nastepujaca histori¢ z sunny Proroka: ,,Prawnicy przytaczajq opowies¢ o kobiecie, ktora
chciata ofiarowac siebie Prorokowi. Jeden z towarzyszy Muhammada powiedzial: ,, O
Proroku Boga, jezeli jej nie chcesz, to ozen jg ze mng”’. Muhammad zapytal, czy posiada cos,
co moze by¢ darem matzenskim. Mezczyzna odpowiedzial, ze nie posiada nic oprocz swojego
ubrania. Prorok rzekt: ,, Poszukaj czegos, nawet pierscionka z selaza”"™®. Poniewaz warto$é
pierscionka z zelaza jest minimalna, czg$¢ prawnikéw argumentuje, ze nie mozna okresli¢

> Hanafici natomiast precyzyjnie ustalaja najnizsza warto$é
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najnizszej wartosci mahru
mahru, ktory nie moze by¢ nizszy niz 10 srebrnych dirhaméw ™. Potwierdzaja to ponizsza
wypowiedzig Mahometa: ,,Nie wydawajcie kobiet za mqz jak tylko za im rownych i nie
wydawajcie ich za mqz jak tylko przy pomocy opiekunow, otrzymujgc dar matzenski, nie moze
by¢ nizszy niz dziesie¢ srebrnych dirhaméw”™. Zasada jest, ze mahrem moga byé zardwno

pieniadze jak i dary wyptacane w naturze, ktore maja jakakolwiek warto$¢ i nie sg sprzeczne

7 szariatem’®°.

6.1.3. Funkcje i moment wyplacenia mahru

Mahr zazwyczaj wystgpuje w dwoch formach: pierwsza to czes$¢ platna przy zawarciu
zwigzku matzenskiego (prompt dower) oraz czesé, ktorej wyplata jest odroczona do czasu
zakohczenia malzefstwa przez $mieré lub rozwod (deferred dower)™®:. Czasami dodaje sic
trzecig kategori¢ mahru (a w zasadzie subkategori¢ odroczonego mahru) zwang mu ‘akhar lub
ghair mu ‘ajjal , ktéra maz ma obowigzek wyptaci¢ na kazde zadanie zony762. D. Pearl w
1969 r. pisal, ze mahr na subkontynencie zazwyczaj jest odroczony i wyptacany w razie
$mierci lub rozwodu oraz stuzy zapewnieniu Zonie zabezpieczenia finansowego na wypadek

wystgpienia jednej z tych mozliwosci’®®. Meer Hasan Ali, w na poczatku XIX w. rowniez

"5Al Bukhari Bab an-nikah hadis: 5135, Abu Dawud ,Kitab as-sunna” 2111, [cyt. za:] M. Zyzik,
Matzenstwo...op.Cit., s. 71.

M. Zyzik, Malzenstwo...op.cit., s. 72.

8M.A. Wani, Muslim Women's Right to ,, Mahr”: An Appraisal of the Statutory Laws in Muslim Countires,
[w:] Journal of the Indian Law Institute, Vol. 43, No. 3, 2001, s. 392.

A.K. Nyazee, Outlines of...op.cCit., . 47).

™Hadis ten przekazat Ad-Darakutni (Kitab an-nikah), hadis nr 706. Inne szkoly uznaja ten hadis za staby [cyt.
za:] M. Zyzik, Matzenstwo...op.Cit., s. 72.

M, Zyzik, Malzerstwo...op.cit., s. 72

615 A, Cheema, M.Z. Abbasi, A.U. Khan, Contribution of the Lahore Hight Court in The Development of
Islamic Family Law in Pakistan, [w:] Journal of International Law and Islamic Law, Vol. 14 No. 1, 2018, s. 7.
L. Welchman, Women and Muslim...op.cit., s. 90.

"82\M.C. Inhorn, N.J. Smith-Hefner, Waithood: Gender, Education, and Global Delays in Marriage and
Childbearing, Nowy Jork-Oxford, 2020, s. 39.

%D S. Pearl, Family Law...op.cit., s. 169.
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pisata, ze przed nocg poslubng pan mtody musi poda¢ kwote mahru, jaka przypadnie Zonie w
przypadku rozwodu.

Mahr odroczony, w teorii ma stanowi¢ zabezpieczenie dla kobiety w razie naglego,
jednostronnego wypowiedzenia malzenstwa ze strony m¢za i wedtug F. Agnes jest instytucja
wyjatkowa, niespotykana w innych systemach prawnych’®*. Mezczyzna w kontrakcie
Slubnym nie moze wyrzec si¢ nieograniczonego prawa do rozwodu, jednakze strony moga
ustali¢ tak duza kwote mahru, ze wyplata odroczonego mahru bedzie dla me¢za niewygodna
lub nawet niemozliwa do wykonania’®. Po $lubie do momentu wyplacenia mahru kobieta
moze odmowi¢ wspotzycia z me¢zem, a mgz ma obowigzek utrzymywania swojej zony, a po
skonsumowaniu matzenstwa kobieta moze odmowi¢ wspolnego zamieszkania z m¢zem do
momentu wyplacenia umdwionego mahru’®®. W omawianym wczeéniej orzeczeniu w sprawie
Abdul Kadir v. Salima’™’ sad pakistanski wyraznie orzekl, ze maz nie moze zadaé wydania
sadowej decyzji nakazujacej zonie wspolne zamieszkanie ™, jesli wezesniej nie wyplacit jej

% W sprawie Muhammad Akbar v. Shazia Bibi’"

umoéwionego mahru sad orzekl, ze w
przypadku konsumpcji malzenstwa maz ma obowiazek wyptaci¢ zonie caty mahr, za§ w
wypadku, kiedy malzenstwo nie zostalo skonsumowane, kobiecie nalezy si¢ potowa
umoéwionego mahru. Kwestie momentu wyptacenia mahru oraz mozliwosci pdzniejszych
zmian wysokosci mahru byty przedmiotem wielu sporéw sadowych. Przyktadowo, w sprawie

Muhammad Azam v. A.D. J'"*

sad W pierwszej instancji orzekt, ze kobieta nie ma prawa
zada¢ od me¢za wyptacenia mahru odroczonego w innych wypadkach niz $mier¢ matzonka
lub rozwigzanie matzenstwa. Nastgpnie wyrok zostat zaskarzony i sad odwotawczy w Lahore
orzekl, Ze mahr odroczony powinien zosta¢ wyplacony w kazdym wypadku na Zadanie
kobiety. W sprawie Muhammad Sajjad v. Additional District and Session Judge’’? sad takze

przyjat stanowisko, ze mahr odroczony powinien by¢ wyptacony na zadanie zony. Z kolei w

®4E. Agnes, Economic Rights of Women in Islamic Law, [w:] Economic and Political Weekly, Vol. 31, No. 41/42,
1996, s. 2832.

"5R.K. Wilson, An Introduction to the Study of Anglo-Muhammadan Law, London, 1894, s. 138, [cyt. za:] A.
Ambrus, E. Field, M. Torero, Muslim Family Law, Prenuptial Agreements and the Emergence of Dowry in
Bangladesh, [w:] Quarterly Journal of Economics, 2010, s. 2.

%85 3. Ali, R. Naz, Marriage, Dower and Divorce...op.cCit., s.111.

T Abdul Kadir v. Salima (1886 I.L.R. All. 149).

"8Maz moze wystapi¢ do sadu z wnioskiem o restytucje praw malzenskich (restitution of conjugal rights) jesli
zona bez powodu odmawia wspolnego zamieszkania z m¢zem.

795 A. Cheema, Revisiting Abdul Kadir v. Salima... op. cit., s. 71.

"Muhammad Akbar v Shazia Bibi (PLD 2014 SC 693).

"Muhammad Azam v. Additional District Judge, etc. (PLJ 2006 Lah. 927).

""2Muhammad Sajjad v Additional District and Session Judge (PLD 2015 Lah. 405)

132



sprawie Tahir Hanif v. Saira Kosar’"® sad zdecydowat, ze zona moze ubiegaé si¢ 0 wyplate
mahru odroczonego, dopiero po konsumpcji matzenstwa. Na podstawie rozdziatu 10 MFLO
ustanowiono nastepujace domniemanie: jesli w akcie Nikah Nama nie ma szczegdtow
dotyczacych ptatnosci mahru, cata kwota mahru powinna by¢ wyptacona na zadanie
kobiety’™. Istotnym orzeczeniem bylo réwniez zapadlte w sprawie Rab Nawaz Ahmed v.

Hasina Igbal’”

, gdzie sad wyraznie podkreslil, ze cigzar dowodu w sprawie wyptacenia
mahru spoczywa na mezu.

Mabhr spetnia ponadto funkcj¢ zabezpieczenia dla bezdzietnej wdowy, gdyz zgodnie z
prawem islamu jest ona uprawniona jedynie do " majatku zmarlego m¢za. W razie $mierci
meza, kiedy dower nie zostat w catosci sptacony, zona ma prawo ubiegac si¢ o wyplacenie jej
naleznego mahru z masy spadkowej, a jezeli legalnie posiada majatek me¢za, moze go
zatrzymaé, dopoki diug wzgledem niej nie zostanie uregulowany’’°. L. Lovdal dowodzi’"’, ze
poczatkowo, Komitet CEDAW nieprzychylnie wyrazal si¢ o praktyce wregczania mahru,
przytaczajac wypowiedz Ms. Cartwight, jednej z cztonkéw komitetu CEDAW. Stwierdza

ona, ze ,,dowry”778

przypomina zaptat¢ za kobiete jak za towar. Nastepnie, wedlug autorki,
Komitet zrewidowat swoje stanowisko na korzy$¢ mahru, upatrujgc w tej praktyce szans¢ na
wzmocnienie ekonomicznej sytuacji kobiet oraz zabezpieczenie na wypadek rozwodu’”. A.
Hellum na podstawie powyzszych, kontradyktoryjnych wypowiedzi Komitetu upatruje
zwrdcenie uwagi na temat roznych konstrukcji prawno-kulturowych majacych na celu
osiagniecie rzeczywistej, a nie tylko formalnej réwnosci miedzy kobietami i me¢zczyznami'™,

Z drugiej strony, w zaleceniach ogdlnych numer 217§ 29" komitet CEDAW potepia

"Tahir Hanif v. Saira Kosar (2016 YLR 440).

M.A. Wani, Muslim Women's Right...op.cit., s. 397.

""Rab Nawaz Ahmed v. Hasina Igbal (2011 SCMR 972)

5.3, Al Equal Before Allah... op.cit., s. 175. S.S. Ali, R. Naz, Marriage, Dower and Divorce...op.cit., S.111.
. Lovdal, Private International Law, Muslim Law and Gender Equality: The Adjudication of Mahr in
England, France, Norway and Sweden, Oslo, 2008, S. 25,
https://www.jus.uio.no/ior/forskning/omrader/kvinnerett/publikasjoner/skriftserien/dokument (dostep
03.09.2021)er/78_Lovdal.pdf, P. Shah, Distorting Minority Laws? Religious Diversity and European Legal
Systems, [w:] Family, Religion and Law. Cultural Encounters in Europe, red. P. Shah i in., New York. 2016, s.
14.C/

"CEDAW, Summary reccord of the 269th meeting, 1995, s. 9, CEDAW/C/SR.269.

"potwierdzeniem tego ma byé uwaga Komitetu skierowana do Syrii podczas 38 sesji, ,,nalezy dokonaé
przegladu prawa, aby zapewni¢, ze kobiety, ktore przebywaja w schroniskach mogtly korzysta¢ ze swoich praw,
takich jak prawo do utrzymania i mahru (L. Levdal, Private International Law...op.cit., s. 25.)

A, Hellum, The Global Equality Standard meets Norwegian Sameness, [w:] From Transnational Relations to
Transnational Laws. Northern European Laws at the Crossroads, red. A. Hellum, S.S. Ali, A. Griffiths, Nowy
Jork, 2011, s. 77.

"BICEDAW, General recommendation 21, par. 16.
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praktyke aranzowania matzenstw za oplata przekazywang pannie milodej, lub jej rodzinie
przez pana mtodego, lub odwrotnie. Zdaniem Komitetu, tzw. cena za pann¢ mioda (bride
prices) oraz wreczanie posagéw to czynniki, ktore zwigkszaja podatnosé kobiet na przemoc,
dlatego takie umowy nie powinny byé uznawane przez panstwa-strony CEDAW ',

Z jednej strony mahr moze wigc by¢ postrzegany jako sposdb na wyrdOwnanie roéznic
w sytuacji ekonomicznej matzonkéw oraz zniechgca¢ mezczyzn do pochopnego
rozwigzywania malzenstwa. Wysoka kwota mahru moze réwniez przyczynia¢ si¢ do
ograniczenia poligamii. Zgodnie z sekcja 6 MFLO mezczyzna, ktory zawiera kolejne
matzenstwo bez zgody pierwszej zony, musi natychmiastowo wyptaci¢ catos¢ mahru
pierwszej zonie'®. Jednakze z drugiej strony juz w XIX w. zaczeto zwraca¢ uwage na fakt,
ze czgsto duza kwota mahru zaktoca relacje rodzinne w sytuacji, kiedy rodzice panny mtode;j
domagaja si¢ wyplacenia ogromnych kwot przy zawieraniu zwiazku malzenskiego’™.

M. Munir réwniez wskazuje na niedociggni¢cia prawne w regulacjach prawnych
dotyczacych mahru, sugerujac, ze kiedy sad wyda postanowienie o rozwigzaniu matzenstwa
na podstawie rozwodu khula i nakaze powddce-zonie zwrot mahru oskarzonemu-mezowi,
powstaje nowy spor pomiedzy bytymi matzonkami. Czesto dochodzi do sytuacji, w ktorych z
powodu nieprecyzyjnych przepisow prawnych maz argumentuje, ze kwota wspomniana w
nikah nama byta tylko symboliczna i mahr w rzeczywisto$ci wynosit znacznie wigcej %%, W
takim wypadku prompt dower moze tez stanowi¢ przeszkod¢ w uzyskaniu rozwodu przez

kobiete, gdyz musi ona zwrécié¢ mahr, ktory najpewniej zostat juz wydany™’.

6.2. Posag

Posag (dowry) nalezy odrézni¢ od omawianego wczesniej dower (mahr). Zwyczaj
wreczania posagu na terenie dzisiejszego Pakistanu wywodzi si¢ z tradycji hinduistycznej.
Nie jest cze$cig islamu, jednakze wymog jego wreczenia praktykowany jest w wielu krajach

Azji Potudniowej, m.in. w Indiach, Bangladeszu, Pakistanie, na Sri Lance i w Nepalu. Warto

"82CEDAW, General recommendation 29.

"pustralian Centre for Human Rights and Health, Submission to The Committee on the Elimination of
Discrimination against Women and the Committee on the Rights of the Child, 2018, s. 4,
https://tbinternet.ohchr.org/Treatiess/ CEDAW/Shared%20Documents/AUS/INT_CEDAW_NGO_AUS 31380 _
E.pdf (dostep 03.09.2021).

840statni wyrok Sadu Najwyzszego potwierdza te zasade (Muhammad Jamil & others v. Mst. Sajida Bibi &
others (Civil Petition No. 4690/ 2018)

"8G. Minault, Women, Legal Reform...op.cit.

8M. Munir, Family Courts in Pakistan...op.cCit., s. 217.

"87p_ Fournier, Islamic Marriage in Western Liberal Courts: Beyond "Recognition”, "Equality” and "Fairness",
praca doktorska, Harvard, 2007, s. 53 [cyt. za:] L. Levdal, Private International Law... op.Cit., s. 40.
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w tym miejscu wspomnie¢, ze Bangladesz i1 Pakistan sg jedynymi krajami muzulmanskimi, w
ktorych zwyczaj wreczania kosztownosci ze strony rodzicow panny mtodej jest powszechnie

praktykowany’®®

. Wreczanie posagu nie istnieje w islamie i jako zjawisko czysto kulturowe
uwazane jest za sprzeczne z islamem. Szariat nie naklada zadnych obcigzen finansowych na
rodzicow panny miodej, a wrecz zaleca sig, zeby wszystkie wydatki zwigzane z malzenstwem
byly poniesione przez me¢za. Panna mioda moze jednakze przynies¢ z domu rodzinnego, co
zechce i to zawsze bedzie nalezeé tylko do niej™™. Wedtug danych prezentowanych przez S.
Anderson, 97% malzenstw na obszarach wiejskich zawieranych bylo po optaceniu dowry
(lata 1970-1993), a w obszarach miejskich 87% rodzin oplacito dowry (lata 1986-1991)".
Posag jest prezentem S$lubnym ofiarowanym przez rodzing panny mtodej, sktada si¢ z
artykutow gospodarstwa domowego, odziezy, pieniedzy oraz bizuterii’*-. Powszechnie znany
jest fakt, ze w sasiednich Indiach system posagowy doprowadzil do powstania szeregu
negatywnych zjawisk spotecznych, takich jak selektywne aborcje, dzieciobojstwo
dziewczynek oraz zabojstwa posagowe792. Migdzy innymi z powodu obowigzku wreczania
posagu, w Pakistanie rowniez widoczna jest silna tendencja posiadania megskiego potomka
zardwno przez kobiety jak i ich rodziny’®. Pomimo tego, ze wyjawianie plci dziecka podczas
badania ultrosogronaficznego nie jest zabronione, to lekarze niechetnie zdradzaja to

cigzarnym kobietom. W kraju pojawiaja si¢ rowniez glosy, ze Pakistan na wzor Indii"®*

powinien ustanowié prawo zakazujace ujawniania plci dziecka podczas badan lekarskich’.

8. Ambrus, E. Field, M. Torero, Muslim Family Law...0p.Cit., s. 2.

™gachet Pakistan, Forgotten Dowry: A socially endorsed from violence in Pakistan, 2012, s. 22,
http://sachet.org.pk/wp-content/uploads/2016/06/Forgotten-Research-Report-on-Dowry-Violence-in-
Pakistan.pdf (dostep 03.09.2021).

0 5 Anderson, The Economics of Dowry and Brideprice, [w:] The Journal of Economic Perspectives, Vol. 21,
No. 4, 2007, s. 154. Autorka przedstawia rowniez, ze wysoko$¢ dowry w 1991 r. wynosita 32,451 PKR (rupii
pakistanskich; obszary miejskie) oraz 18, 196 PKR (obszary wiejskie) co stanowito odpowiednio ok. 1.23
rocznego dochodu rodziny oraz ok. 1.13 rocznego dochodu rodziny.

1S, Gulzar i in., Dowry System in Pakistan, [w:] Asian Economic and Financial Review, 2012, s. 785.

™A, Sev’er, Odrzucone corki: uscisk patriarchatu, zabojstwa posagowe, demogradiczna asymetria plci i
selektywne aborcje w Indiach, [w:] Kobiety, gender i globalny rozwéj. Wybor tekstow, red. N. Visvanathan i
in., Polska Akcja Humanitarna, Warszawa, 2012 r.

87 A. Sathar i in., Evidence of Son Preference and Resulting Demographic and Health Otcomes in Pakistan,
Raport Population Council, Islamabad, 2015,

https://www.popcouncil.org/uploads/pdfs/2015PGY _SexSelectionPakistan.pdf (dostep 03.09.2021).

"W Indiach na mocy Pre-conception and Prenatal Diagnostic Techniques (Prohibition of Sex Selection) Act,
1994 zakazano udzielania przysztym rodzicom informacji o ptci ptodu.

%3, Zulqurnain, Ban on baby’s gender disclosure? “The Nation”, 12.12.2018, https://nation.com.pk/12-Dec-
2018/ban-on-baby-s-gender-disclosure (dostep 03.09.2021).
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Tradycja wreczania posagu negatywnie wpltywa na cale rodziny, a ojcowie i bracia panien
mtodych rowniez stajg si¢ ofiarami przemocy zwigzanej z posatgiem.796

Problemy i1 zagrozenia zwigzane z tradycja wreczania posagu zostaly zauwazone
przez pakistanskiego prawodawce. Ustawa The Dowry and Bridal Gifts (Restriction) Act z
1976 r. miata na celu ograniczenie wartosci prezentdéw przekazywanych zarowno przez
rodzine panny milodej (dowry) oraz rodzine pana miodego (bridal gifts)”®’ do kwoty 5000
pakistanskich rupii’®. Jednakze pomimo istnienia oficjalnych zakazow, rodzice kobiety i tak
wreczajg jej posag w nadziei, ze bedzie lepiej traktowana w domu meza’®. Suma 5000
pakistanskich rupii (aktualnie ok 125 polskich ztotych) nie zostala podniesiona ani w zaden
sposob zmodyfikowana od 1976 r., dlatego aktualnie ustawa jest tylko martwym przepisem
prawnym. Czesto zdarzato si¢, ze po rozwodzie m¢zczyzna, ktdry nie cheiat zwrdci¢ kobiecie
jej posagu, powotywat si¢ na istnienie powyzszej ustawy, argumentujac, ze zona wniosta do
malzenstwa dobra nieprzekraczajace sumy 5000 rupii. Co do zasady jednak sady przyjmuja
interpretacje na korzy$¢ zon 1 nakazuja mezowi zwrot pelnej warto$ci posagu, jesli
przekracza on kwote 5000 rupii®®. W 2015 r. sad okregowy W Lahore stwierdzil, ze ustawa
The Dowry and Bridal Gifts (Restriction) Act z 1976 zostala uchwalona w interesie kobiet,
ktorych rodziny nie sa w stanie pokry¢ wydatkéw zwigzanych z posagiem. Sad zauwazyl, ze
celem ustawy nie jest pozbawianie kobiet ich wlasnosci 1 dlatego nie moze by¢
interpretowana w ten sposob®*’.

W przeciwienstwie do instytucji mahru nie ma watpliwosci, ze praktyka wreczania
posagu stanowi naruszenie praw wymienionych w CEDAW oraz innych aktach prawa
miedzynarodowego®?. Komitet CEDAW w zaleceniach ogélnych numer 215 i 29%%
wyraznie podkreslit, ze tradycja dowry stanowi naruszenie prawa kobiety do swobodnego

wyboru matzonka. UNICEF donosi, ze istniejg wazne powigzania miedzy malzenstwami

%gachet Pakistan, Forgotten Dowry...op.cit. S.4.

"TArt. 2 The Dowry and Bridal Gifts (Restriction) Act, 1976. Act No. XLI11 of 1976.

"8Art. 4 The Dowry and Bridal Gifts (Restriction) Act, 1976.

M. Makino, Marriage, Dowry, and Women’s Status in Rural Punjab, Pakistan, [w:] Journal of Population
Economics, Vol. 32, 2019, s. 769-797, https:/link.springer.com/article/10.1007/s00148-018-0713-0#citeas
(dostep 03.09.2021).

89\1yhammad Arshad v. Additional District Judge (PLD 2015 Lah 405).

81\juhammad Arshad v. Additional District Judge (CLC 2015 Lah 463).

802N.S. Ravikant, Dowry Deaths: Proposing a Standard for Implementation of Domestic Legislation in
Accordance with Human Rights Obligations, [w:] Michigan Journal of Gender & Law, Vol. 6, No. 2, 2000, s.
466.

803CEDAW, General recommendation Nr. 21

8CEDAW, General recommendation Nr. 29
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dzieci, a wreczaniem posagu; zgdana cena posagu jest nizsza W wypadku dziecka, dlatego

biedne rodziny decyduja si¢ na wydanie corek za mgz w bardzo mtodym wieku®®.

6.3. Obecnos¢ opiekuna podczas zawierania zwiazku malzenskiego
Obecnos¢ opiekuna (wali) kobiety podczas zawierania umowy matzenskiej jest
zwyczajem gleboko zakorzenionym w tradycji islamskiej traktowanym jest jako element

898 Wydaje sie, ze doktryna muzulmanska nie

konieczny do zawarcia waznego matzenstwa
ma wickszego problemu z akceptacja zdolno$ci do czynno$ci prawnych muzutmanskich
kobiet, jesli przejawia si¢ ona w mozliwosci dziedziczenia przez kobiety czy posiadania
odrebnego majatku. Natomiast mozliwo$¢ samodzielnego zawarcia zwigzku matzenskiego
przez muzutmanki jest odbierana jako afront wobec meskiego honoru oraz zagrozenie dla
istniejacej struktury spolecznej®®. Wedtug szkot malikickiej, hanbalickiej oraz szafiickiej
opiekunem moze by¢ tylko dojrzaly, cieszacy si¢ pelnia wiladz umystowych mezczyzna,
zazwyczaj krewny kobiety, natomiast doktryna hanaficka stoi na stanowisku, ze funkcje ta
moze petnié¢ rowniez zenska krewna®®. Hanafici jako jedyni dopuszczaja rowniez poglad, ze
zgoda oraz obecnos$¢ walego nie jest konieczna do zawarcia waznego matzenstwa, a dojrzala
kobieta ma prawo sama decydowaé o zamazpojsciu - pozostale szkoly sa zdania, zZe
matzenstwo moze by¢ zawarte tylko za posrednictwem opiekuna kobietygog, a jezeli przyszta
panna mtoda nie posiada opiekuna, piecz¢ nad nig przejmuje sad.

Milczenie kobiety jest powszechnie traktowane jako zgoda na matzefstwo, gdyz
uwaza si¢, ze kobieta jest zbyt nieSmiata, by si¢ odezwac®®. Jak zostato wczesniej
wspomniane, opiekun kobiety moze rowniez zmusi¢ ja do $lubu, dopoki jest niepetnoletnia;
po uzyskaniu odpowiedniego wieku dziewczyna ma prawo zerwac taki zwigzek (option of
puberty). Matzenstwo traktowane jest jako transakcja migdzy dwoma rodzinami i o ile zdarza
si¢, ze stanowisko przysztego meza jest brane pod uwage w kwestii przyszlego matzenstwa,

811

to w praktyce opinia przysztej matzonki nie jest raczej uwzgledniana®™ . W wielu krajach

muzutmanskich nagminnie dochodzi do sytuacji, w ktorych kobiety wydaje si¢ za maz

85UNFPA/UNICEF, Child Marriage and other...op.cit., s. 2

898G, Khan, Shah Walt Allah Dihlawt...op.cit., s. 566.

873 S, Ali, Equal Before Allah...op.cit., s. 181.

808\1, Zyzik, Malzeristwo...op.cit. 5.93

89).L Esposito, Women...op.cit, s. 16. B. Prochwicz-Studnicka, M. Teperska-Klasinska, Cywilizacja
islamu...op.cit., .195. M. Zyzik, Mafzenstwo...op.cit., s.92. W. Wiebke, Kobieta w islamie, Warszawa, 1982, s.
33.

810\v/, Wiebke, Kobieta w Islamie...op.cit, s. 33.

81 bidem.
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wbrew ich woli, gdyz nie moga one przeciwstawic¢ si¢ woli rodziny812

. Rola opiekuna, ktory
powinien chroni¢ kobiete 1 przede wszystkim dbac o jej interes, w rzeczywistosci ogranicza
jej wolnos¢ 1 prawo do decydowania o jednej z najwazniejszych kwestii w zyciu, jaka
niewatpliwie jest zatozenie rodziny.

Wszystkie szkoty prawa sg zgodne co do opinii, ze opiekun kobiety moze ja wydac¢ za
maz za rownego jej mezczyzng bez jej zgody, jezeli nie ukonczyla 9 roku zycia i jest
dziewica. Niektdrzy uczeni wymieniaja réwniez drugi przypadek, kiedy kobiet¢ mozna
zmusi¢ do malzenstwa, a mianowicie w sytuacji, kiedy istniejag obawy, ze kobieta bedzie
angazowac si¢ w pozamatzenskie relacje z innymi mezczyznami 1 ma to na celu ochrone
publicznej moralnoéei™.

Niefortunnie, ustawa MFLO z 1961 r. nie porusza w ogdle kwestii, czy zgoda kobiety
jest konieczna do zawarcia waznego zwigzku malzenskiego oraz, czy moze ona poslubié¢
mezczyzng, ktorego sama wybrata, nawet wbrew woli rodziny lub opiekuna (wali). Migdzy
innymi brak regulacji odnos$nie tego tematu doprowadzit do sytuacji, w ktérej matzenstwa z
przymusu w dalszym ciagu sa czg¢stg praktyka w Pakistanie. Historycznym orzeczeniem oraz
punktem zwrotnym w walce o poprawe bytu pakistanskich kobiet byt wyrok sadu w sprawie
Abdul Waheed v. Asma Jahangir®'®. Saima w wieku 22 lat zawarla zwiazek matzenski bez
wiedzy 1 zgody swoich rodzicow. Kiedy jej ojciec dowiedziat si¢ o tym fakcie, rozpoczat
walke o odzyskanie corki, argumentujac, ze matzenstwo od poczatku bylo niewazne ze
wzgledu na brak obecnosci opiekuna podczas zawierania kontraktu $§lubnego. Uzywajac
swoich wptywow politycznych, doprowadzit do aresztowania zigcia. Maz Saimy spedzit w
wiezieniu 2 lata, byt poddawany torturom oraz zmuszony do podpisania rozwodu. Saima
natomiast, w obawie o swoje zycie, uciekla do schroniska dla kobiet. Po wymuszonym
rozwodzie, ojciec dziewczyny zwrocit si¢ do sadu w Lahore z wnioskiem o przywrdcenie mu
opieki nad corka. Dziewczyna z kolei powotata si¢ na prawa zagwarantowane jej w
Konstytucji, twierdzac, ze dorosta kobieta ma prawo do autonomii oraz ze uzaleznienie
waznos$ci matzenstwa od zgody opiekuna pozbawitaby ja podstawowych praw do godnego
zycia, rdwnosci, wolnos$ci wyznania oraz naruszytoby konstytucyjny zakaz handlu ludzmi. W
wyniku braku jednomys$lnosci w sadzie okrggowym sprawa zostata skierowana do Sadu

. . 815 . . . . . cy .
Najwyzszego™ , gdzie ostatecznie zdecydowano, ze Saima miata prawo wyjs¢ za maz bez

812).1. Smith, Women in Islam: Equity, Equality...op.Cit., . 522. W. Baranowski, Swiat Islamu. . .op.cit., s. 59.
813 A. Ati, The Family...op.cit., s. 89.

8%afiz Abdul Waheed v. Asma Jahangir (PLD 2004 SC 219).

83 1bidem.
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zgody opiekuna. Nalezy jednak zaznaczy¢, ze nie caty sktad sedziowski zgodzil si¢ z tym
twierdzeniem; sedzia Chaudhry wyjasnil bowiem, ze obowigzkiem rodzicow jest
aranzowanie malzenstw ich corek tak szybko, jak to mozliwe, aby nie dopusci¢ do sytuacji, w
ktorej kobieta spotka mezczyzne i straci swoja czystos¢®®. W kolejnych sprawach
Muhammad Tariq Mahmood v. SHO, Millat Park Lahore oraz Humaira Mehmood v. The
State sad okregowy w Lahore potwierdzit istniejagcg zasade dotyczaca waznosci kontraktu
§lubnego zawartego bez zgody wali®’.

Federalny Sad Szariatu takze konsekwentnie podnosi, ze muzulmanka moze zawrzec
matzenstwo z wilasnej woli 1 zgoda opiekuna nie jest wymagana do jego wazno$éise.
Pakistan Demographic and Health Survey 2017/2018 donosi, ze zgoda kobiety jest
relatywnie czgsto brana pod uwage w miastach (85%) oraz w Prowincji Azad Jammu and
Kashmir (89%), na wsi z kolei 78% kobiet jest pytanych o zdanie w kwestii zawarcia
matzenstwa i wyboru kandydata na me¢za. Raport donosi, ze w regionie FATA (obecnie cze$¢
Prowincji KPK) tylko 63% kobiet mogto wyraza¢ opinie o wyborze matzonka®™.

Z jednej strony zaznacza si¢, ze prawo islamu jest calkowicie zgodne z art. 16(2)
CEDAW gwarantujacym réwne prawo swobodnego wyboru matzonka 1 zawarcia
matzenstwa wylacznie z wiasnej i nieprzymuszonej woli, jednakze istnienie islamskiej
instytucji option of puberty, ktora z powodzeniem jest stosowana w Pakistanie od
dziesigcioleci, catkowicie przeczy temu twierdzeniu. Zmuszanie do matzenstwa dzieci, czyli
osOb najbardziej narazonych na negatywne skutki przedwczesnego zamazpojscia 1
najbardziej podatnych na wplyw rodziny jest podwazeniem podstawowych gwarancji
zawartych w art. 23 MPPOIP, art. 10 MPPGSIK, Konwencji o prawach dziecka oraz PDPCz.
Istnieje bardzo cienka linia pomigdzy przymuszaniem do malzenstw, a malzenstwami

aranzowanymi, ktore stanowig gléwnag forme¢ zawierania zwigzkéw malzenskich w

Pakistanie.

7. Wydatki zwigzane z organizacjq wesela

8% hidem.

#"Muhammad Tariq Mahmood v. SHO, Millat Park Lahore (P.Cr. LJ 1997 Lah. 758).

88\uhammad Imtiaz and another v. The State (PLD 1981 FSC 308), Muhammad Ramzan and others v. The
State (PLD 1984 SC 184-Shariat Bench), Muhammad Yaqoob and another v. The State and 3 others (PCr.L. J
985 FSC 1064), Noor Khan v Hag Nawaz (PLD 1982 FSC 42).

819National Institute of Population Studies - NIPS/Pakistan and ICF. 2019. Pakistan Demographic and Health
Survey 2017-18, Islamabad/Rockuville, Maryland, USA: NIPS and ICF, S. 70,
<https://dhsprogram.com/pubs/pdf/FR354/FR354.pdf> (dostep 03.09.2021).
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Oddzielenie wydatkow zwigzanych z organizacja wesela od dowry jest bardzo trudne,
poniewaz zarowno dowry jak 1 wydatki weselne obejmuja m.in. ztoto, bizuteri¢ 1 ubrania. Z
organizacja wesel w Pakistanie wigze si¢ mndstwo kosztownych tradycji, a rezygnacja z
wystawnej ceremonii spotyka si¢ z ogromna presja spoteczenstwa i rodziny. M.H. Ali w 1832
r. pisata: ,,Niektorzy rodzice pozbywajg sie swoich corek [oddajac je do haremu — JB] z
powodu biedy i trudnosci, jakie napotykajq w pokryciu kosztow Slubu. Ponoszenie
niepotrzebnych kosztow w ceremoniach zaslubin uwazam za jeden wielki bigd w
gospodarnosci ludu Mussulmaun. Rodzice, cho¢by ubodzy, nie pozwolg wydac corki za mqz,
bez niepotrzebnej parady, muzyki i bez oddania jej czesci majgtku. Nastepnie, do wydatkow
nalezy dodac koszt kolacji dla rodziny oraz bezuzyteczne elementy ozdobne dla dziewczyny.
Te wszystkie wydatki sq szkodg dla finansow rodzicow oraz bez zadnych znaczgcych korzysci
dla mtodych. Ale tego szczerze kochanego zwyczaju nie mozna poming¢, a jesli rodzice nie sq
w stanie sprosta¢ wymaganiom finansowym tych ceremonii, dziewczyna nie ma innego
wyjsScia, jak tylko przezy¢ swoje dni w pojedynke, chyba ze pod wplywem agenta zostanie
przyjeta za zong w dhollie [harem] jakiegos zamoznego mez'czyzny”gzo. Zasadg jest, ze koszty
wesela pokrywane sg przez obydwie strony, a rodzice zaczynaja oszczgdzaé na $lub swoich
dzieci zaraz po ich urodzeniu lub nawet zacigga¢ pozyczki. Zgodnie z praktyka zwyczajowa
kobiecie czesto odmawia si¢ naleznej czgéci spadku w zamian za wyptacenie dowry lub
organizacje wesela®!. Kobieta zyje w blednym przekonaniu, ze otrzymane od rodziny
prezenty Slubne, posag lub inne koszty zwigzane ze $lubem sg ekwiwalentem spadku, ktéry
mialyby otrzymaészz. Sady jednoznacznie stoja na stanowisku, ze dary otrzymane od braci
lub innych meskich krewnych kobiety w Zadnym wypadku nie moga by¢ traktowane jako
rekompensata za wykluczenie jej z dziedziczenia®. Artykut 2 The Dowry and Bridal Gifts
(Restriction) Act z 1976 takze stanowi, ze posag obejmuje wszelki majatek przekazany
pannie miodej bezposrednio lub posrednio przed, w trakcie lub po zawarciu zwigzku
malzenskiego przez jej rodzicow w zwiagzku z malzenstwem, ale nie obejmuje majatku, ktory

panna mtoda moze odziedziczy¢ na mocy obowigzujacego ja prawa do dziedziczenia.

820M.H. Ali, Observations on the Mussulmauns, List 13...op.cit.

821\.Z. Abbasi, S.A. Cheema, Family Laws...op.cit., s. 72.

822], Rubab, A. Usman, Women’s Right of Inheritance: Choices and Challenges in Punjab, [w:] Journal of
Islamic Thought and Civilization, Vol. 8, No. 2, 2018.

83| Holden, A. Chaudhary, Daughters’ inheritance, legal pluralism, and governance in Pakistan, [w:] The
Journal of Legal Pluralism and Unofficial Law, Vol. 45, 2013, s. 114.
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W 1997 r. rzad federalny uchwalil ustawe Marriages (Prohibition of Wasteful
Expenses) Act® ktéra miala na celu ograniczanie kosztow wesela, zakazata marnotrawstwa
zywnoS$ci oraz ostentacyjnego celebrowania uroczystosci zaslubin. Za naruszenie prawa
przewidziano kar¢ grzywny w wysokos$ci nie mniej niz sto tysigcy rupii i nie wigcej niz
trzysta tysiecy rupii. Ustawa zostata nastgpnie zaskarzona do Sadu Najwstzegoszs, ktory
orzekt, ze rzad federalny nie jest upowazniony do stanowienia takiego prawa, poniewaz jest
to sprawa znajdujaca si¢ w gestii prowincji. Uchwalona nast¢gpnie w Pendzabie ustawa The
Punjab Marriage Function Act z 2016 r. zabrania ostentacyjnego celebrowania zaslubin,
zakazujagc m.in. dekoracji ulic, fajerwerkdéw, serwowania wiecej niz jednego dania oraz

0826

nakazuje zakonczenie wesela do godziny 22.00°°. W 2018 r. prowincja KPK réwniez

wprowadzita taka ustawe (The Khyber Pakhtunkhwa Marriage Functions (Prohibition of

Ostentatious Displays and Wasteful Expenses) Bill**').

8. Rejestracja malzenstw

Rejestracja matzenstwa z pozoru moglaby wydawaé si¢ malo wazng sprawa
techniczng, w gruncie rzeczy jest jednak gldéwnym narzedziem zapewniajacym kobietom
ochrone ich podstawowych praw, pozwala réwniez unikng¢ chaosu oraz zaklécen porzadku
spoleczneg0828. Akt malzenstwa stanowi najmocniejszy dowdd jego zawarcia, natomiast z
faktu zawarcia zwigzku malzenskiego wynika szereg praw takich jak, np. prawo do rozwodu,
dziedziczenia, alimentéw czy prawo do nabycia mahru. Przepisy o cudzoldostwie (zina
ordinance) nie uznawaty za przestepstwo gwattu matzenskiego, w zwiazku z tym dochodzito
do sytuacji, w ktorych mezczyzni gwalcili kobiety, a nastgpnie w celu uniknigcia kary
twierdzili, ze na chwile przed odbyciem stosunku poslubili swoje oﬁaryszg. Przyktadowo, w

830

sprawie Riaz Hussain v. The State™" sprawca zbiorowego gwattu, ktory zostat dokonany na

dziewczynie jako zemsta na jej bracie, bronit si¢, Ze jest niewinny, poniewaz ofiara byla jego

84 Marriages  (Prohibition ~ of = Wasteful  Expenses)  Act No. XXl  of 1997,
http://www.na.gov.pk/uploads/documents/1324606722_745.pdf (dostep 03.09.2021).

825Ch. Muhammad Siddique and others (P L D 2005 SC 186).

826The Punjab Marriage Functions Act 2016, Act XXX of 2016,

87The Khyber Pakhtunkhwa Marriage Functions (Prohibition of Ostentatious Displays and Wasteful Expenses)
Bill, Khyber Pakhtunkhwa, Act No. VIII OF 2018,
http://kpcode.kp.gov.pk/uploads/2018 08 THE_KHYBER_PAKHTUNKHWA_MARRIAGE_FUNCTIONS_
PROHIBITION_OF_OSTENTATIOUS_DISPLAYS_AND_WASTEFUL_EXPENSES_ACT_2018_.pdf
(dostep 03.09.2021)

828K C. Yefet, What'’s the Constitution Got To Do With It...op.cit., s. 372.

829\, Jahangir, The Origins of the MFLO...[w:] Shaping Women’s...op.cit., s. 93.

#0Rjaz Hussain v. The State (PLD 1984 FSC).
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zona. W podobnej sprawie, Muhammad Azam v. Muhammad Igbal®*! - sprawca porwat i
zgwalcil 14 letnig dziewczynke, a nastgpnie zmusit do podpisania kontraktu §lubnego w celu
uniknigcia kary.

Rejestracja matzenstw pozwala rowniez unikngé watpliwosci, kiedy dwoch mezezyzn
twierdzi, ze s3 me¢zami tej samej kobiety oraz jest niezbedna w sprawach dotyczacych
dziedziczenia, gdzie uprawnieni do dziedziczenia oskarzajg si¢ wzajemnie o pochodzenie ze
zwigzku pozamatzenskiego. Ze wzgledu jednak na brak dokumentacji oskarzenia takie trudno
jest obali¢ lub udowodni¢. W celu uniknigcia nieporozumien zwigzanych z ustnym
zawarciem umowy S$lubnej art. 5 MFLO wprowadzit obowigzek rejestracji malzenstw
(obowiazek spoczywa na tzw. rejestratorze nikah (Nikah Registrars)®®?. Brak dopekienia
tych czynno$ci przez zobowigzang do tego osobe moze skutkowaé karg pozbawienia
wolnosci do 3 miesigcy oraz grzywna 1000 pakistanskich rupii.

Zgodnie z klasycznym prawem islamskim obowigzkowymi elementami umowy
Slubnej s3: zgoda matzonkoéw, obecnos¢ $wiadkow oraz brak istniejacych przeszkod
matzenskich. Rejestracja matzenstwa lub udzial czynnika oficjalnego w zaden sposoéb nie
wpltywa na wazno$¢ zawartego kontraktu. MFLO odzwierciedla ten stan rzeczy i
niezarejestrowanie malzenstwa nie czyni go niewaznym. Przeciwnicy reform shusznie
twierdzili, ze wymog rejestracji matzenstw doprowadzi do sytuacji, w ktérej wazne z punktu
widzenia prawa szariatu matzenstwa niezarejestrowane beda uznawane za nieistniejace, co z
kolei skutkowa¢ bedzie negatywnymi konsekwencjami dla kobiety oraz dzieci zrodzonych z
takich malzenstw (beda one dzieémi pozamalzenskimi). Takie prawo byloby oczywiscie

sprzeczne z prawem szariatu®*,

Sady niejednokrotnie orzekaly, ze proste orzeczenie
matzonkow, ze znajdujg si¢ oni w zwigzku matzenskim jest wystarczajacym dowodem oraz
ze brak rejestracji matzenstwa nie czyni go niewaznym.

Z pewnoscig najwigkszym mankamentem regulacji MFLO jest lagodna kara za
niedopelnienie obowigzku rejestracji matzenstwa, ktora nie spelnia swojej funkcji. Raport
ztozony Komisji CEDAW przez organizacj¢ Aurat Foundation, donosi, ze w spoteczenstwie

nacisk na rejestracje malzefistwa lub rozwodu jest niewielki®**. Raport sporzadzony przez

&\Muhammad Azam v. Muhammad Igbal (PLD 1984 SC 95).

%2Art. 5 MFLO, 1961 r.

83N, Haider, Islamic Legal ...op.cit., s. 310, Maulana Abul Ala Maududi, The Questionnaire and its Reply, [w:]
Tarjumanal Qur 'an, Lahore, Vol. 45. D.S. Pearl, Family law...op.cit., s. 174.

84 Aurat Foundation, Pakistan NGO Alternative Report on CEDAW 2012 ., s. 91.
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National Commision on the Status of Women i UNDP z 2008%°

stanowi, ze 53,21% kobiet 1
39,68% mezczyzn nie zarejestrowato aktu malzenstwa.

Wspomniany wielokrotnie art. 16 ust. 2 CEDAW réwniez naktada obowigzek panstw-
stron do podjecia stosownych krokow w celu wprowadzenia obowigzkowego wpisu
matzenstw do urzedowego rejestru. W zaleceniach ogdlnych numer 21 Komitet podkreslit, ze
panstwa-strony powinny wymagac¢ rejestracji malzenstw wszelkiego typu: zawieranych na
podstawie prawa cywilnego, zwyczajowego oraz religijnego. Rejestracja malzenstw jest
niezbedna w celu zagwarantowania praw wynikajacych z Konwencji oraz w celu
zagwarantowania réwnych praw dla obojga partnerow, minimalnego wieku zawierania
malzenstw, wprowadzenia zakazu bigamii oraz poligamii®*®. Konwencja w sprawie zgody na
zawarcie malzenstwa, najnizszego wieku malzenskiego i1 rejestracji malzenstwa réwniez
wymaga, aby wszystkie malzenstwa byly zarejestrowane przez wilasciwag wiladzg w
odpowiednim rejestrze urzedowym, jednak Pakistan nie jest strong tej konwencji.

Tradycyjnie §lubu nie rejestrowano przed urzednikiem, ale udzielal go muztumanski
kaznodzieja (mullah), z tego powodu to wtasnie ta grupa opierata sie przed przejeciem jej
tradycyjnych prerogatywn przez struktury panstwa. Finalnie w 2000 r. Federalny Sad
Szariatu pomimo naciskoéw konserwatywnych sekcji uznal, ze wymog natozony przez

CEDAW jest zgodny z postanowieniami islamu®’.

9. Praktyki zwyczajowe

9.1. Aranzowane malzenstwa

W spoleczenstwie pakistanskim funkcjonuje podziat na matzefistwa z mitosci oraz
matzenstwa aranzowane. Drugi typ jest bardziej powszechny, poniewaz jak zostato
wczesniej podkreslone, wybor partnera zyciowego lezy w interesie calej rodziny, za$
organizacja $lubu jest zar6wno obowigzkiem jak i prawem rodzicow nupturientéw838. Na
terenach wiejskich 1 plemiennych ponad 50% matzenstw zawieranych jest pomigdzy

kuzynami I i II stopnia pokrewienstwa®®. Natomiast Pakistan Raport Household Survey

8°National Comission on The Status of Women, UNDP, Final Report, 2008, s. 12,
http://www.ncsw.gov.pk/previewpublication/3 (dostep 03.09.2021).

88CEDAW, General recommendation Nr. 21

87Allah Rakha v. Federation of Pakistan (PLD 2000 FSC 1).

88 G.Khan, Shah Walt Allah Dihlaw...op.cit., s. 568.

89 FE.M Critelli, Between Law and Custom...op.Cit., s. 677. Pakistan Demographic and Health Survey z
1990/1991 r. donosi ze w tych latach 61% matzenstw bylo zawieranych jest pomigdzy kuzynami I i II stopnia
pokrewienstwa (https://dhsprogram.com/pubs/pdf/FR29/FR29.pdf), z kolei raport sporzadzony przez te sama

143


http://www.ncsw.gov.pk/previewpublication/3
https://dhsprogram.com/pubs/pdf/FR29/FR29.pdf

(PRHS-II) ujawnia, ze 78% malzenstw w Pakistanie zawieranych jest pomiedzy krewnymi, a
kolejne 10% pomiedzy osobami wywodzacymi si¢ z tej samej kasty lub plemienia®®.

Aranzowane malzenstwa sg normag w Pakistanie i nalezy odr6zni¢ je od malzenstw z
przymusu zawieranych bez zgody lub przy sprzeciwie jednej ze stron. Kojarzone
matzenstwa, mimo tego ze zawierane sg pomiedzy dwojgiem obcych sobie ludzi, ktorzy
czegsto widza si¢ pierwszy raz w zyciu wilasnie w momencie zar¢czyn lub w dniu $lubu,
odbywaja si¢ z pelng aprobata malzonkéw. Drugim typem zwigzkéw sa malzenstwa z
mitosci, w ktorych dwie osoby darza sie uczuciem juz przed Slubem, a nastepnie decydujg si¢
na wspélne zycie. Takie zwigzki wystepuja zazwyczaj pomiedzy przedstawicielami
wyzszych klas spolecznych, ktorzy maja mozliwos¢ spotykania si¢ w miejscach, gdzie nie
istnieje segregacja plci, np. w szkolach czy na uniwersytetach. Jezeli kandydaci na
matzonkdéw wywodzg si¢ z tej samej warstwy spotecznej, a rodziny si¢ znaja, szanujg oraz
posiadaja porownywalny status materialny, takie zwigzki sg czgsto akceptowane przez
rodziny i matzenstwo z mito$ci moze by¢ zawarte.

W ostatnich latach odnotowano jednak wiele przypadkow, w ktorych kobiety uciekaty
z domu, aby bez zgody rodzicow poslubi¢ ukochanego. Niejednokrotnie te, ktdre postanowity
samodzielnie kierowa¢ swoim Zyciem musiaty zaptaci¢ za to najwyzsza kare. W raporcie
Specjalnego Sprawozdawcy ONZ ds. handlu ludzmi, w szczegdlnosci kobietami i dzie¢mi®*
stwierdzono, ze przymusowe malzenstwa roznig si¢ od matzenstw aranzowanych, gdyz w
przypadku tych pierwszych przynajmniej jedna strona traci swoje prawo do wyboru partnera.
W aranzowanych matzenstwach z kolei rodzice i rodziny odgrywaja wiodaca role w

842 Wiele panstw traktuje

aranzacji, ale ostateczna decyzja zalezy od przysztych matzonkow
aranzowane malzenstwa jako dobrze ugruntowang tradycje¢ kulturowa, ktora z powodzeniem
ksztaltuje spoteczenstwo, stad tez wazne jest, aby wprowadzi¢ wyrazne rozrdéznienie mi¢dzy
wymuszonym a aranzowanym matzefstwem. Z drugiej strony nalezy mie¢ jednak na uwadze,
ze w niektorych przypadkach réznica migdzy matzenstwem przymusowym a malzenstwem

. . . . ,84
aranzowanym moze S1¢ zac1era08 3.

instytucje w latach 2017/2018 réwniez wskazuje ze matzenstwa w rodzinie zawierane sa w ponad 50%
przypadkow wszystkich matzenstw zawieranych w Pakistanie (dostep 03.09.2021).
840pakistan Rural Household Survey (PRHS 11), 2004.
#uman Rights Council (HRC), Report of the Special Rapporteur on the Human Rights Aspects of the Victims
of Trafficking in Persons, Especially Women and Children, A/HRC/4/23, 2007.
84211
Ibidem.
¥31bidem.
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Komitet Praw Czlowieka w uwagach koncowych skierowanych do Zimbabwe jasno
stwierdza, ze zakazane sg praktyki polegajagce na zawieraniu porozumien malzenskich
migdzy zainteresowanymi rodzinami w celu uzyskania korzysci majatkowych, ustalania cen
za panne mioda, czy matzenstwa z przymusu®*. Podczas analizowania legalno$ci matzenstw
aranzowanych nalezy zatem wykluczy¢ istnienie przymusu zaréwno fizycznego jak i
emocjonalnego, gdyz, jak podkresla raport Specjalnego Sprawozdawcy ONZ ds. handlu
ludzmi, w szczegdlnosci kobietami i dzie¢mi, malzenstwo moze zosta¢ narzucone kobiecie
nie tylko przez uzycie sity lub bezposredniego przymusu, ale przez réwniez poddawanie jej
nieustajacej presji, manipulacji oraz utwierdzaniu w przekonaniu, ze odmowa matzenstwa
moze zaszkodzi¢ jej rodzinie. Malzenstwo zawarte z takich pobudek mozna rowniez

8% Komitet CEDAW w zaleceniach ogodlnych nr 21 réwniez

traktowac jako wymuszone
zaznacza, ze wickszo$¢ panstw-stron raportuje, ze konstytucje panstwowe i prawo krajow sg
zgodne z art. 16 punkt a i b CEDAW, jednak rownocze$nie Komitet zauwaza, ze zwyczaje,
tradycja 1 niemozno$¢ egzekwowania tych praw w praktyce naruszaja postanowienia

Konwencji.

9.2. Malzenstwa z przymusu

Jak stusznie zauwaza si¢ w literaturze, zadne dyskusje na temat sytuacji kobiet w
matzenstwie oraz prawa matzenskiego jako cato$ci nie moga ograniczaé si¢ do rozwazan
prawnych 1 niezbedna jest analiza praktyk spotecznych odnoszacych si¢ do matzenstw, ktére
w najbardziej destrukcyjny sposob wplywaja na godno$é i bezpieczehstwo kobiet®*®. W
Pakistanie kultura, system kastowy oraz religia wyksztalcity caty katalog rozmaitych form
oraz sposoboOw zmuszania zaroOwno kobiet jak 1 mezczyzn do wstgpienia w zwigzek
matzenski, ktore sg niespotykane w innych muzulmanskich krajach. CEDAW jest pierwsza
obowigzujaca umowa miedzynarodowa w dziedzinie ochrony praw cztowieka, w ktorej
wprost naktada si¢ na panstwa - strony obowiazek likwidacji szkodliwych spolecznych
przesadow 1 zwyczajow. W art. 5 czytamy: ,,Paristwa-strony podejmg wszelkie stosowne
kroki w celu zmiany spotecznych i kulturowych wzorcow zachowania mezczyzn i kobiet w
celu osiggniecia likwidacji przesqdow i zwyczajow lub innych praktyk, opierajgcych si¢ na
przekonaniu o nizszosci lub wyzszosci jednej z pici albo na stereotypach roli mezczyzny i

kobiety”. Nalezy podkresli¢, ze przepisy te nie stanowig tylko funkcji deklaratywnej, ale

844K omitet Praw Czlowieka, Uwagi koncowe do sprawozdania Zimbabwe, CCPR/79/Add.89, 1998.
#°HRC, Report of the Special Rapporteur on the Human Rights. ..op.cit.
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naktadajg na panstwa-strony rzeczywiste obowigzki w kwestii wyeliminowania stereotypow
czy zwyczajow, ktore dyskryminujg kobiety847.

Komitet Praw Cztowieka w uwagach koncowych skierowanych do Pakistanu
alarmuje, ze kontynuacja tych zwyczajow przyczynia si¢ do wzrostu liczby samobdjstw
wérdd kobiet®®. Pomimo penalizacji, wiele z tych zwyczajow jest w dalszym ciggu
kultywowana i niejednokrotnie majg wigksza site oddziatywania niz religia 1 oficjalne prawo
w kraju®*®. Ustawa o zapobieganiu antykobiecym praktykom z 2011 r. (The Prevention of
Anti Women Practices (Criminal Law Amendment) Act 2011)**° kategorycznie zakazata
praktyk zwyczajowych polegajacych na zmuszaniu do malzenstw, oddawania kobiet w

ramach odszkodowania, matzenstw z Koranem oraz pozbawiania kobiet dziedziczenia®™".

9.3. Malzenstwa z Koranem
K.C Yefet trafnie ujeta istot¢ matzenstw z Koranem, piszac: ,,Mafzenstwo z Koranem

jest unikalnym pakistanskim zwyczajem, ktory drwi nie tylko z nakazow islamu czy

7852 Malzenstwa z

h853.

podstawowych praw cztowieka, ale takze z calej instytucji matzenstwa
Koranem najczesciej wystepuja w prowincji Sindh i znane s3 pod nazwa Haq Baks
Kobiety ,,wydane” za Koran spedzaja cale zycie w zupelnym odosobnieniu, modlac si¢ i
studiujac Swiete teksty przy rownoczesnym zachowaniu celibatu. Rada Ideologii Islamskiej
przekazata rzadowi rekomendacje zgodnie z ktora matzenstwa z Koranem powinny by¢
karane dozywotnim pozbawieniem wolnosci. W opinii Rady ta praktyka jest rownoznaczna z
bluznierstwem®*,

Matzenstwa z Koranem inicjowane s3 wylacznie z powoddéw finansowych, a nie

jakby si¢ moglo wydawaé z pobudek religijnych. Slub corki jest znacznym wydatkiem,

86 K .C. Yefet, What’s the Constitution...op.cit., 5.365.

87 Weiss, A.M., The Transformation of the Women’s Movement...0p.cCit.

#8HRC, Concluding observations on the inital report of Pakistan, 2017, HRC, Concluding observations on the
inital report of Pakistan, 2017, CCPR/C/PAK/CO/1, par. 41.

89 £ M. Critelli, Berween Law and Custom...0p.Cit., s. 675.

80 The Prevention of Anti Women Practices (Criminal Law Amendment) Act 2011 lub Criminal Law (Third
Amendment) Act, 2011 (XXVI of 2011), https://pcsw.punjab.gov.pk/prevention_of anti_women_practices
(dostep 03.09.2021).

®lproblematyka prawa do dziedziczenia bedzie omawiana w nastepnym rozdziale.

82M.A. Chaudhary, 4 Woman’s Marriage to the Quran: An Anthropological Perspective from Pakistan, [W:]
Anthropos, 2011, s. 411. K.C.Yefet, What’s the Constitution...op.cit., s.365.

83 patriarchy and Pakistani Society, The Rebel Road...,
https://redtribution.wordpress.com/2007/10/25/patriarchy-and-pakistani-society-i/ (dostgp 12.08.2021 r.).

841, Nasir, CII okays draft bill to stop ‘marriage with Quran’,
https://www.islamawareness.net/Marriage/Quran/news1.html (dostep 12.08.2021 r.).
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natomiast kobieta, ktéra zostaje wydana za mezczyzne spoza rodziny, w momencie
dziedziczenia jest przyczyng uszczuplenia rodzinnego majatku. W przypadku Slubu z
Koranem majatek kobiety zostaje w rodzinie, a w po jej $mierci, odziedziczony zostanie
przez jej najblizszych krewnych. Ceremonia za$lubin z Koranem pozbawia kobiety wszelkich
podstawowych praw, naktada na nie obowigzek zachowania czysto$ci oraz na zawsze
pozbawia je prawa do zalozenia rodziny. Obecnie praktyka ,,Marriage with Quran” jest
mniej popularna. Ze wzgledu na istniejace tabu wokot tego tematu bardzo trudno znalezé
kobiety, ktore sg jej poddawane, jednakze w prasie co jaki$ czas mozna znalez¢ doniesienia o

kobietach wydanych za Koran.

9.4. Zamiar poslubienia (ghag)

Ghag to zwyczaj wywodzacy si¢ z niepisanego kodeksu etycznego Pasztunwali,
przestrzeganego przez Pasztundéw. Stowo ghag tlumaczy si¢ jako ,,ogloszenie czegos$” i
polega na zakomunikowaniu przez mezczyzne, ze ma on zamiar poslubi¢ konkretng kobietg.
Zawiadomienie moze polegaé na wystaniu postanca do domu kobiety lub oddaniu strzatéw ze
szczytu lokalnego meczetu, wykrzykujac imic wybranej narzeczonej®®. W konsekwencji
ztozenia takiej deklaracji kobieta jest uznawana za ,,zargczong” i1 z tego wzgledu traci
zainteresowanie ze strony potencjalnych kandydatow na me¢za, a skladanie jej kolejnych
propozycji matzenstwa jest uznawane za zabronione.

Najwigksza niesprawiedliwos¢ tej praktyki polega na tym, ze zlozenie deklaracji
przez mezczyzne nie stanowi obowigzku posSlubienia kobiety. Ghag czesto stosowany jest
jako zemsta na rodzinie dziewczyny i zdarza si¢, ze ofiary latami oczekujg na spetnienie
obietnicy $lubu lub w efekcie ghagu zostajg przymusowo wydane za maz. Zgodnie z ustawg
Khyber Pakhtunkhwa zatytutowang Eliminacja Zwyczaju Ghag (Elimination of the Custom of
Ghag Act) z 2013 r. kazdy, kto prosi o reke dziewczyny za pomocg ghag, podlega karze
pozbawienia wolno$ci na okres nie krotszy niz trzy lata, ktora to kara moze réwniez zosta¢
przedluzona do siedmiu lat, a grzywna za popelnienie tego przestepstwa wynosi 500 000
PKR (ok. 12 000 PLN).2%® Pod koniec 2017 r. sad okregowy w Peszawarze w sprawie, ktora

85M.Kari, Do you know what ghag is? , “The Express Tribune” 10.09.2016,
<https://tribune.com.pk/article/40303/do-you-know-what-ghag-is (dostep 03.09.2021).
86K hyber Pakhtunkhwa Elimination of the Custom of Ghag Act, 2013
http://kpcode.kp.gov.pk/homepage/lawDetails/572 (dostep 03.09.2021).
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dotyczyta ghag, orzekt, ze kobiety sg wolne, majg prawo poslubi¢ me¢zczyzng wedtug

wlasnego wyboru 1 nikt nie moze tego podstawowego prawa im odebra¢®’.

9.5. Oddawanie kobiet w ramach odszkodowania

Feudalne i plemienne obszary Pakistanu to miejsca, gdzie nierzadko dochodzi do
przypadkow, w ktorych mtode kobiety oraz dziewczyny wydawane sg za mgz w ramach
odszkodowania. Zwyczaj ten funkcjonuje na terenie catego Pakistanu pod r6znymi nazwami:
sawara/ swaara w prowincji K.P.K, irjaee w Beludzystanie, sung-chatti w Sindh oraz vani w
Pendzabic®®. Sady plemienne punchayat i jirgas czesto decydujg o oddaniu kobiet w celu
zazegnania konfliktow pomiedzy dwiema zwasnionymi rodzinami lub plemionami®*®

Kobiety staja si¢ ofiarami tego procederu zazwyczaj w celu zazegnania konfliktu
spowodowanego zabdjstwem dokonanym przez jednego przedstawiciela rodziny/plemienia

na innej rodzinie®®

. W ten sposob sa karane za zbrodnie, ktorych nigdy nie popehnity,
natomiast prawdziwi sprawcy nie ponoszg zadnych konsekwencji popetnionych przez nich
przestepstw®. Praktyki te sa zakazane w islamie, jednak w wielu regionach Pakistanu sa
uznawane za zgodne z wolg Allaha oraz za najlepszy sposob na zaprowadzenie pokoju
pomiedzy sktéconymi stronami.

Dziewczeta padaja ofiarami badla-e-sulh®?

w razie popeinienia przez meskich
czlonkow rodziny nastgpujacych przestepstw: morderstwa — w tym przypadku zabojca lub
osoba z jego plemienia w zamian za popelniong zbrodni¢ musi odda¢ dziewczyne lub kilka
dziewczyn (w zalezno$ci od sytuacji oraz prestizu poszkodowanego); przestepstwa seksualne
— w pakistanskim spoteczenstwie jakiekolwiek pozamatzefiskie stosunki seksualne kobiet

skutkuja niejednokrotnie tym, ze krewny kobiety zabija zarowno kobiet¢ jak 1 mezczyzne

87“The News” Nobody allowed to use the word “Ghag”: Peshawar High Court, 19.12.2017,
https://www.thenews.com.pk/print/257783-nobody-allowed-to-use-the-word-ghag-phc (dostep 03.09.2021).

88 M.Z. Abbas, S. Riaz, Legal protection provided under Pakistani law against anti- women practices:
implementation gaps between theory and practice, [w:] The Dialogue. A Quarterly Research Journal, Vol. 8,
No. 2, 2013, 5.176.

89UNFPA/UNICEF, Child Marriage and other Harmful Practices. A Desk Review of Evidence from South Asia,
2020, S. 14, https://asiapacific.unfpa.org/sites/default/files/pub-
pdf/child_marriage_and_other_harmful_practices_unfpa_apro_and_unicef_rosa_2020.pdf (dostep 03.09.2021).
8095 K.Mohamand, H. Gazdar, Social Structures in Rural Pakistan, Asian Development Bank Report, 2007 s. 8,
815 Raz, Shariah Perspective on Marriage Contract and Practice in Contemporary Muslim Societies, [w:]
International Journal of Social Science and Humanity, VVol. 3, 2013, s. 264.

82Badla-e-Sulh oznacza zamiane w celu osiggniecia kompromisu (Law and Justice Commission of Pakistan,
Report 51, Banning the Tradition of Vani (Giving Female as Consideration for Compromise),
http://www.ljcp.gov.pk/Menu%20ltems/Publications/Reports%200f%20the%20LJCP/reports/report51.htm
(dostep 03.09.2021).
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winnych popehienia cudzotostwa. Sady plemienne mogg jednak darowaé zycie
,przestgpcom”, decydujac o oddaniu kobiety z plemienia cudzotoznika w ramach vani lub
sawara; przestepstwa przeciwko mieniu: osoba dopuszczajaca si¢ kradziezy, oszustwa, lub
zniszczenia  przedmiotu, moze zadosCuczyni¢ krzywde poszkodowanym, jezeli
plemig/rodzina, z ktorej wywodzi si¢ sprawca, wyplaci im rekompensat¢ w postaci ziemi,
pieniedzy lub kobiety®®. Rodzina, ktora otrzymuje dziewczyne w ramach odszkodowania,
najczesciej nie traktuje jej jako cztonkini rodziny, ale bardziej jak niewolnicg, 1 darmowg site
robocza, ktora catkowicie pozbawiona jest prawa glosu®”.

W swietle nowych przepisow praktyka oddawania kobiet w ramach odszkodowania
zostala zakazana, jednak liczne raporty organizacji pozarzadowych ujawniajg dane, ktore
wskazuja na dalsze kultywowanie tego zwyczaju. Przyktadowo, raport Amnesty International
z 2007 r.5%° podat, ze 60 dziewczyn i kobiet zostato oddanych w ramach odszkodowania za
zabojstwa dokonane przez meskich cztonkow ich rodzin w Mardan i Swabi. W 2009 r. w
miesdcie Jacobabad ojciec oddat swoja 8-letnig corke piecdziesigcioletniemu wierzycielowi w
ramach sptaty dlugu. W Lahore punchayat zdecydowal o oddaniu 14-latki jako

odszkodowanie za przestgpstwo popelnione przez jej brata®®®

. Nalezy jednak pamigtaé, ze
wiele z tych przestgpstw nie jest zglaszanych, a oprawcy nigdy nie poniosa
odpowiedzialnosci za popetnione czyny. Omawiane praktyki sa stale kultywowane®’. Jak
podaje N.A. Gauhar nie ma dostgpnych statystyk ukazujgcych skale tego przestepstwa,
wedlug szacunkow, jedna pigta wszystkich przypadkdéw przemocy wobec kobiet polega

wlasnie na oddawaniu ich w ramach odszkodowania®®®

. Interesujacych danych dostarcza
natomiast badanie przeprowadzone przez H. Fazala w gminie Othrore, Kalam i Osho. 100%
respondentow odpowiedzialo, ze zwyczaj swara jest praktykowany w ich miejscowosciach.

Co wigcej, przewazajaca cze$¢ respondentow uwaza, ze obowigzywanie zwyczaju swara

83A. Munir, Ghulam Ali Khan, 4 Social Custom ,,Vani”: Introduction and Critical Analysis, [w:] Al.-Adwa,
Vol. 40, University of Punjab, Lahore 2013, s. 39.

41bidem.

85 Amnesty International, Amnesty International Report 2007 - Pakistan, Maj 2007.

88\, Z. Abbas, S. Riaz, Legal protection provided under Pakistani law... op.Cit.

87 Two Khairpur girls subjected to Vani, fadmily ordered to leave village, “Pakistan Today” 17.09.2019,
https://www.pakistantoday.com.pk/2019/09/17/two-khairpur-girls-subjected-to-vani-family-ordered-to-leave-
village/; Police arrest Kashmore jirga members in vani case, “Ary News” 8.12.2019
https://arynews.tv/en/police-jirga-members-vani/ (dostgp 03.09.2021).

88N .A. Gauhar, Honour Crimes in Pakistan. Unveiling Reality and Perception, 2014, Community Appraisal
and Motivation Programme, s. 20, https://core.ac.uk/download/pdf/33422543.pdf (dostep 31.01.2021).
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znajduje swoje potwierdzenie w kulturze pasztunskiej, jedynie 2% respondentow wskazalo,

ze swara znajduje swoje potwierdzenie w religii®®.

9.6. Malzenstwo wymienne (watta satta)

Matzenstwo wymienne (watta satta) polega na wymianie panien mtodych pomiedzy
dwiema rodzinami. Szacuje si¢, ze na terenach wiejskich Pakistanu, zawierana jest w ten
sposob 1/3 malzenstw. Tradycja ta jest szczego6lnie upowszechniona na terenach prowincji
Pendzab i Sindh®”. Watta-satta polega zazwyczaj na przemiennym malzenstwie brata i

81 W teorii rozwigzanie to ma stanowic

siostry z inng spokrewniong parg rodzenstwa
gwarancje, ze maz bedzie dobrze traktowac swojg zone - poniewaz maz jego siostry mogtby
wzig¢é na niej odwet. Oprocz oczywistej niesprawiedliwosci takiego uktadu, ktory
uniemozliwia zaré6wno kobietom jak i mg¢zczyznom swobodny wybor malzonka i
decydowania o swoim zyciu, zwigzki te pociaggaja za soba inne ujemne konsekwencje. W
takim ukladzie maz, ktoéry zngca si¢ nad swoja zong, moze oczekiwaé identycznego
zachowania ze strony szwagra w stosunku do swojej siostry. Najczesciej rozpad jednego
zwigzku pocigga za sobg automatyczny rozpad drugiego, nawet jesli druga para wiedzie

. .. ., 1. 872
szczgsliwe zycie matzenskie™ *.

10. Poligamia

Najprawdopodobniej jedna =z najbardziej kontrowersyjnych oraz najczgscie]
dyskutowanych kwestii dotyczacych nierdownych praw kobiet w matzenstwie jest problem
dopuszczalno$ci poligamii w prawie szariatu. Z jednej strony podkresla si¢ preferencje
zwigzkéw monogamicznych w prawie muzutmanskim®?, z drugiej za$ strony Koran jasno
zezwala na poligamie, o czym $wiadczy powszechnie znany fragment: ,,Zeficie sie zatem z
kobietami, ktore sq dla was przyjemne - z dwoma, trzema lub czterema. Lecz jesli sig

obawiacie, ze nie bedziecie sprawiedliwi, to zencie sie tylko z jedng” (4:3). Jak wynika z

8%, Fazal, Dispute Settlement in Pukhtoon Culture Through Women and Compensatiion, (praca doktorska)
The University of Agriculture, Peshawar, 2015, s. 137, http://prr.hec.gov.pk/jspui/handle/123456789/7671
(dostep 03.09.2021).

8RN Bhutta i in., Dynamics of Watta Satta Marriages in Rural Areas of Southern Punjab Pakistan, [w:] Open
Journal of Social Sciences, Vol. 3, 2015, s.,166-178.

871A. Alvi, Concealment and Revealment: The Muslim Veil in Context, [w:] Current Anthropology, Vol. 54, Nr. 2,
2013, s.181.

82H.G Jacoby, G. Mansuri, Watta Satta: Bride Exchange and Women’s Welfare in Rural Pakistan, Policy
Research Working Paper; No. 4126. World Bank, Washington 2009,
http://econweb.umd.edu/~davis/eventpapers/jacobywattasatta.pdf, (dostep 03.09.2021)

873). Rehman, The Sharia, Islamic Family...op.cit., s. 114. G. Khan, Shah Wali Allah Dihlawi...op.cit., s. 571.
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powyzszych stéw, mezczyzna musi jedynie sprawiedliwie traktowaé wszystkie zony, ale ze
wzgledu na brak jasnego sformulowania, co oznacza owo ,sprawiedliwe traktowanie”,
obowigzek me¢za jest niemozliwy do wyegzekwowania i pozostaje tylko i wylacznie
moralnym nakazem post¢gpowania, z ktérego muzutmanin zostanie rozliczony dopiero po
$mierci®®. W literaturze dotyczacej islamu czesto zwraca si¢ uwage na fakt, ze zjawisko
poligamii nie jest wynalazkiem epoki islamu, ale czasow przedislamskich, a Mahomet
pozwalajac m¢zczyznom na posiadanie 4 zon jedynie ograniczyl ich liczbe w poréwnaniu do
okresu al-dzahilijji, kiedy to dopuszczalna byla dowolna ich ilos¢®. Kolejnym
standardowym objasnieniem i probg usprawiedliwienia wielozenstwa jest powolanie si¢ na
kontekst historyczny zwigzany z zestaniem wersetu legalizujacego poligamie, ktory, owszem,
mogt stanowi¢ sensowne wyjasnienie w czasach wspotczesnych Mahometowi, jednakze
obecnie wydaje si¢ by¢ catkowicie nicadekwatny®’®. Z kolei zwiazki poliandryczne, ktore
przewidujg sytuacje odwrotng, a mianowicie model zwigzku, w ktorym kobieta posiada kilku
me¢zoéw, sa w islamie surowo zabronione (4:24). Pomimo drobnych réznic, w opinii
wszystkich islamskich szkoét prawa poligamia jest legitymizowana zaréwno przez Koran jak i
sunne®”’. Ta legitymacja poligamii odzwierciedlona jest we wspolczesnych praktykach
panstw muzulmanskich, w ktorych przewazajaca wigkszo$¢ dopuszcza takie malzenstwa®’®,
W debacie dotyczacej zjawiska wielozenstwa podnoszony jest argument, Ze poligamia
praktycznie nie wystepuje juz w panstwach muzutmanskich i bardzo rzadko mozna znalez¢é
poligamiczng rodzing. W zwigzku z powyzszym mozna zastanawiac si¢, czy dalsze dyskusje
dotyczace tego problemu sa uzasadnione i czy nie lepiej byloby pozwoli¢ spoteczenstwu na
ewolucje, w wyniku ktorej poligamiczny model zwigzku zostatby ostatecznie odrzucony879.

Przyktadowo, E. Puchnarewicz pisze: ,,migdzy modernizujgcq si¢ wielkq rodzing tradycyjng,

a wylaniajgcq si¢ z niej rodzing nuklearng, zanika poligamia. Nie sprzyja jej wzrastajqce

8744, Johnson, There are Worse Things...op.cit., s. 572.

875).L. Esposito, What Everyone...op.cit., s. 103. A.A. Eingineer, The Rights of Women...0p.Cit., s. 121.
8°Fragment Koranu zezwalajacy na poligamie mial zosta¢ zestany Mahometowi po bitwie pod Utud (Uhud) w
625 r., w ktorej zgingto ok. 10% muzutmanskich wojownikow. Wdowy i sieroty po polegtych zostaty
pozbawione opieki, w zwigzku z tym Bog mial zdecydowaé, ze zyjacy muzulmanie powinni zajaé si¢
samotnymi kobietami. Jak wiadomo w islamie zwiazki pomig¢dzy obcymi kobietami i megzczyznami sa
niedozwolone; jedyng sensowng opcjg bylo zatem usankcjonowanie wielozenstwa. Ayesha I. Khan, A Case for
Banning Polygamy, 2003, http://www.chowk.com/articles/6862

811y, Rehman, The Sharia, Islamic Family...op.cit. s. 114.

8|bidem. W Turcji i Tunezji wielozefstwo zostato prawnie zakazane, w innych krajach natomiast zostato
ograniczone m.in. poprzez nastgpujace wymogi: udowodnienie przez megza, ze pierwsza zona jest nieuleczalnie
chora, nieptodna, ze maz posiada wystarczajace srodki na utrzymanie obydwu Zon lub czasami wymagana jest
zgoda pierwszej zony na kolejne malzenstwo.

894 Johnson, There are Worse Things...op.cit., s. 564.

151



znaczenie jednostki — przechodzenie od kolektywizmu do indywidualizmu. W czasach
dynamicznie rozwijajgcych sie technologii nie warto rezygnowac z pewnych luksusow, aby
zaoszczedzi¢ na utrzymanie drugiej Zony. Poligamia jest tez nieelegancka jako niezgodna z
wzorcami nowoczesnego zZycia. Jest to sposob myslenia przede wszystkim mieszkancow miast,
chociaz rowniez ma miejsce na prowincji. Najlepszy dowod-w 2000 roku matzenstwa
poligamiczne stanowily 5—7% wszystkich matzenstw w Egipcie”sso. Realistyczny wglad w te
statystyke jest bodajze najlepszym dowodem na popularnos¢ wielozenstwa we wspolczesnym
swiecie. Wedtug statystyk przeprowadzonych w latach 2000 — 2010 przez Demographic and
Health Surveys (DHS) w 26 z 35 panstw, ktore posiadajg dane nt. praktyki wielozenstwa, 10-
53% kobiet w wieku od 15-49 lat zylo w zwiazku poligamicznym®®,

D.S. Pearl w artykule z 1969 r. podaje, ze liczba poligamicznych zwigzkow w
Pakistanie wynosita 2%, Raport Demograficzny i Zdrowotny (Demographic and Health
Survey) z 2017/2018 r. informuje, ze 2% mezczyzn w wieku 15-49 lat posiada wigcej niz
jedna zone®®, a 4% kobiet zyje w zwigzkach poligamicznych. Ten sam raport dodaje, ze
kobiety posiadajace nizsze wyksztalcenie czeg$ciej trwajg w zwigzkach poligamicznych, gdzie
5% kobiet nieposiadajacych zadnego wyksztalcenia dzieli m¢za z druga zong. Podobnie
niewyksztalceni mezczyzni czesciej decyduja si¢ na pos$lubienie drugiej kobiety884. Przez
ostatnie 20 lat odsetek Pakistanek pozostajacych w zwigzkach poligamicznych spadi o 1
punkt procentowy. Raport sporzadzony przez t¢ samg instytucj¢ w latach 1990 — 1991
ujawnia, ze 5% kobiet zadeklarowato zycie w malzenstwach poligamicznych®®.

Pakistan ze swoja unikalng religijno-polityczng historig przedstawia skomplikowany
system stosowania islamskiego prawa rodzinnego w kwestii dotyczacej matzenstw

poligamicznych, a regulacja poligamii w MFLO ma rowniez ciekawe tto historyczne. W

80F pychnarewicz, Modernisation of the State and the Family. An Egyptian view with a Glance at Poland, s.
82, [cyt. za:] M. J. Zmichrowska, Malzeristwo i rodzina w Chrzescijanstwie i Islamie. \WSpélne tradycje,
Walbrzych, 2017, s. 175.

81 UN Population Facts, Departament of Economic and Social Affairs, Population Division, No. 2011/1, s. 4,
http://www.un.org/en/development/desa/population/publications/pdf/popfacts/PopFacts_2011-1.pdf (dostep
10.06.2021), MEASURE DHS, ICF Macro (2011), DHS Reports, http://www.measuredhs.com/publications
(dostep 03.09.2021).

82D S. Pearl, Family law...op.cit., s. 177.

#3National Institute of Population Studies - NIPS/Pakistan and ICF, Pakistan Demographic and Health Survey

2017-18. Islamabad/Rockville, Maryland, USA: NIPS and ICF, S. 67.
<https://dhsprogram.com/pubs/pdf/FR354/FR354.pdf> (dostep 03.09.2021).
% Ibidem.

85 National Institute of Population Studies - NIPS/Pakistan and Institute for Resource Development -
IRD/Macro International. 1992. Pakistan Demographic and Health Survey 1990/1991. Islamabad, Pakistan:
NIPS/Pakistan and IRD/Macro International, <https://dhsprogram.com/pubs/pdf/FR29/FR29.pdf>, s. 91 (dostep
03.09.2021).
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1955 r. Muhammad Ali Bogra, Premier Pakistanu, bedac w zwiazku matzenskim, poslubit
kolejna kobiete®®. Wspomniane wezesniej zgrupowanie kobiece APWA (The All Pakistan
Women'’s Association), do ktérego nalezala réwniez pierwsza zona premiera,®®’ rozpoczeto
gwaltowne protesty, w wyniku ktorych zmuszono premiera do utworzenia komisji majacej

przeprowadzi¢ najwazniejsze reformy prawa rodzinnegosss.

Zwolennicy reform zadali
pelnego zakazu poligamii, argumentujgc to faktem, ze sprawiedliwe traktowanie Zon jest
warunkiem niemozliwym do spetnienia®®.

Ostatecznie jednak na mocy sekcji 6 MFLO zezwolono na poligami¢, jednakze
powtorne matzenstwo jest dopuszczone dopiero po spetnieniu nastepujacych warunkow:
uzyskaniu zgody obecnej zony oraz pisemnego zezwolenia Rady Arbitrazowej (Arbitration
Council), ktora sktada si¢ z przedstawicieli malzonkéw oraz bezstronnego

80 Mezczyzna zamierzajacy zawrze¢ malzenstwo z kolejna kobieta jest

przewodniczacego
zobowigzany do wskazania powodow swojej decyzji oraz musi udowodnié, Zze nowe
matzenstwo jest konieczne i1 usprawiedliwione. Nast¢gpnie Rada Arbitrazowa po zbadaniu
sprawy jesli uzna, ze zawarcie nowego matzenstwa jest zasadne, a maz jest w stanie spetniaé
warunek sprawiedliwego traktowania swoich malzonek, moze wyda¢ zgode na ponowny
ozenek®". Poligamia bez zgody Rady Arbitrazowej oraz poprzednich Zon jest przestepstwem
zagrozonym karg pozbawienia wolnosci do roku oraz powoduje obowigzek niezwltocznego

wyplacenia mahru obecnej zonie lub zonom®?

. Natozone sankcje legislacyjne sa jednak
niewielkie 1 nie spetniaja funkcji skutecznego s$rodka odstraszajacego. Dodatkowo
srodowiska religijne na czele z Rada Ideologii Islamskiej konsekwentnie utrzymuja
stanowisko, ze wymaganie zgody Zony na zawarcie kolejnego matzenstwa przez mezczyzne
jest sprzeczne z zasadami islamu®®®. Nalezy rowniez doda¢, ze zgodnie z ugruntowang opinig
Federalnego Sadu Szariatu oraz Sadu Najwyzszego zawarcie malzenstwa bez zgody

pierwszej zony nie czyni g0 niewaZnym894.

8863, Ansari, Polygamy, Purdah and Political Representation: Engendering Citizenship in 1950s Pakistan, [w:]
Modern Asian Studies, VVol. 43, Nr. 6, 2006, s. 1422.

87 Jahangir, The Orgins of the MFLO: Reflections for Activism, [w:] Shaping Women’s...op.cit., s. 96

888N, Magsood, M. Jamil, Controversy Between...0p.cit.,s. 118.

89 M.Munir, The Rights of Women...op.cit., s. 275.

80 A Jahangir, S. Zaidi, Manual of Family Laws in Pakistan, Lahore, 2016, s. 33. J. Rehman, The Sharia,
Islamic Family...op.cit., s. 113.

8133, Pearl, Family law...op.cit., s. 183.

82 Art. 6, Muslim Family Laws Ordinance, 1961 r.

881, Yilmaz, Z.S. Ahmed, Islam and Womend...op.cit., s. 13.

84A. Jahangir, Manual of...op.cit., s.91
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Brak zgody poprzedniej zony na zawarcie przez mezczyzn¢ kolejnego matzenstwa
moze by¢ brane pod uwage jako przestanka (do 1981 r. prawnie obowigzywata, jednakze w
1981 r. gen. Zia w ramach islamizacji Pakistanu na mocy Revision and Declaration
Ordinance 1981 znidst t¢ przestankg) uprawniajaca kobiete do wystgpienia z wnioskiem o
rozwod®®. Sad pakistanski w sprawie Allah Ditta v. Judge uznal ponowne malzenstwo za
zachowanie tozsame z bestialskim traktowaniem czy zne¢caniem si¢ nad zong, ktore jest
prawnie uznawane za wazng przestanke uprawniajaca kobiete do wystgpienia z wnioskiem
rozwodowym. Sad orzekl, ze: ,,Powdd zawart drugie matzenstwo bez zgody pierwszej zony
Mst. Mumtaz Bibi. W takim wypadku mozna sobie wyobrazi¢ jej niecheé do meza.
Oczywistym jest, Ze pierwsza Zona czuje sie obrazona zawarciem kolejnego matzenstwa przez
jej meza i nienawis¢ Mst. Mumtaz Bibi do meza jest zrozumiala. Takie zachowanie meza z
pewnoscig tamie serce. Jesli serce jest ztamane, nieistotne jest, Ze kosci sq nienaruszone”®®.
W 2015 r. sad okregowy w Lahore rdwniez przyznat Zonie prawo do wniesienia powddztwa
0 rozwigzanie malzenstwa na podstawie zawarcia ponownego matzenstwa przez jej mq2a897.
Z drugiej strony sad okregowy w Peszawarze (Peshawar High Court) w sprawie Syed Rashid
Ali Shah v. Heleema Bibi orzekl, ze na podstawie zmiany wprowadzonej w ramach
islamizacji generala Zia w 1981 r. zadanie rozwodu przez pierwsza zong na tej podstawie nie
jest uzasadnione®®,

Zasady dotyczace islamskiego prawa rodzinnego w tym poligamii przyczynily si¢ do
wniesienia licznych zastrzezen panstw muzutlmanskich do CEDAW. Art. 24 ust. 3
Migdzynarodowego Paktu Praw Obywatelskich i1 Politycznych stanowi, ze: ,, Panstwa-strony
niniejszego Paktu podejmqg odpowiednie kroki w celu zapewnienia rownych praw i
obowigzkow matzonkow w odniesieniu do zawarcia matzenstwa, podczas jego trwania i przy
jego rozwigzaniu”. Zgodnie z powyzszym artykutem oczywiste jest, ze przepisy, ktore
pozwalaja mezczyznom na wielozenstwo, rownocze$nie odmawiajac tego prawa kobietom,
sa bezposrednio dyskryminujace.

Jak zauwaza J. Sandorski: ,,w Swietle prawa miedzynarodowego katalog problemow
zwigzanych z rodzing i matzenstwem jest obszerny i dotyczy takich kwestii jak, np. ochrona
na gruncie prawa miedzynarodowego matzenstw poligamicznych, ktore wedlug autora nie

tylko nie zostaly zdelegalizowane przez prawo miedzynarodowe, ale umieszczono je pod

895 Section 13, MFLO zmieniona na mocy Revision and Declaration Ordinance 1981 [cyt. za] M.Z. Abbasi, S.A.
Cheema, Family Laws...op.cit., s. 145.

8% Allah Ditta v. Judge, Family Court (1995 MLD 1852, 18530

87 sajjad Hussain v. Judge, Family Court (Mailsi 2015 CLC 1347)

8% Syed Rashid Ali Shah v Heleema Bibi (PLD 2014 Pesh. 226)
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ochrong, na rowni z matzenstwem monogamicznym, a powstata na jego bazie rodzina takze

podlega ochronie”®®°.

Podczas prac nad PDPCz, pojawita si¢ wyrazna propozycja
ustanowienia zakazu poligamii, jednakze w tamtym czasie nie zdecydowano si¢ na regulacje
tej kwestii w Deklaracji®®.

Obecnie Komitet Praw Cztowieka przyjat jednoznaczne stanowisko: poligamia jest
niezgodna z zasadg rownosci matzonkow, dyskryminuje kobiety, narusza ich godno$¢, jest
niedopuszczalna i powinna zostaé zniesiona wszedzie tam, gdzie nadal istnieje®’. CEDAW
w art. 16 naklada na panstwa obowigzek podjecia wszelkich mozliwych $rodkéow w celu
likwidacji dyskryminacji kobiet we wszystkich kwestiach dotyczacych matzenstwa.
Konwencja nie wspomina bezposrednio o poligamii, jednak w punkcie 16(a) czytamy o tym,
ze kobiety maja ,,rowne prawo zawierania matzenstwa”. Uwagi 1 zalecenia formutowane
przez Komitet CEDAW wyraznie wskazuja, ze poligamia jest sprzeczna z zasadami
Konwencji oraz powinna by¢ zakazana®®. Raporty panstw- stron ujawniaja jednak, ze
poligamia jest z powodzeniem praktykowana w réznych czes$ciach §wiata. Komitet podkresla
réwniez, ze poligamiczne matzenstwa sg sprzeczne z postanowieniami art. 5(a) CEDAW oraz

%03 W uwagach koficowych

moga mie¢ powazne konsekwencje emocjonalne oraz finansowe
skierowanych do Pakistanu Komitet konsekwentnie wyraza zaniepokojenie faktem, ze
poligamia jest dozwolona oraz wzywa Pakistan do podjecia niezbednych krokow prawnych
majacych na celu zakazanie tego zwyczaju®.

Najwigksza lukg prawng odnoszaca si¢ do problemu poligamii jest fakt, ze brak zgody
pierwszej zony na zawarcie ponownego malzenstwa nie czyni go niewaznym. Obecnie
orzecznictwo stoi na stanowisku, Ze kobieta ma co prawda mozliwos¢ zadania rozwodu oraz
otrzymania calego mahru, jednak, biorgc pod uwage status kobiet w malzenstwie, ich
ochrona w tym przypadku nie jest wystarczajgca. Z drugiej strony nalezy jednak
zasygnalizowaé, ze w tym wypadku nie ma jednego dobrego rozwigzania. Fakt, ze drugie

malzenstwo nie jest uznane za nielegalne per se przy braku zgody pierwszej zony mozna

traktowac jako luke prawng lub jawng dyskryminacj¢ pierwszej zony, lub tez jako $wiadomy

89 3. Sandorski, Miedzynarodowa Ochrona Malzefistwa...op.cit., s. 83.

%03 Morsink, Women’s Rights in the...op.cit., s. 237.

%! Human Rights Comission (HRC), General Comment nr. 28, Equality of rights between men and women
(article 3), U.N. Doc. CCPR/C/21/Rev.1/Add.10 (2000), par. 24.

%2CEDAW, General recommendation Nr. 21, par. 14. CEDAW, General recommendation nr. 29 on article 16 of
the Convention on the Elimination of All Forms of Discrimination against Women (Economic consequences of
marriage, family relations and their dissolution, par. 27.

*Sbidem.

SCEDAW/C/PAK/CO/4, par. 37.
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zabieg majacy chroni¢ prawa drugiej zony. Kobieta moze nieSwiadomie zdecydowac si¢ na
malzenstwo z zonatym juz mezczyzna lub moze zosta¢ zmuszona do malzenstwa z nim.
Uzaleznienie waznosci ponownego matzenstwa od zgody pierwszej zony mogioby
doprowadzi¢ do sytuacji, w ktorej, matzenstwo zgodne z religia begdzie niewazne dla
panstwa. Jak zauwaza T. Flasinski, najlepszym rozwigzaniem nie jest catkowite zakazanie
poligamii lub uniewaznienie drugiego matzenstwa, ale wzmacnianie pozycji dotychczasowej
(pierwszej) zony, ktéra w wypadku znalezienia si¢ w poligamicznym zwigzku bedzie miata

“qe y . . . 905
mozliwo$¢ uzyskania fatwego rozwodu oraz bedzie zabezpieczona finansowo.

11. Prawo malzenskie mniejszosci religijnych

Mniejszosci religijne zamieszkujace Pakistan to m.in.: chrzeécijanie, hindusi, Kalasze,
Parsowie, Sikhowie 1 ahmadys$ci. Sa one obiektem ciaglych atakow ze strony
fundamentalistow islamskich. Na przestrzeni lat mialo miejsce wiele zamachow
wymierzonych w wyznawcéw innych religii niz islam®.

Powaznym problemem dla hinduskich i chrzescijanskich kobiet jest brak lub
archaiczna regulacja dotyczaca zawierania matzenstwa w tych spoteczno$ciach. Jest to relikt
omawianego wczesniej planu Hastingsa oraz stosowania oddzielnego prawa dla
poszczegolnych grup religijnych. Ustawa regulujaca zawarcie malzefistwa migdzy

chrzescijanami pochodzi z 1872 1.°

, a ustawa regulujagca kwestie rozwodu zostata
uchwalona w 1869 r.°® i praktycznie nie dopuszcza w ogéle mozliwosci rozwodu®. Brak
prawa regulujacego rozwigzanie malzenstwa zmusza wielu chrzescijan do przyjecia islamu 1
uzyskania rozwodu na tej podstawie. W 2019 r. Zgromadzenie Narodowe przyjeto projekt
ustawy dopuszczajacej rozwigzanie matzenstwa pomiedzy chrzescijanami, jednakze nie

0

zostal on jeszcze uchwalony®®. Interesujacy jest fakt, ze przywodcy chrzescijanscy w

05T Flasinski, Niedemokratyczna demokracja....op.cit.

%0815 marca 2015 wybuchy bombowe w okolicach koscioléw zabily co najmniej 10 oséb. 4 listopada 2014 r.
chrzedcijanskie matzenstwo, Shama Bibi i Sajjad Maseeh zostalo oskarzone o popetnienie przestepstwa
bluznierstwa - spalenie Koranu. Matzonkowie zostali wrzuceni do pieca i spaleni zywcem. 22 wrzesnia 2013 r.
dwoch zamachowcow wysadzito si¢ w powietrze pozbawiajac zycia conajmniej 78 chrzescijan.

%Christian Marriage Act (XV of 1872),

https://hrma.punjab.gov.pk/system/filess CHRISTIAN_MARRIAGE_ACT%2C_1872.doc_.pdf (dostep
03.09.2021).

%%The Divorce Act, 1869, https://hrma.punjab.gov.pk/system/files/THE%20DIVORCE%20ACT%2C1869.pdf
(dostep 03.09.2021.)

99przestankami do uzyskania rozwodu sa m.in. udowodnienie: cudzoléstwa, bigamii, gwattu, sodomii, zoofilii i
bestialstwa.

10y K. Bangash, Under PTI, a better law for Pakistan’s Christians, “Dawn”, 12.09.2019,
https://www.dawn.com/news/1504807 (dostep 03.09.2021).

156


https://hrma.punjab.gov.pk/system/files/CHRISTIAN_MARRIAGE_ACT%2C_1872.doc_.pdf
https://hrma.punjab.gov.pk/system/files/THE%20DIVORCE%20ACT%2C1869.pdf
https://www.dawn.com/news/1504807

Pakistanie wyrazili zaniepokojenie zmianami w ustawie, twierdzac ze utatwi ona rozwod.
Chrzescijanscy duchowni w sadzie oswiadczyli, ze ,,nikt nie moze zmieni¢ przeslania Pisma
Swictego” oraz ze ,,boskie prawa nie moga byc zmieniane w imi¢ praw podstawowych”®*!,
Hinduskie malzenstwa nie sg nigdzie rejestrowane, co przysparza wiele trudnosci w
momencie rozwodu, opieki nad dzie¢mi, dziedziczenia lub ustalenia minimalnego wieku do
zawarcia malzenstwa. Zbiorowo$¢ hinduska od momentu uzyskania przez Pakistan
niepodlegto$ci domagala si¢ uchwalenia takiego dokumentu. Dopiero w 2017 r. po 70 latach

Parlament uchwalil ustawe Hindu Marriage Act®*

, ktora reguluje takie kwestie jak:
rejestracja aktow stanu cywilnego, spadkobranie, ponowne zawarcie zwigzku matzenskiego,
rozwod, separacja i adopcja. Ze wzgledu na uchwalenie ustawy na szczeblu federalnym,
prawo to ma zastosowanie na calym terytorium Pakistanu (poza prowincja Sindh, ktora

913y Komitet Praw

uchwalita prawo dotyczace matzenstw wyznawcow hinduizmu w 2016 r.
Ekonomicznych, Socjalnych i Kulturalnych w uwagach koncowych z 2017 r. skierowanych
do Pakistanu rowniez wyrazit zaniepokojenie brakiem ochrony hinduskich 1 chrzescijanskich

. . ., .. e . . . 914
kobiet w zakresie matzenstwa, rozwodu, opieki nad dzie¢mi i dziedziczenia®*.

12. Przymusowe konwersje i malzenstwa chrze$cijanskich i hinduskich kobiet

Przedstawicielki mniejszosci religijnych w Pakistanie s3 narazone na podwdjne
niebezpieczenstwo i dyskryminacje. Chrzescijanie i hindusi nalezg do najbiedniejszej i
najmniej uprzywilejowanej grupy spotecznej, sa tez narazeni na ciggle ataki ze strony
fundamentalistow. W uwagach koncowych skierowanych do Pakistanu przez Komitet ds.
Likwidacji Dyskryminacji Rasowej z 2016 r. zauwazono, ze w szczegolnosci kobiety
nalezace do mniejszosci etnicznych 1 religijnych sg narazone na przemoc, a dostgp do sadow

oraz pomocy prawnej ze wzgledu na koszty jest dla nich szczegolnie utrudniony915. W tym

p, Aqgeel, Divorce law for Pakistani Christians ‘modernised, “WorldWatch Monitor”, 20.06.2017,
https://www.worldwatchmonitor.org/2017/06/divorce-law-pakistani-christians-
modernised/?__cf_chl_jschl_tk__=pmd_a9f30b2164688842efbcd299155ff7b53ac8c8f7-1629104076-0-
ggNtZGzNAg2jcnBszQiO (dostep 03.09.2021)

*Hindu Marriage Act, 2017, http://www.na.gov.pk/uploads/documents/1489555920 681.pdf (dostep
03.09.2021)

93The Sindh Hindu Marriage Act, 2016,
http://www.pas.gov.pk/uploads/acts/Sindh%20Act%20No.1X%2001%202016.pdf (dostep 03.09.2021).
*4Economic and Social Council, Committee on Economic, Social and Cultural Rights Concluding observations
on the initial report of Pakistan, 2017, E/C.12/PAK/CO/1, par 57.

15 Committee on the Elimination of Racial Discrimination (CERD), Concluding observations on the combined
twenty-first to twenty-third periodic reports of Pakistan, CERD/C/PAK/CO/21-23, 2016, par. 32. Komitet Praw
Ekonomicznych, Socjalnych i Kulturalnych w uwagach koficowych z 2017 r. réwniez poswiecit osobny
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samym dokumencie stwierdzono, ze Komitet, do ktoérego dociera szereg informacji, wyraza
zaniepokojenie ciagglta dyskryminacjg chrzescijanskich i hinduskich kobiet, objawiajacg si¢
migdzy uprowadzeniami kobiet i dziewczat w celu przymusowego nawrdcenia na islam i
przymusowego malzefistwa’'®. Jak podaje raport sporzadzony przez Movement for Solidarity
and Peace, 1000 hinduskich i chrzescijanskich dziewczyn w wieku 12-25 lat co roku pada
ofiarami tych praktyk. Zazwyczaj do czasu wyjasnienia sprawy kobiety zostaja w domu
porywacza, sa narazone na gwalty, zmuszane do prostytucji lub sprzedawane®’. Raport
zostal sporzadzony na podstawie doniesieh z gazet oraz danych sporzadzonych przez
organizacje pozarzadowe, a skala zjawiska moze by¢ znacznie wyzsza, poniewaz wiele
przypadkow przymusowych malzenstw oraz konwersji nie jest w ogodle zgiaszanychgls. W
zwigzku z tym, ze konwersja z islamu na inng religi¢ jest zabroniona przez Koran, sady
niejednokrotnie decyduja, ze kobiety, ktore sitg zostaty zmuszone do przejscia na islam nie
mogg z powrotem wroci¢ do swojej religiiglg.

Dostepne sa szczegdtowe opisy historii kobiet, ktore zostaly porwane, a nastgpnie
zmuszone do matzenstwa i przyjecia islamu. 18 sierpnia 2003 r. 15 letnia Mahreen Rafiq
zostata porwana ze swojego domu w Lahore. Matka dziewczynki zglosita sprawe na policje.
Po aresztowaniu sprawcoéw okazato si¢, ze dziewczynka zostata zmuszona do przejscia na
islam oraz poslubienia porywacza. Mahreen nie udato si¢ uwolni¢ z rgk porywacza, poniewaz
ukryt ja u swoich krewnych. Podczas przestuchania dziewczynka zostala poproszona o
zlozenie swojego zeznania, jednak jej stowa zostaly zignorowane przez organ przestuchujacy,
natomiast porywacz zeznal, ze Mahreen nazywa si¢ Naureen i ma 18 lat. Kobieta zostata
uznana za pelnoletnig oraz zmuszona do pozostania z porywaczem do czasu wyjasnienia
sprawy. Mimo sprzeciwu matki dziewczynki oraz apelu o ponowne przestuchanie, nie
stwierdzono zadnych bledow, pozostawiajac 15 letnie dziecko na pastwe porywaczy 2.

Uzma mieszkata z rodzing w wiosce Basra, dzielnicy Sialkot. Na kobietg zwrdcit

uwage 28-letni muzutmanin - Kashif Raza, ona jednak nie byta zainteresowana znajomoscig i

paragraf problemowi porwan, przymusowej konwersji i przymusowych matzenstw kobiet nalezacych do
mniejszosci religijnych, E/C. 12/PAK/CO/1, par 57.

1bidem.

*""Movement for Solidarity and Peace, Report on Forced Marriages and Forced Conversions In the Christian
Community of Pakistan, 2014, s. 2.

*Clbidem.

19N, Saeed, Girls are being forced to convert to Islam in Pakistan, but because they are Christian nobody
cares, “Christian Today”, 14.04.2014,
http://www.christiantoday.com/article/girls.are.being.forced.to.convert.to.islam.in.pakistan.but.because.they.are.
christian.nobody.cares/36776.htm, (dostep: 26.08.2021 r.).

%9\Movement for Solidarity and Peace, op.cit., s. 15.
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odrzucita jego zargczyny. 10 grudnia 2003 r. Kashif wraz ze swoim bratem zorganizowat
porwanie. Podczas nieobecnosci jej rodzicow mezczyzni wtargngli do domu Uzmy,
szantazujac ja zabiciem jej mtodszego brata. Nastepnie uwi¢ziono ja w wynajetym domu w
Gujranwali, gdzie byta przetrzymywana przez 2 miesigce. Dzien po porwaniu Kashif zmusit
Uzme do konwersji na islam oraz poslubienia go. Po ,,$lubie” me¢zczyzna zaprowadzit jg do
rodzinnego domu, gdzie wraz z rodzicami znecat si¢ nad nia, obrazal oraz wykorzystywat
seksualnie. W lipcu 2008 r. podczas nieobecnosci Kashifa, kobieta uciekta do domu swojej
siostry. Uzma byla w 6 miesigcu cigzy, kiedy jej rodzina postanowita ukryé ja w
bezpiecznym domu w Lahore, poniewaz obawiano sie zemsty ze strony porywacza®.

21 pazdziernika 2014 r. Kajal Bheel, 12 letnia dziewczyna z prowincji Sindh, zostata
porwana, sitag zmuszona do konwersji na islam oraz poslubienia swojego porywacza. Policja
odmoéwila wszczecia Sledztwa, ignorujac akt urodzenia dziewczynki jako dowod w sprawie.
Kajal poddano upokarzajacym badaniom lekarskim w celu udowodnienia jej wieku. Pomimo
wynikéw medycznych potwierdzajacych fakt, ze w dalszym ciggu jest dzieckiem, sad
zdecydowal, ze zgodnie z prawem szariatu dziewczyna staje si¢ osobg dorostg po osiagnigciu
dojrzatosci plciowej. Aktualnie Kajal czeka na kolejng rozprawe sadowsa, ale w dalszym
ciggu przebywa wraz ze swoim porywaczem. Historia Kajal byla naglo$niana przez
organizacj¢ pozarzadowa Global Human Rights Defence, ktora przygotowala internetowa
petycje skierowang min. do Prezydenta Islamskiej Republiki Pakistanu i Premiera Pakistanu.
Pomimo tych staran rodzicom Kajal nie udato si¢ odzyskaé corki®*?. Global Human Rights
Defence jest organizacja pozarzadowa, ktora gtdéwnie zajmuje si¢ problemem przymusowe;j
konwersji oraz przymusowych malzenstw kobiet nalezacych do mniejszosci religijnych.
Roczny raport sporzadzony przez organizacj¢ donosi, ze w 2014 r. niepokojaco wzrosta
liczba uprowadzen, przymusowych konwersji 1 malzenstw. Ubostwo, niski poziom edukacji,
kultura 1 uprzedzenia religijne to glowne czynniki powodujace problemy kobiet nalezacych
do mniejszosci religijnych923.

W sierpniu 2020 r. sad okregowy w Lahore nakazal Marii Shahbaz, 14-letniej
chrzescijance, ktora zostata uprowadzona i przymusowo wydana za maz, aby powrécita pod
opieke porywacza. W lipcu sedzia w Fajsalabadzie nakazal umieszczenie Marii w schronisku

dla kobiet do czasu rozpatrzenia jej sprawy przez sad w Lahore, ktory z kolei orzeczenie

%2l1bidem, s. 21.

%20ficjalna strona internetowa Global Human Rights Defence, #SaveKajal, http://www.ghrd.org/get-
involved/petitions/save-kajal/ (dostep 03.09.2021).

93Global Human Rights Defence, Pakistan Annual Human Rights Report 2014.
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uchylit i nakazal kobiecie powr6t do meza. Rodzice dziewczyny przedtozyli w sadzie akt
urodzenia oraz $wiadectwa szkolne, ktére wskazywaly na fakt, ze Maria jest nieletnia. Sad
jednak stwierdzil, ze dziewczynka §wiadomie przyjela islam i jest prawowitg zong swojego
porywacza®®*. Przypadki przymusowych konwersji i porwan kobiet nalezacych do
mniejszosci religijnych byly zywo dyskutowane w kontekscie ostatnich wydarzen we Francji,
polegajacych na publicznych zapowiedziach walki z islamizacjg po zabojstwie nauczyciela
Samuela Paty’ego. Premier Pakistanu, Imran Khan, nawotywal do bojkotu francuskich
produktow, a sklepy zabranialy ich sprzedazy. Aktywisci Praw Czlowieka wskazywali wtedy
na hipokryzje rzadu polegajacg na przymykaniu oka na proceder przymusowych konwersji i

porwan hinduskich i chrzescijanskich dziewczat.

13. Whnioski

Pakistanskie prawo regulujace procedury =zawarcia malzenstwa jest pelne
sprzecznosci, ktore sg odbiciem wieloletnich sporéw polityczno-religijnych prowadzonych na
przestrzeni ostatnich 70 lat. Do tej pory nie udalo si¢ wypracowa¢ konsensusu dotyczgcego
miejsca islamu w pakistanskim spoleczenstwie oraz porzadku prawnym. Jednym z
najwigkszych mankamentow pakistanskiego prawa malzenskiego jest brak instytucji
Swieckiego matzenstwa rejestrowanego przez urzednika panstwowego, niezaleznie od religii
wyznawanej przez nupturientow. Komitet Praw Czlowieka podkresla réwniez, ze brak
mozliwos$ci zawarcia Swieckiego matzenstwa, narusza mozliwo$¢ korzystania z innych praw
zagwarantowanych przez Konwencje tj., wolnosci mysli, sumienia i religii.

CEDAW w art. 16 wyraznie podkres$la rowne prawa kobiet 1 mgzczyzn w kwestii
zawierania matzenstwa, wyboru matzonka, planowaniu rodziny i opieki nad dzie¢mi. Art. 35
Konstytucji Islamskiej Republiki Pakistanu stanowi, ze panstwo ma obowigzek chroni¢
rodzine, matzenstwo, macierzynstwo oraz dzieci. Zaré6wno orzecznictwo jak i doktryna stoja
na stanowisku, ze w Pakistanie me¢zczyzna 1 kobieta maja rowne prawo do wstapienia w
zwigzek matzenski oraz do wyboru matzonka, a malzenstwo zawarte bez zgody jednej ze
stron jest niewazne. Oficjalne stanowisko nie zawsze znajduje jednak odbicie w
rzeczywisto$ci i1 przypadki przymusowych malzenstw oraz matzenstw dzieci sg nadal
wszechobecne w Pakistanie. Komitet CEDAW niejednokrotnie podkreslal, ze prawo kobiety

do wyboru matzonka i swobodnego zawarcia zwigzku malzenskiego ma kluczowe znaczenie

%4/erdict in Pakistan portends more forced marriages and conversions of Christian girls, “Evangelical Focus”,
19.08.2020, https://evangelicalfocus.com/world/7650/verdict-in-pakistan-portends-more-forced-marriages-and-
conversions-of-christian-girls (dostep 03.09.2021).
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dla jej zycia 1 ochrony godnosci. ROwnoczes$nie Komitet zaznaczyt, ze dalszym ciagu istnieja
panstwa, w ktorych istnieje przyzwolenie na malzenstwa przymusowe ze wzgledu na
obyczaj, religie lub pochodzenie etniczne okre§lonych grup®®°.

Art. 16 ust. 2 CEDAW stanowi, ze ,przyrzeczenie matzenstwa oraz matzenstwo
dziecka nie bedq mialy skutku prawnego”. Z perspektywy prawa miedzynarodowego kwestia
zargczyn jest problematyczna, poniewaz prawo pakistanskie nie ustanawia minimalnego
wieku dla zargczyn. Prawo islamu z kolei traktuje zareczyny jako nieobligatoryjny element
poprzedzajacy zawarcie malzenstwa oraz niewigzaca umowe. Zargeczyny w klasycznym
prawie islamu nie wywotuja zadnych skutkow prawnych, jednakze umowy zawarte mi¢dzy
rodzinami polegajace na przyrzeczeniu matzenstwa dziecka sg niezgodne z postanowieniami
konwencji.

Prawo w Pakistanie jest pelne sprzecznos$ci, a najlepszym tego przykladem jest
obowigzywanie przepisOw zakazujacych malzenstw dzieci oraz réwnoczesne uznawanie
legalno$ci matzenstw osob ponizej 16 roku zycia. Z jednej strony w kodeksie karnym
mozemy znalez¢ wyczerpujaca definicje gwaltu, uznajac, ze kazdy stosunek seksualny z
0sobg ponizej 16 roku zycia jest uznawany za gwalt, bez wzgledu na to, czy osoba ta
wyrazila zgode na wspotzycie; z drugiej jednak strony istnieje jednak szereg orzeczen, gdzie
sady jednoznacznie stwierdzaty, ze malzenstwo dziewczyn w wieku 12 czy 14 lat na mocy
prawa szariatu jest wazne i w zwigzku z tym odmawialy jego rozwigzania. W szczegdlnosci
w kwestiach malzenstw muzutmanéw i nie-muzulmanek sady zdaja si¢ ignorowacé zar6wno
obowigzujace ustawodawstwo, jak i zpbowigzania mi¢dzynarodowe.

Dodatkowo nalezy nadmieni¢, Ze rdznice w ustawowym minimalnym wieku
matzenstwa dziewczat i chlopcow sa sprzeczne z CEDAW w szczegdlnosci z art. 2, ktory
zobowigzuje panstwa-strony do wecielenia zasady roéwno$ci mezczyzn i kobiet w ich
konstytucjach krajowych lub w innych odpowiednich przepisach. Prowincja Sindh jest
najbardziej postgpowa, jesli chodzi reformy prawne majacych na celu ochrong kobiet i
dziewczat. Prawo ustalajagce minimalny wiek 18 lat upowazaniajacy do zawarcia matzenstwa
zarowno dla kobiet jak 1 mezczyzn jest tego najlepszym przyktadem. Interesujacy jest fakt, ze
ustawa The Sindh Child Marriages Restraint Act 2013 wyraznie stanowi, ze tylko dorosty
mezczyzna zawierajacy malzenstwo z dzieckiem podlega karze wigzienia oraz karze

finansowej. Taka konstrukcja chroni jedynie te kobiety, ktore nie uzyskaly pelnoletnoSci

925CEDAW, General reccomendation, nr. 21, par. 16.

161



przed przedwczesnym wydaniem ich za maz oraz pokazuje, ze w Pakistanie gtownie albo
nawet wytgcznie kobiety padaja ofiarami matzenstw dzieci.

Na poziomie federalnym przedtozono projekt ustawy w sprawie podniesienia wieku
matzenskiego dla dziewczat, jednak ugrupowania religijno-polityczne zglosity zastrzezenia
co do legalnosci tego aktu. Nastepnie sprawa zostala skierowana do Rady Ideologii
Islamskiej, ktora zdecydowanie opowiedziata si¢ przeciwko projektowi ustawy. W
konsekwencji zostal on odlozony, pomimo ze Konstytucja Pakistanu przyznaje Radzie
jedynie status niewiazacego podmiotu doradczego®®. Rowniez istnienie instytucji ,,option of
puberty” z jednej strony jest przejawem akceptacji malzenstw dzieci, z drugiej jednak
stanowi dla wielu kobiet jedyng skuteczng furtke do opuszczenia niechcianego
matzenstwa®?’,

Nalezy rowniez dodaé, ze mimo istniejagcego prawa ustanawiajacego limity wiekowe
pozwalajace na zawarcie zwigzku malzenskiego, ustalenie faktycznego wieku matzonkoéw
jest czesto bardzo trudne, a wrecz niemozliwe. W Pakistanie ogromnym problemem
pozostaje brak rejestracji urodzen dzieci. Jak podaje UNICEF, obecnie w Pakistanie
zarejestrowanych jest tylko 34% wszystkich dzieci®®®. Brak rejestracji powaznie ogranicza
mozliwo$¢ korzystania przez osoby nieposiadajace aktu urodzenia z ich praw
ekonomicznych, spotecznych i kulturalnych gwarantowanych przez prawo migdzynarodowe.
Innymi metodami pozwalajacymi na ustalenie wieku nupturientow sa zaswiadczenia
lekarskie Iub zaznania $wiadkow. Jednak mogg one by¢ tatwo falszowane oraz nie stanowia
wystarczajaco mocnego dowodu chronigcego przed przedwczesnym zamazpdjsciem.

Brak wyksztalcenia, niedostateczna wiedza oraz brak znajomosci przepisow
prawnych przez rejestratorow matenstw — nikah (czyli zazwyczaj przez mullah) przyczyniaja
si¢ do kontynuacji zwyczaju malzenstw dzieci. Pendzabska Komisja Statusu Kobiet (The
Punjab Commision on the Status of Women) w 2017 r. przeprowadzita szkolenie dla 40 000
urzednikow 1 duchownych odpowiedzialnych za sporzadzanie aktu $lubu i rejestracje
matzenstw’?®. Z badan poprzedzajacych szkolenie przeprowadzonych przez PCSW wynikato,

ze ponad 50% rejestratoré6w nikah nie miato wystarczajacej wiedzy o prawie dotyczacym

%2%|hidem.

92\, Sabereen, Sawara Marriages...op.cit., s. 53.

80ficjalna strona internetowa UNICEF Pakistan, A partnership to protect. Digital birth registration is giving
children the inalienable right to identity, 15.03.2018, https://www.unicef.org/pakistan/stories/partnership-
protect (dostep 03.09.2021)

%9The Punjab Comission on the Status of Women, PCSW Nikah Registrar and Local Govt Oficials’ training
concludes, 2017, https://pcsw.punjab.gov.pk/node/245 (dostep 03.09.2021)
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zawarcia zwigzku matzenskiego, a 70% nigdy nie brata udzialu w szkoleniach w zakresie
rejestracji malzefstw™°,

Informacje w prasie i telewizji oraz raporty-cienie (shadow reports) ztozone
Komitetowi CEDAW przez organizacje pozarzadowe podkreslaja, ze pomimo istniejacego
prawa zakazujgcego zmuszania do matzenstw takie praktyki dalej istniejq%l, a ugruntowane
patriarchalne tradycje powodujg niemoznos$¢ wyznaczenia granicy pomi¢dzy malzenstwami z
przymusu oraz malzenstwami aranzowanymi. W szczegolno$ci na terenach wiejskich kobiety
postrzegane sg niemal jak wlasno$¢ mezczyzn i zazwyczaj nie biorg udzialu w procesach
podejmowania decyzji, nawet tych ktore dotyczg ich samych. Od pakistanskich kobiet zada
si¢ niekwestionowanej lojalnosci, a decyzje o zawarciu matzenstwa, podjeciu edukacii,
rozpoczeciu pracy czy dostepie do opieki zdrowotnej s3 podejmowane dla kobiet, a nie przez

kobiety®*

. Duza cze$¢ pakistanskich kobiet nie ma mozliwo$ci opuszczenia domu, a jedyni
mezczyzni spotykani przez kobiety to najblizsza rodzina oraz przyszty maz. Kiedy izolowana
przez cale zycie, pozbawiona innych opcji kobieta wyraza zgode na matzenstwo aranzowane
przez jej rodzing, rownoczesnie nie zdajac sobie sprawy z tego, ze moglaby sprzeciwi¢ si¢
temu matzenstwu, trudno mowic o jej swiadomej zgodzie.

Ustawa 0 zapobieganiu antykobiecym praktykom z 2011 r. (The Prevention of Anti
Women Practices (Criminal Law Amendment) Act 2011)** Kkategorycznie zakazata
matzenstw z przymusu. Przestepstwo to ktore jest zagrozone karg od 3 do 7 lat pozbawienia
wolnosci oraz grzywna w wysokosci 500 000 rupii pakistanskich (ok 3 500 dolaréw). Zmiany
prawodawstwa sg potrzebne i zakazanie matzefstw przymusowych jest dobrym krokiem w
celu emancypacji pakistanskich kobiet; nalezy jednak pamigtaé, ze od zmiany prawa do
zmiany mentalnosci, przyzwyczajen 1 stosunku do kobiet by¢ moze minie jeszcze wiele lat.

Jak zostalo szczegdolowo omoéwione w tym rozdziale, pozwolenie na poligami¢
wyraznie narusza konstytucyjne prawa kobiet; narusza zardowno prawo kobiet do rownosci z
mezczyznami, jak 1 do Zycia matzenskiego.

Koraniczny zakaz malzenstw muzutmanek z nie-muzulmaninami, ktory jest Sciste
implementowany przez pakistanskie sady, réwniez stoi w oczywistej sprzecznosci z

CEDAW. Dyskryminacja kobiet przejawia si¢ takze w ustanowieniu okresu iddat czyli

%0F, Vigar, Marrying young, ,,The News”, 1.03.2020, https://www.thenews.com.pk/tns/detail/621154-marrying-
young (dostep 03.09.2021)

%1Consideration of reports submitted by Pakistan, CEDAW/C/PAK/4, par. 478.

%23, Taj et al., Assessment of Rural and Urban Women’s Participation in the Decision Making in Family
Matters, [w:] Pakistan Journal of Life and Social Sciences, Islamabad, 2004, s. 28.

%3The Prevention of Anti Women Practices (Criminal Law Amendment) Act, 2011.

163


https://www.thenews.com.pk/tns/detail/621154-marrying-young
https://www.thenews.com.pk/tns/detail/621154-marrying-young

okresu, kiedy kobieta po rozwodzie lub $mierci me¢za nie moze zawrze¢ ponownego
matzenstwa oraz musi odczekac ustalony okres (3 miesigce lub 3 okresy menstruacyjne w
przypadku rozwodu, jesli matzenstwo zostalo skonsumowane lub 4 miesigce i 10 dni w
przypadku $mierci meza). Ustalenie iddat moglo wydawaé si¢ uzasadnione jeszcze
kilkadziesigt lat temu, kiedy medycyna nie dysponowala metodami pozwalajacymi na
wczesne wykrycie cigzy oraz ustalenie ojcostwa. W czasach wspotczesnych, kiedy mozliwe
jest potwierdzenie cigzy nawet kilka dni po zaptodnieniu, a ojcostwo moze by¢ potwierdzone
lub zaprzeczone przy uzyciu testbw DNA, obowigzywanie okresu iddat nie znajduje
uzasadnienia. Dodatkowo dtuzszy okres iddat po $Smierci meza zostat ustalony, aby chronié
honor meza i odda¢ mu nalezny szacunek, przestrzegajgc zatoby po jego Smierci. Jednak z
drugiej strony, zaden okres zaloby po $mierci zony nie zostat ustalony i mezczyzna moze
ozeni¢ si¢ w kazdym czasie, co po raz kolejny daje do zrozumienia, ze pozycja kobiety w
prawie islamskim nie jest rOwna pozycji m¢zczyzny i nawet po $mierci nie nalezy si¢ jej taki
sam szacunek jak me¢zczyznie.

CEDAW naklada na panstwa- Strony obowigzek rejestracji matzenstw. Na
przyktadzie Pakistanu, gdzie od waznosci matzenstwa niejednokrotnie zalezy cate dalsze
zycie kobiety 1 jej dzieci, obowigzek rejestracji matzenstwa jest kluczowym elementem w
celu zapewnienia kobietom i1 dzieciom nalezytej ochrony. Jak zostalo przedstawione w
rozdziale, zawarcie waznego malzenstwa pociaga za soba szereg praw i obowigzkow po
stronie matzonkow. Formularz nikah nama jest dokumentem potwierdzajacym wysokosé
prezentu §lubnego dla kobiety oraz nadajacym jej prawo (jesli strony wyrazily na to zgodg)
do rozwodu. Dzieci zrodzone poza waznie zawartym matzenstwem nie posiadaja praktycznie
zadnych praw oraz skazane sg na spoteczny ostracyzm. Pomimo ustawowego obowigzku
zarejestrowania matzenstw natozonego na rejestratorow nikah, odsetek zarejestrowanych
malzenstw w dalszym ciggu pozostaje bardzo niski. Zaréwno brak wiedzy osob
zobowigzanych do rejestracji aktu malzenstwa oraz przede wszystkim tagodna grzywna za
brak wypehienia tego obowigzku (1000 PKR, czyli ok 25 PLN) w znaczny sposéb wptywaja

na malg liczbe zarejestrowanych matzenstw.
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Rozdzial V. Stosunki malzenskie

1. Stosunki ekonomiczne

1.1. Utrzymanie rodziny

W kulturze zachodniej obowigzek utrzymania odnosi si¢ gtdwnie do rodzicow, ktorzy
muszg zapewni¢ dzieciom wychowanie oraz opieke zarowno duchowg jak i materialng, a
wzgledem siebie matzonkowie zobowigzani s3 do wzajemnej troski, pomocy i wspotdziatania
dla dobra rodziny. Obowiazki te obcigzaja w rownym stopniu meza jak i zong, nie ma wiec
wyznaczonego podziatu ro1***. W islamie natomiast nafagah, czyli opieka oraz utrzymanie
finansowe matzonki oraz dzieci, w tym zapewnienie im zakwaterowania, odziezy i Zywno$ci
nalezy do obowigzkéw meza, ktory ponosi pelng odpowiedzialno$§¢ ekonomiczng za
rodzine;935. Zarowno Koran, jak i sunna przypominajg mezczyznom o przypadajacej im
funkcji zywiciela rodziny: ,,Mezczyzni stojqg nad kobietami ze wzgledu na to, ze Bog dal
wyzszos¢ jednym nad drugimi, i ze wzgledu na to, zZe oni rozdajg ze swojego majqtku.” (4:34)

%6 Obowigzek utrzymania zony

oraz ,,One majqg u was godne utrzymanie i ubranie”
powstaje niezaleznie od statusu finansowego kobiety, nawet w sytuacji, kiedy kobieta jest
zamozna i byloby ja sta¢ na samodzielne utrzymanie®®’. Od tej reguty islamscy uczeni
przewiduja jednak wyjatek: jezeli ojciec nie jest w stanie tozy¢ na utrzymanie dzieci, a matka
dysponuje wystarczajacymi $rodkami, to na nig spada ten obowigzek. Jednakze jej obowigzek
nie jest absolutnym jak w przypadku mezczyzny 1 za utrzymanie potomstwa moze zadac
zwrotu pienigdzy od ojca dzieci, kiedy tylko jego sytuacja finansowa si¢ poprawi938.
Niezalezno§¢ finansowa kobiety w islamie przejawia si¢ w tym, ze kobieta moze
samodzielnie dysponowa¢ swoim wlasnym majatkiem. W islamie nie istnieje ustawowa
wspoélnota malzenska i wszystko co kobieta nabyta przed i w trakcie trwania malzenstwa, jest

jej wlasnoscig. Mezczyzna ma prawo jedynie do symbolicznej jednej setnej majatku Zony939.

9343 W. Witkowski, Wprowadzenie do...op.cit., 5.118.

%5M.A. Wani, Maintenance of Women and Children Under Muslim Law: Legislative Trends in Muslim
Countries, [w:] Journal of the Indian Law Institute, Vol. 45, No. 3/4, 2003, s. 409. The Oxford Dictionary of
Islam, http://www.oxfordislamicstudies.com/article/opr/t125/e1688 (dostgp 03.09.2021).

%%Hadisy przekazane przez Sahih Muslim, hadis nr.1218 i Abu Dawood [cyt. za:] J.J.A Nasir, The Status...
op.cit., s.111.

%M. Sabreem, Maintenance of the Child in Pakistan: A Much-Needed Legislation, [w:] LUMS Law Journal,
Vol.7, 2020, s. 106.

%8M.A. Wani, The Islamic Law on Maintenance of Women...op.cit., s. 30.

%%W.B Hallag, The Orgins...op.cit., 5.23.
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Wysoko$¢ alimentacji zalezy od zwyczajow, Srodowiska oraz spoteczenstwa, w jakim
zyja matzonkowie. Generalnie przyjmuje si¢, ze podstawowe minimum obejmuje zywnosc,
odziez oraz oddzielne zakwaterowanie, w ktorym beda mieszka¢ jedynie matzonkowie®™.
Nalezy rowniez wspomnie¢, ze mezczyzna jest zobowigzany do zagwarantowania zonie
takiego poziomu zycia, jakim cieszyta si¢ przed zawarciem matzenstwa i jezeli np. posiadata
wlasng stuzbe, to po $lubie maz réwniez musi jej to zapewniég4l. W przypadku, kiedy maz
nie wywigzuje si¢ z obowigzku utrzymania kobiety, przystuguje jej prawo do wystgpienia na
droge sadowg o ustalenie wysokosci alimentacji, ale zgodnie z klasycznym prawem islamu

%2 W Pakistanie sekcja 2 wspomnianej

nie jest to powod do rozwigzania matzenstwa
wczesniej ustawy Dissolution of Muslim Marriages Act z 1939 uchwalonej jeszcze przed
podzialem subkontynentu przyznaje kobiecie prawo do wniesienia pozwu rozwodowego
(khula), jesli maz nie zapewnia jej utrzymania przez okres 2 lat.

Artykul 9 MFLO potwierdza koraniczng zasade, zgodnie z ktéra maz jest
odpowiedzialny za utrzymanie zony. MFLO dodaje réwniez, zZe je$li me¢zczyzna nie
wywiazuje si¢ z tego obowiazku, kobieta moze wystapi¢ na droge sgdowa poprzez wniesienie
skargi do Przewodniczacego rady gminy (Union Council). Na podstawie wniesionej skargi
rada gminy powotuje Rad¢ Arbitrazowg (Arbitration Council), ktora nastgpnie okresla sume,
jaka maz musi wyplaci¢ zonie™*, Sekcja 9 MFLO zostala nast¢pnie wzmocniona przez
dodanie sekcji 17A w ustawie dotyczacej sagdow rodzinnych z 1964 r. (Family Courts Act).
Na podstawie artykutu 17A sady rodzinne réwniez sg uprawnione do ustalania wysokosci
alimentacji, moga zwraca¢ si¢ tez do kazdego organu, instytucji, organizacji oraz
pracodawcow w celu ustalenia sytuacji finansowej pozwanego®**.

Niewywigzywanie si¢ z obowigzku alimentacji jest roéwniez przestepstwem. Maz,
ktory unika utrzymywania zony podlega odpowiedzialnosci karnej na mocy art. 488-490
pakistanskiego kodeksu postepowania karnego (Code of Criminal Procedure, 1898)%".
Przepisy te stanowia, ze jeSli me¢zczyzna, posiadajagc wystarczajace Srodki finansowe,

lekcewazy lub odmawia utrzymania zony (lub Zzon) oraz dzieci (ktore podlegajag obowiazkowi

%0 A. Ati, The The Family Structure...op.cit, s. 150.

W, Wiebke, Kobieta...op.cit., s. 35

%2 A K. Nyazee, Outlines of...op.cit., s. 121.

¥MFLO w Sekcji 9 stanowi rowniez, ze jesli maz ma wiecej niz jedna zone i nie fozy na ich utrzymanie w
sposob sprawiedliwy oraz w rownych kwotach, Zonie (lub zonom) w takim wypadku przystuguje zwrdcenie si¢
do Rady Arbitrazowej w celu ustalenia kwoty alimentacji.

%Art. 17A, Family Courts Act, 1964, http://punjablaws.gov.pk/laws/177.html (dostep 03.09.2021).

%5Code of Criminal Procedure, 1898, https://www.oecd.org/site/adboecdanti-corruptioninitiative/39849781.pdf
(dostep 03.09.2021).
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alimentacji), podlega karze grzywny oraz pozbawienia wolnosci. Po udowodnieniu takiego
zaniedbania lub odmowy utrzymania, mozna réwniez nakaza¢ mezczyznie wplacanie co

miesigc okre§lonej kwoty w ramach zasitku na utrzymanie zony lub dzieci.

1.2. Obowigzki zony wzgledem meza i restytucja praw malzenskich
Prawo nafagah wigze si¢ z réwnoczesnym powstaniem szeregu obowigzkow po

stronie kobiety. Maz w zamian za utrzymanie zony sprawuje nad nig wiadze (giwama)**® i

947 , .. . .. . . .
. Zaréwno sunnici, jak i szyici stoja na stanowisku, ze

ma prawo z nig wspotzy¢ (tamkin)
prawo do wsparcia finansowego zostaje zawieszone, jezeli zona jest niepostuszna, jednakze
doktryna nie wypracowata jeszcze wspoOlnego stanowiska co dokladnie oznacza
niepostuszenstwo zony®*®. Uwaza sie, ze zona jest niepostuszna, jesli sprzeciwia sie woli
meza™® i na przyklad wbrew jego zakazom podejmie prace, opuszcza dom bez pozwolenia
lub pozycza pienigdze bez jego zgodygso. Oczywiscie doktryna dopuszcza szereg sytuacji
wyjatkowych, kiedy kobieta ma prawo odmoéwi¢ prosbie meza lub sprzeciwié si¢ jego
postanowieniom i tak, np. kobieta ma prawo opusci¢ dom bez zgody meza, jezeli ten zle ja
traktuje lub jest agresywny, przyprowadzit do domu druga zong bez jej zgody lub zmusza ja
do postepowania niezgodnego z szariatem”™".

Termin tamkin definiowany jest jako nieskrepowany dostep seksualny, ktory jest
jednoczesnie prawem meza i obowiazkiem zony®?. Polega on na tym, ze maz moze zada¢ od

matzonki, aby z nim wspotzyta, a jezeli m¢zczyzna nie moze korzysta¢ z tego prawa, traci

ona prawo do nafagah®®. Kontrowersyjny jest fakt, ze Zona traci to prawo réwniez w

%6, Welchman, A Husband's Authority: Emerging Formulations In Muslim Family Laws, [w:] International
Journal of Law, Policy and the Family, Vol. 25, 2011.

*"Muzutmanscy uczeni sa zgodni co do tego, Ze maz musi zapewni¢ utrzymanie swojej zonie, jezeli jest
postuszna (M.J. Maghniyyah, The Five Schools ...op.cit., 5.357.)

%8C. Fluehr-Lobban, L. Bardsley-Sirois, Obedience (TA'A) in Muslim Marriage: Religious Interpretation and
Applied Law in Egypt, [w:] Journal of Comparative Family Studies Vol. 21, Nr. 1, 1990, s. 40.

*Istnieje rowniez grupa uczonych, ktérzy uwazaja, ze w zamian z utrzymanie kobieta ma tylko obowiazek
wspOtzy¢ z mezem, postuszenstwo w innych sprawach nie jest wymagane (A.A. Engineer, The Rights of Women
in Islam, 2008, s. 58. H.A. Ati, The The Family Structure...op.cit, s. 158)

9505 W. Witkowski, Wprowadzenie...op.cit.,. 5.119. J.J.A Nasir, The Status... op.cit., s. 99.

%13.J.A Nasir, The Status... op.cit., s.111.

%27 Mir- Hosseini, Islamic Family Law and Social Practice: Anthropological Reflections on the Terms of the
Debate, [w:] Family, Law and Religion: Debates in the Muslim World and Europe and their Implications for
Co-operation and Dialogue, red. S. Hass, Vienna, 2009, s. 24

%3H.A. Ati, The Family Structure...op.cit, s. 151. Wedlug czeéci uczonych, kobieta traci prawo do nafaqah,
kiedy choroba Zony uniemozliwia jej wspotzycie z me¢zem. Czasami dodaje si¢ jednak, ze pomimo braku
prawnego obowigzku pozostaje to ciggle obowigzkiem moralnym i religijnym.
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wypadku, kiedy zostaje ona odseparowana od matzonka wbrew swojej woli®®*, Wedlug
wiekszosci uczonych obowigzek meza powstaje dopiero po konsumpcji matzenstwa; jezeli
zona jest zbyt mloda i nie wspoOlzyje z mezem oraz nie mieszka z nim, nie jest on
zobowiazany do nafagah®”>.

Gdy jedno z malzonkéw odmawia zamieszkania z drugim, strona moze wystgpi¢ do
sadu z wnioskiem o restytucj¢ praw malzenskich (restitution of conjugal rights). Restytucja
praw matzenskich jest cieckawym rozwigzaniem prawnym wprowadzonym przez kolonialny
rzad Indii Brytyjskich 1 jest przykladem omawianego wczesniej prawa Anglo-
Muhammedan®®®. Teoretycznie ten $rodek zaradczy przystuguje obydwu stronom, ale w
przewazajacej wiekszosci przypadkéw jest inicjowany przez me¢zow przeciwko rzekomo
niepostusznym zonom®’. Sad nie moze co prawda zmusi¢ strony do powrotu, jednakze jesli
dekret o restytucji zostal wydany, a Zona nie powrécita do m¢za, maz nie jest zobowigzany
do utrzymywania Zonyg58.

W sprawie Parveen Akhtar v. Javed Akhtar®® sad jasno sie wyrazil, ze Zona nie ma
prawa ubiegac si¢ o nafagah, jesli mieszka osobno; z kolei w sprawie Muhammad Tauqgeer v.
Additional District Judge®®® sad orzekt, ze co prawda obowiazek wspolnego zamieszkania
jest konieczny, ale dotyczy on tylko wspolnego zamieszkania z mezem i nie rozcigga si¢ na
jego rodzicoéHw i1 innych cztonké6w rodziny. Zgodnie z tym orzeczeniem, jesli Zona nie mieszka
w domu me¢za z jego rodzicami podczas nieobecnos$ci meza, mgz w dalszym ciaggu jest
zobowigzany do jej utrzymywania, poniewaz obowigzek wspolnego zamieszkania dotyczy
tylko 1 wylacznie malzonkéw, a nie rodziny m¢za. W zwiazku z tym nie spetnia to przestanek
do odmowy S$wiadczen alimentacyjnych. W innych sprawach961 jezeli me¢za uznano za
winnego okrucienstwa oraz znecania si¢ nad rodzing, przebywanie zony poza miejscem
zamieszkania sad uznal jako wystarczajace usprawiedliwienie 1 nakazal mezowi zaplate

alimentow Zonie i dzieciom réwniez w okresie separacji.

%43.J.A Nasir, The Status... 0p.Cit., 5.109.

%57 Mir- Hosseini, Islamic Family Law...op.Cit., 5. 24. |. A.K. Nyazee, Outlines of...0p.cit., s. 122.

%6Al-Haj Muhomed Ullah ibn S. Jung, A Dissertation on the Development of Anglo-Muslim Law in British
India [w:] The Juvenile Press, Allahabad 1932, s. 27, [cyt. za:] S.A. Cheema, Indigenization of Restitution of
Conjugal Rights in Pakistan: A Plea for its Abolition, [w:] LUMS Law Journal, Vol. 5, 2019, s. 2.

%75 A. Cheema, Indigenization of Restitution...op.cit., s. 1.

%8Mst. Sahi Bi v. Khalid Hussain (1973 SCMR 577).

%9parveen Akhtar v. Javed Akhtar (1985 MLD Lah 454).

%0\ uhammad Tauqeer v. Additional District Judge (2001 MLD 1650).

%15yed Nobahar Shah v. Mst. Salma Bibi (2016 CLC Pesh 1668). Nadir Khan v. Zeenat Bibi (1990 CLC Pesh
293).
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Jak dowodzi S.A. Cheema, pomimo sporadycznych wyrokéw na korzy$¢ kobiet,
restytucja praw malzenskich jest nieefektywnym instrumentem prawnym, ktéry w wigkszosci
przypadkéw jest naduzywany przez mezczyzn probujacych w ten sposob pozbawi¢ swoje
zony naleznych im praw finansowych®®? Aurat Foundation zwraca uwage na fakt, ze
naduzywanie przez mezczyzn tej instytucji narusza prawo do réwnosci, prywatnosci i
godno$ci wyrazone w konstytucji Pakistanu oraz mi¢dzynarodowych dokumentach praw
cztowieka®.

Art. 16 CEDAW zobowiazuje Panstwa-strony do podjecia wszelkich niezbednych
krokéw w celu likwidacji dyskryminacji kobiet we wszystkich sprawach wynikajacych ze
stosunkOw rodzinnych oraz zapewnienia réwnych praw i1 obowigzkéw w czasie trwania
malzenstwa i po jego rozwigzaniu. Komitet CEDAW niejednokrotnie podkreslat, ze systemy
prawne w wielu krajach ustanawiaja prawa i obowigzki malzenskie, opierajac si¢ na prawie
zwyczajowym 1 religijnym zamiast na zasadach zawartych w Konwencji. Takie rozroznienie
ma szerokie konsekwencje dla kobiet, ograniczajac ich prawo do rownosci, przyznajac status
glowy rodziny i gtéwnego decydenta m¢zczyznie.

Literalna interpretacja fragmentu 4:34 Koranu jest oczywistym zaprzeczeniem
wszystkich warto$ci chronionych przez miedzynarodowe dokumenty praw czlowieka:
~Mezczyzni stojq nad kobietami ze wzgledu na to, Ze Bog dal wyzszos¢ jednym nad drugimi, i
ze wzgledu na to, Ze oni rozdajq ze swojego majgtku. Przeto cnotliwe kobiety sq pokorne i
zachowujg w skrytosci to, co zachowat Bog. I napominajcie te, ktorych niepostuszenstwa sie
boicie, pozostawiajcie je w tozach i bijcie je! A jesli sq¢ wam postuszne, to starajcie si¢ nie
stosowac do nich przymusu”. Fragment ten w sposob jednoznaczny wskazuje na wyzszo$¢
me¢zczyzn nad kobietami oraz dopuszcza stosowanie przemocy fizyczne] wzgledem Zony.
Bardziej liberalni muzulmanie na czele z feministkami islamskimi nieustannie
przeprowadzaja kolejne analizy i interpretacje powyzszego fragmentu, probujac udowodnic,
ze islam nie dyskryminuje kobiet w malzenstwie®™. A. Wadud i A. Barlas drobiazgowo
analizujag znaczenie arabskich stow, ich zakresu znaczeniowego oraz kontekstu
historycznego, aby doj$s¢ do wniosku, ze w powyzszym fragmencie nie chodzi o nakaz
bezwarunkowego postuszenstwa, a 0 zachowanie harmonii w pozyciu, natomiast pozwolenie

na przemoc fizyczng jest w istocie ograniczeniem natozonym na meza, ktory przed

%25 A. Cheema, Indigenization of Restitution...op.cCit., s. 18.

%3 Aurat Foundation, Deeds not Words. Pakistan Civil Society’s Alternative Report on CEDAW, 2020.

%4NLA. Shah, Women’s Human Rights in the Koran: An Interpretative Approach, [w:] Human Rights Quarterly,
Vol. 28, Nr. 4, 2006, s. 888.
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nadejéciem islamu nie potrzebowal pozwolenia na krzywdzenie kobiet®®®. Z pewnoscia
nalezy doceni¢ takie interpretacje i podkresli¢ ich wkiad w debate dotyczaca praw kobiet w
islamie. Nalezy mie¢ jednak na uwadze, ze gldéwnie ten werset jest uzywany jako dowdd na

przyzwolenie na przemoc wobec kobiet w panstwach muzutmanskich.

2. Dziedziczenie
Przyznanie kobietom prawa do dziedziczenia niewatpliwie jest jedng z

dziedziczy¢ mogli tylko mescy krewni. Koran precyzyjnie okreslit reguty spadkobrania oraz

%6 Py $mierci spadkodawcy z masy

wyznaczyl krag osob uprawnionych do spadku
majatkowej w pierwszej kolejnosci pokrywa si¢ koszty pogrzebu, nastepnie wyrdéwnywane sa
dtugi zmartego (m.in. niewyplacona cze$¢ mahru)®®’. Testament jest brany pod uwage w
ostatniej kolejnos$ci, a zapisy testamentowe nie moga przekracza¢ jednej trzeciej majatku, w
przeciwnym wypadku potrzebna jest zgoda spadkobiercow albo =zapis zostanie
zmniejszony®®.

Problematyka muzulmanskiego systemu spadkowego jest bardzo ztozona, dlatego w
tym miejscu przedstawiony zostanie tylko zarys problemu, a uwaga zostanie skoncentrowana
na pozycji kobiet jako podmiotow uczestniczacych w procesie spadkowym. Spadkobiercami
wymienionymi w Koranie, ktorzy dziedziczg razem z dzie¢mi s3: ojciec, dziadek ze strony

ojca, matka, matka oraz ojciec ze strony matki 1 zona®®

. Wedlug szariatu corka zmartego
muzulmanina dziedziczy polowg tego, co dziedziczy jej brat: ,,/ daje wam Bog przykazanie
co do waszych dzieci: synowi przypada udziat podobny do udziatu dwoch corek” (4:11). Jesli
jednak spadkodawca posiadat wiecej niz dwie corki przypadaja im dwie trzecie majatku: ,,A
jesli bedzie corek wiecej niz dwie, 10 pozostanie im dwie trzecie z tego majgtku” (4:11). Jezeli
spadkodawca pozostawil po sobie jedynie syna, dziedziczy on caty majatek, natomiast jedyna

970

corka spadkodawcy dziedziczy juz tylko potowe™ . W sytuacji, kiedy dzieci spadkodawcy

nie zyja, ale zostawily po sobie dzieci (wnuki spadkodawcy), dziedziczg tylko potomkowie

%5M. Bobako, Feminizm islamski...op.cit., s. 236-238.

%6A.A. Eingineer, The Rights of Women...op.Cit., s. 38.

%7].L. Esposito, Women in Muslim...op.Cit 5.41

%8 . Bar, O prawie spadkowym w krajach islamskich, [w:] Studia z Prawa Wyznaniowego, Tom 9, 2006, s.
185.

%9 A.K. Nyazee, Outlines of...op.cit., s. 189.

91bidem, s. 185.
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syna spadkodawcy, dzieci corki spadkodawcy sg w tym wypadku traktowane jako dalecy
krewni i nie sg dopuszczone do spadkobraniag7l.

Koran wymienia rowniez rodzicow jako uprawnionych do spadku w 1/6 majatku
spadkodawcy, jesli jednak spadkodawca nie mial dzieci, matka dziedziczy w 1/3. Po $mierci
zony maz dziedziczy potowe majatku w sytuacji, kiedy matzenstwo nie posiadato potomstwa,
natomiast w tej samej sytuacji po $mierci m¢za zona dziedziczy tylko 7 majatku meza.
Megzczyzna, ktory posiada tylko siostrg, po swojej $mierci zostawia jej potowe majatku,
natomiast kobieta w tej samej sytuacji zostawia caly majatek bratu®’%,

Bezsporny jest fakt, ze prawo islamu dyskryminuje kobiety, ktore z reguty dziedzicza
potowe tego co mescy spadkobiercy. Art. 3 CEDAW stanowi, ze: ,,Panstwa-Strony podejmg
we wszystkich dziedzinach, a w szczegolnosci w dziedzinie Zycia politycznego, spolecznego,
gospodarczego i kulturalnego wszelkie stosowne kroki, w tym rowniez ustawodawcze, dla
zapewnienia peinego rozwoju i awansu kobiet w celu zapewnienia im posiadania i
wykonywania praw czlowieka oraz podstawowych wolnosci na zasadach rownosci z
mezczyznami”. Jak stusznie zauwaza A. Weiss, problem dyskryminacji kobiet w prawie
spadkowym byl i nadal jest szeroko dyskutowany w krajach muzutmanskich w kontekscie
art. 3 CEDAW nakazujacego réwne traktowanie oraz z drugiej strony zasad shusznosci i
sprawiedliwosci®®. W 1993 r. podczas Swiatowej Konferencji Praw Czlowieka, ktora
odbywata si¢ w Wiedniu, dyskutowano m.in. kwestie dyskryminacji muzutmanskich kobiet

w prawie spadkowym®”

. Amerykanscy delegaci, oraz wigkszo$¢ delegatow z Europy
zachodniej domagali si¢ podjecia dziatan majacych zapewni¢ rownos¢ kobiet i me¢zczyzn w
spadkobraniu, podczas gdy reprezentanci panstw z wiekszo$cia muzutmanska powotywali si¢
na zasady stuszno$ci, argumentujac to mechanizmami na jakich oparte sg spoleczenstwa
muzulmanskie oraz bioragc pod uwage potrzeby, wymagania 1 role kobiet 1 me¢zczyzn w
spoleczeﬁstwieg75. Usprawiedliwieniem dla nierownej dystrybucji spadku pomiedzy
kobietami i mezczyznami jest istnienie dyskutowanych wyzej praw odnoszacych si¢ do

nafagah oraz mahru. Uznaje si¢, ze w zwigzku z tym, ze wylacznie na mezczyzne spada

obowigzek utrzymania rodziny, to wlasnie on powinien dziedziczy¢ wigcej niz kobiety, ktore

1bidem.

2|nheritance according to Islamic Sharia Law, Mawarith — An Islamic Inheritance Calculation Program, Punjab
Judical Academy, http://www.pja.gov.pk/system/files/Inheritance.pdf, (dostep 03.09.2021).

A, Weiss, Interpreting Islam...op.cit., s. 585.

K. Boyle, Stock-taking on Human Rights: The World Conference on Human Rights, Vienna, 1993, [w:]
Political Studies, Vol. 43, 1995 5.92.

A, Weiss, Interpreting Islam...op.cit., s. 585.
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albo juz posiadajg meza sprawujacego nad nimi opieke, albo znajdujg si¢ pod opiekg meskich
krewnych.

Jak wynika z wyzej przedstawionych rozwazan, zarbwno prawo szariatu jak i prawo
krajowe jednoznacznie przyznaja kobietom prawo do dziedziczenia. Konstytucja Pakistanu
nie zawiera przepisoOw bezposrednio odnoszacych si¢ do dziedziczenia, jednakze art. 23 1 24
gwarantujg wszystkim obywatelom prawo do wtasnosci oraz zapewniajg ochrong tego prawa
przez panstwo. Ustawa o sukcesji z 1925 r. (The Succession Act)®”® jest jedna z gléwnych
ustaw regulujacych prawo dziedziczenia w kraju dla nie-muzulmanéw. Opiera si¢ na prawie
angielskim i ma zastosowanie do dziedziczenia ustawowego i testamentowego. Na poziomie
federalnym obowigzujg réwniez ustawy Muslim Family Law Ordinance z 1961 r. oraz
Muslim Personal Law (Shariat) Application Act z 1962, ktore z kolei odnosza si¢ do
muzulmanow i zawieraja odpowiednie postanowienia zgodne z islamskim prawem do
dziedziczenia. Wspomniana wczes$niej ustawa z 2011 r. The Prevention of Anti-Women
Practices (Criminal Law Amendment) Bill zakazuje matzenstw z Koranem i pozbawiania
kobiet dziedziczenia. Na mocy tej ustawy, do pakistanskiego kodeksu karnego®’
wprowadzono migdzy innymi sekcje 498A, ktora stanowi, ze pozbawianie kobiet naleznego
im spadku podlega karze pozbawienia wolnosci od 5 do 10 lat oraz grzywny miliona
pakistanskich rupii (ok 20 000 PLN). Art. 498C zakazuje praktyk polegajacych na
wydawaniu kobiet za Koran. Praktyki te majg na celu pozbawienie kobiety dziedziczenia. Jak
dotad tylko rzad Prowincji Pendzab przeprowadzit kilka reform prawnych majacych na celu
zlikwidowanie niektorych barier proceduralnych uniemozliwiajacych kobietom udzial w
spadkobraniu (The Punjab Partition of Immovable Property Act 2012°”®, Punjab Women
Empowerment Package 2012°”°, The Punjab Land Revenue (Amendment) Act 2012)%°.

Pakistanskie sady z reguly starajg si¢ tez aktywnie chroni¢ prawo kobiet do

dziedziczenia. Sad Najwyzszy niejednokrotnie orzekal m.in., ze zrzeczenie si¢ przez kobiety

985 ccession Act, 1925 (Act No. XXXIX of 1925),
https://www.sja.gos.pk/assets/BareActs/SUCCESSION%20ACT%201925.pdf (dostep 03.09.2021).
"pakistan Penal Code (Act XLV of 1860),
http://www.pakistani.org/pakistan/legislation/1860/actXLVof1860.html (dostep 03.09.2021).
"®The Punjab Partition of Immovable Property Act 2012 (Act IV of 2013),
http://punjablaws.gov.pk/laws/2528.html, (dostgp 03.09.2021).

"Punjab Women Empowerment Package 2012.

%%The Punjab Land Revenue (Amendment) Act 2012.
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prawa do spadku jest sprzeczne z islamem oraz porzadkiem publicznym 1 w zwigzku z tym

jest niedopuszczalne™".

Pomimo koranicznych zakazéw pozbawiania kobiet dziedziczenia oraz istniejgcego
prawa majacego na celu ochron¢ praw spadkowych kobiet statystyki wykazuja, ze 97%
kobiet jest wykluczana ze spadkobrania gruntéw rolnych i nieruchomosci, czyli aktywow
posiadajacych najwicksza warto$¢ materialna®?. Pakistafiskie kobiety na ogét akceptuja

® oraz fakt bycia pomijanymi w dziedziczeniu®®*. Wedlug raportu

dominacje tradycji®®
sporzadzonego przez Narodowg Komisj¢ ds. Kobiet (National Comission on The Status of
Women) oraz UNDP w 2008 r. wynika, ze w skali kraju 50,6% Pakistanek wyrazilo zgode na

wykluczenie z dziedziczenia, z tego 100% kobiet w Beludzystanie oraz 97% w Pendzabie®®.

W skali kraju znacznie wigkszy odsetek mezczyzn niz kobiet posiada domy i ziemig;
3% kobiet i 72% mezczyzn posiada dom, a 2% kobiet i 27% mezczyzn jest w posiadaniu
ziemi®®. W Pendzabie, najwigkszej prowincji Pakistanu, kobiety stanowia tylko 10.6%
posiadaczy ziemi®®’. Samo posiadanie ziemi jednak nie zapewnia kobiecie zdolnosci do
sprawowania kontroli nad posiadanym majatkiem™®. Czesto zdarza sie, ze w celu ominigcia

niewygodnych przepisow podatkowych ziemia oficjalnie nalezy do kobiety, ktéra nie wie o

.. L, e . . g , . . ,,- 989
tym, ze jest wtascicielkg oraz nie ma mozliwos$ci dysponowania wtasno$¢ig™ .

3. Obywatelstwo malzonkow
Ustawa o obywatelstwie z 1951 r.*® w art. 10 stanowi, ze cudzoziemka, ktéra poslubi
obywatela Pakistanu, uzyskuje prawo do nabycia pakistanskiego obywatelstwa. Tego samego

prawa nie posiadaja obcokrajowcy, ktorzy zawieraja zwigzek matzenski z obywatelka

%!Mirza Abid Baig v. Zahid Sabir, Supreme Court, Civil Appeal No. 472/2013. Ghulam Ali v. Ghulam Sarwar
Nagvi (Mst.), PLD 1990 Supreme Court 1.

%2Njie ma oficjalnych danych dotyczacych udziatu kobiet w spadkobraniu.

%3 5.M. Lyon, Political Kinship in Pakistan: Descent, Marriage, and Government Stability (Anthropology of
Kinship and the Family), Lanham, 2019, s. 48.

%4National Comission on The Status of Women, Final Report, 2008, s. 12,
http://www.ncsw.gov.pk/previewpublication/3 (dostep 20.05.2021).

%5|bidem.

%8NIPS & ICF, Pakistan Demographic...op.cit., s. 15.

%7pynjab Commission on the Status of Women (PCSW), Evaluating 2015 Legal Reforms Related to Land
Inheritance and Their Impact on Women, 20186,

https://pcsw.punjab.gov.pk/system/files/Evaluating2015L egalReformsrelatedtoLandInheritanceandtheirimpacto
nWomen.pdf (dostep 03.09.2021).

%8A.M. Weiss, Moving Forward with the Legal...op.Cit., s. 11.

%9pCSW, Evaluating 2015...0p.cit., s. 79.

%0The Pakistan Citizenship Act, 1951

173



Pakistanu. Ustawa o obywatelstwie nie tylko narusza fundamentalne zasady rownosci oraz
dyskryminuje kobiety, ale ingeruje rowniez w podstawowe prawa, takie jak prawo do
zawierania malzenstwa, wyboru malzonka czy planowania rodziny. Prawo to skutecznie
zniechgca cudzoziemcoéOw do $lubu z obywatelkami Pakistanu. Natomiast kobieta, ktora
decyduje si¢ na malzenstwo z obcokrajowcem, jest zmuszona do opuszczenia swojego kraju,
emigracji do kraju pochodzenia jej m¢za lub do pozostania w Pakistanie, liczac si¢ z tym, ze
jej matzonek nie bedzie mogt cieszy¢ sie w jej ojczyznie petnig praw.
W 2007 r. Federalny Sad Szariatu z wlasnej inicjatywy podjat si¢ przegladu przepiséw
ustawy o obywatelstwie. Stwierdzit, ze ustawa jest sprzeczna z art. 2A i 25 Konstytuciji,
mie¢dzynarodowymi zobowigzaniami Pakistanu, ale przede wszystkim jest niezgodna z
Koranem i sunna, ktére stoja na strazy rownosci plci®®’. Tak wiec wszelkie prawo, ktore
dyskryminuje kobiety, stanowi naruszenie prawa Szariatu, a tym samym jest sprzeczne z
Konstytucja. Federalny Sad Szariatu nakazat zmiang¢ obecnego prawa, jednakze Ministerstwo
Spraw Wewnetrznych stoi na stanowisku, ze w pakistanskim spoteczenstwie kobiety
poslubiajace obcokrajowca nie mogg mie¢ takich samych praw jak mezczyzni. Rzad
Pakistanu tlumaczyt, ze w tym wypadku naruszenie zasady rownosci plci jest
usprawiedliwione racja stanu, a bardziej liberalne przepisy doprowadzityby do masowych
matzenstw Pakistanek z obcokrajowcami, ktoérzy decydowaliby si¢ na to ze wzgledu na
uzyskanie w ten sposob przywilejow socjalnych i gospodarczych, co przyczynitoby si¢ to do
wzrostu bezrobocia w kraju. Utatwitoby to réwniez zadanie wywiadom obcych panstw,
ktorzy aranzowaliby malzenstwa Pakistanek ze szpiegamiggz. Taka argumentacja po raz
kolejny potwierdza przekonanie funkcjonujace w spoteczenstwie, ze kobiety sa zbyt naiwne,
aby mozna bylo im powierzy¢ prawo do swobodnego decydowania o malzenstwie oraz
wyboru matzonka.

Federalny Sad Szariatu podkreslit, ze Pakistan przestrzega Powszechnej Deklaracji
Praw Czlowieka, ktora w art. 15 glosi, ze kazdy cztowiek ma prawo do obywatelstwa oraz ze
nikt nie moze by¢ arbitralnie pozbawiony swojego obywatelstwa ani nie mozna odmowi¢ mu
prawa do zmiany obywatelstwa. W orzeczeniu powotano si¢ rowniez na CEDAW wskazujac,
Ze ustawa o obywatelstwie jest sprzeczna z art. 2, 15 i 16. Wskazano takze na niezgodnosé
ustawy z Konwencja o obywatelstwie kobiet zameznych. Przypomniano, ze Pakistan
ratyfikowal te traktaty, a zgodnie art. 2 konwencji wiedenskiej o prawie traktatow,

,ratyfikacja” oznacza ,kazdorazowo tak zwany akt miedzynarodowy, przez ktory panstwo

%150 Motu Case, No.1/K/ 2006 V'S, 2008 PLD-Federal Shariat Court (2007)
2| pidem.
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wyraza na plaszczyznie mig¢dzynarodowej swoja zgode na zwigzanie si¢ traktatem” i
poréwnano te sytuacje z zyciorysem Mahometa, ktory sam zawarl wiele traktatow z
pafistwami i plemionami i w pelni przestrzegat ich warunkéw. Dodano réwniez, ze Swiety
Koran przywigzuje najwyzsza wage do traktatow, przymierzy i obietnic oraz nakazuje swoim
nasladowcom petne przestrzeganie jego warunkow™™.

Nalezy zasygnalizowa¢, ze sytuacja cudzoziemek, ktore sg w zwigzkach matzenskich
z obywatelami Pakistanu jest takze skomplikowana i niejednokrotnie uniemozliwia im
korzystanie z przyslugujacych im praw. Pomimo teoretycznych mozliwos$ci uzyskania
pakistanskiego obywatelstwa w praktyce jest to raczej niespotykane. Wiele kobiet, ktore
decyduja si¢ na zamieszkanie w Pakistanie nie chce lub nie moze®* przyja¢ podwdjnego
obywatelstwa. Wydawanie kart POC (Pakistan Orgin Cards), ktore sg odpowiednikiem
polskich kart pobytu czasowego jest regularnie, co kilka lat wstrzymywane i wznawiane®®, a
przepisy regulujace wydawanie kart sg ciggle zmieniane. Taka polityka rzadu stawia w
bardzo trudnej sytuacji nie tylko zony Pakistanczykéw, ale cate rodziny. Kobiety, ktore nie
posiadajg karty pobytu, moga przebywaé na terenie Pakistanu tylko na podstawie
krotkoterminowej wizy, nie moga podjaé pracy czy zalozy¢ konta w banku. Obecne przepisy
pozwalaja na wydanie karty pobytu, tylko obcokrajowcom, ktorzy sa w zwigzku matzenskim

z obywatelem Pakistanu co najmniej 5 lat®®.

4. Prawa reprodukcyjne i seksualne
Proklamacja teheranska to pierwszy dokument, ktory podjal kwesti¢ praw

h%'": | Rodzice majg podstawowe prawo do zdecydowania w sposob wolny i

reprodukcyjnyc
odpowiedzialny o liczbie i odstepach czasowych pomiedzy narodzinami dzieci”®®. CEDAW

bezposrednio odnosi si¢ do praw reprodukcyjnych w art. 12, 13 oraz 16, stanowigc m.in., zZe:

*SIbidem.

%Wiele panstw zabrania posiadania podwdjnego obywatelstwa.

%W 2012 i 2018 r. rzad wznowit wydawanie kart (Q. Tanoli, Govt resumes issuing POCs to foreign nationals
married to Pakistanis, ,, The Express Tribune”, 15.03.2018https:/tribune.com.pk/story/1660834/1-govt-
resumes-issuing-pocs-foreign-nationals-married-pakistanis. Foreign spouses can now get Pakistani orgin Card,
,Khaleej Times” 29.06.2012, https://www.khaleejtimes.com/international/foreign-spouses-can-now-get-
pakistan-origin-card (dostep 03.09.2021).

%0Oficjalana  strona internetowa  National Database and Registration ~ Authority (NADRA),
https://www.nadra.gov.pk/identity/identity-poc/#Q3(dostgp 03.09.2021).

97K, Kedziora, Prawa reprodukcyjne a dyskryminacja kobiet. Polska ustawa antyaborcyjna w $wietle
standardow  prawa  migdzynarodowego,  Polskie  Towarzystwo Prawa  Antydyskryminacyjnego,
http://www.ptpa.org.pl/site/assets/files/1028/opinia_prawa_reprodukcyjne_a_dyskryminacja_kobiet.pdf (dostep
03.09.2021).

98proklamacja Teheraniska, 1968, http:/hrlibrary.umn.edu/instree/I2ptichr.htm (dostep 03.09.2021).
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panstwa-strony podejma wszelkie stosowne kroki zmierzajace do likwidacji dyskryminacji
kobiet w dziedzinie opieki zdrowotnej w celu zapewnienia im, na zasadach rownosci z
mezczyznami, dostepu do korzystania z ustug stuzby zdrowia, w tym rowniez ustug
zwigzanych z planowaniem rodziny (art. 12). Artykul 13 (b) zawiera zapis obligujacy
panstwa-strony do likwidacji dyskryminacji w dostepie do odpowiednich ustug w dziedzinie
zdrowia, w tym rowniez do informacji, poradnictwa i ustug w zakresie planowania rodziny,
W odniesieniu do kobiet w §rodowiskach wiejskich. Art. 16 (1) (e) zobowigzuje panstwa-
strony do zapewnienia, na warunkach rdwno$ci z m¢zczyznami, rownego prawa w zakresie
swobodnego 1 $wiadomego decydowania o liczbie dzieci i1 odstgpach czasu miedzy ich
narodzinami oraz w sprawach dostegpu do informacji, poradnictwa 1 $rodkow
umozliwiajacych korzystanie z tego prawa.

W Pakistanie prawa reprudukcyjne traktowane sa jako ,,sprawy prywatne”, ktére nie
wymagaja pulicznej debaty lub ingerencji panstwa®®. W zwiazku z tym zardéwno mezczyzni
jak 1 kobiety nie maja dostepu do informacji dotyczacych planowania rodziny oraz dostgpu
do antykoncepcji, stad tez korzystanie z praw zagwarantowanych w CEDAW jest znacznie
utrudnione. Badanie przeprowadzone przez M. Ali w Faisalabadzie wykazato, ze 26%
respondentéw postrzega planowanie rodziny i $rodki antykoncepcyjne jako niezgodne z

zasadami islamu oraz kultura'®®

. Powszechnie uwaza si¢, ze religia uznawana jest za bariere
dla rozpowszechniania wiedzy na temat praw reprodukcyjnych i seksualnych oraz wptywa na
wyzszy przyrost naturalny w panstwach islamskich'®!. Wedlug danych przedstawionych
przez World Bank wskaznik urodzen w Pakistanie przypadajacy na kobietg to $rednio 3.51

1002

(do lat dziewigédziesiatych kobiety $rednio rodzity 6 dzieci)™ . Wedtug prognoz ONZ, jesli

skala urodzen utrzyma si¢ na obecnym poziomie, w 2050 r. Pakistan bedzie trzecim,
najbardziej zaludnionym panstwem na ziemi™*®.
Pakistan posiada bardzo restrykcyjne prawo antyaborcyjne. Pakistanski kodeks karny

w art. 338 zezwala na aborcj¢ tylko, jesli zabieg ten ma na celu ratowanie zycia kobiety lub

%A, Sultana, Socio-Cultural Discourse on Female Reproductive Rights (A Case Study of Pothohar Village,
District Attock), Quaid-i-Azam University, (praca doktorska) Islamabad, 2017,

s. 43, http://prr.hec.gov.pk/jspui/handle/123456789//8041 (dostep 03.09.2021).

100N - Ali, Perceptions, Attitudes and Practices about Reproductive Health Among Young Females in Faislabad
District, Pakistan, (praca doktorska), University of Agriculture, Faisalabad, 2015, s. 122,
http://prr.hec.gov.pk/jspui/bitstream/123456789/6971/1/Muhammad_Ali_Sociology_Rural_UAF_2015.pdf
(dostep 03.09.2021).

109 hidem, s. 94.

1002The World Bank, Fertility rate, total births per woman, Pakistan,
https://data.worldbank.org/indicator/SP.DYN.TFRT.IN?locations=PK (dostep 03.09.2021).

1003\, Ali, Perceptions, Attitudes and Practices about Reproductive Health...op.cit., s. 118.

176


http://prr.hec.gov.pk/jspui/bitstream/123456789/6971/1/Muhammad_Ali_Sociology_Rural_UAF_2015.pdf
https://data.worldbank.org/indicator/SP.DYN.TFRT.IN?locations=PK

zapewnienia jej niezbednego leczenia. Nie zdefiniowano przy tym terminu ,,niezbedne
leczenie”, co z kolei stwarza wiele niejasnosci co do tego, kiedy i1 czy aborcja jest
dozwolona'®. Aborcja jest legalna tylko do momentu uksztaltowania si¢ narzadow plodu.
Niefortunnie art. 338 nie dopuszcza przerwania cigzy powstatej w wyniku gwattu czy w razie
powaznych wad ptodu, co rowniez spotkato si¢ z krytyka komitetu CEDAW% Komitet
Praw Cztowieka wyrazil zaniepokojenie faktem istnienia restrykcyjnego prawa aborcyjnego
oraz brakiem znajomosci prawa przez spoteczenstwo oraz pracownikdéw stuzby zdrowia.
Komitet podkreslit, ze skutkuje to tym, ze bardzo duza liczba kobiet poddaje si¢ aborcji w
tzw. podziemiu aborcyjnym, co moze stanowi¢ zagrozenie dla ich zycia i zdrowia. Komitet
zwrocit tez uwage na istnienie bardzo wysokiego odsetka niezamierzonych cigz
spowodowany ograniczonym dostgpem do informacji i ustug dotyczacych zdrowia
seksualnego i reprodukcyjnego’®®.

W Pakistanie kobiety sa rOwniez mniej uprzywilejowane, jesli chodzi o spetnianie ich
potrzeb seksualnych. Zazwyczaj nie maja wolnosci wyboru partneréw, co rowniez ma wptyw

na zachowania reprodukcyjne kobiet'®’.

Jak zostalo przedstawione w poprzednich
rozdziatach, islam jest pozytywnie nastawiony do seksu jedynie z me¢skiej perspektywy.
Pakistan znajduje si¢ w grupie 10 panstw z najwigkszg liczba przypadkow $mierci
okotoporodowej. Wskaznik $miertelnosci wsrod matek (maternal morality rate) w ciagu
ostatnich 10 lat spadt z 276 do 186 przypadkéw S$miertelnych na 100 000 zywych

- 1008

urodzen Jeszcze w 2013 r. Pakistan zajmowal trzecie miejsce pod wzgledem

Smiertelnosci matek, plodow 1 dzieci®. Komitet CEDAW w uwagach koncowych
skierowanych do Pakistanu, w kwestii praw reprodukcyjnych zwraca uwage na m.in.: brak
dostgpu kobiet do Srodkéw antykoncepcyjnych, S$miertelno$¢ okotoporodows, urazy

okotoporodowe, przymusowe sterylizacje kobiet, surowe prawo aborcyjne, ktore nie

105CEDAW/C/IPAK/CO/5, par. 44

10%8HRC, Concluding observations on the inital report of Pakistan, 2017, CCPR/C/PAK/CO/1, par. 15.

197E A. Al i in., Association of various reproductive rights, domestic violence and marital rape with depression
among Pakistani women, [w:] BMC Psychiatry, Vol. 99, 2009, s. 2.

10%Njational Institute of Population Studies (NIPS) [Pakistan] and ICF. 2020. Pakistan Maternal Mortality
Survey 2019: Key Indicators Report. Islamabad, Pakistan, Rockville, Maryland, USA: NIPS and ICF, s. 1,
https://dhsprogram.com/pubs/pdf/PR128/PR128.pdf (dostgp 03.09.2021).

10097 A. Bhutta i in., Reproductive, maternal, newborn, and child health in Pakistan: challenges and
opportunities, [w:] The Lancet, Health Transitions in Pakistan, Vol. 381, 2013, s. 2207,
https://www.thelancet.com/journals/lancet/article/P11S0140-6736(12)61999-0/fulltext (dostep 03.09.2021).

177


https://dhsprogram.com/pubs/pdf/PR128/PR128.pdf
https://www.thelancet.com/journals/lancet/article/PIIS0140-6736(12)61999-0/fulltext

uwzglednia przerwania cigzy powstatej na skutek gwaltu oraz brak dostgpu do bezpiecznych

metod przerywania ciqulOlO.

5. Opieka nad dzieckiem

5.1. Opieka i kuratela

W Koranie nie ma bezposrednich wytycznych dotyczacych opieki nad nieletnimi,
jednakze muzulmanscy prawnicy czesto odwoluja si¢ do ponizszego wersetu: ,,Matki
pragngce w pelni wykarmié swoje dzieci bedq je karmily przez cate dwa lata. A na ojcu
dziecka cigzy obowigzek zaopatrzenia ich w Zywnos¢ i odziez, zgodnie z przyjetym
zwyczajem” (2:233). Zgodnie z powyzszym wskazuje si¢, ze przez pierwsze dwa lata to
matka powinna sprawowac opieke nad dzieckiem.

W prawie islamskim opieka nad dzieckiem dzieli si¢ na dwie formy: opieke i kuratele
i chociaz te terminy stosowane sg zamiennie, majg ro6zne implikacje. Termin hadhana
opowiada rozumieniu stowa opieka i1 oznacza doktadnie ,uscisk”, ,przytulenie” Ilub

91011

,Wychowywanie , hatomiast wilayat (z arabskiego ,,chroni¢”) jest tozsame z kuratelg oraz

oznacza fizyczne chronienie dziecka lub jego wlasnosci. Zgodnie z zasadami figh ojciec jest

naturalnym opiekunem dziecka oraz jego majatku (wali)*®*?

, podczas gdy hadhana jest
bardziej prawem dziecka niz rodzicow nad dzieckiem i ma za zadanie zapewni¢ mu
najbardziej naturalna, troskliwa i pelng zrozumienia opieke™™. W konsekwencji w prawie
islamskim mozna wymieni¢ dwa typy sprawowania opieki nad dzieckiem: 1) hadhana, czyli
opieka, wychowywanie 2) ‘al-wilaya ‘la al-nafs, czyli kuratela nad osobg dziecka, ktora z
kolei obejmuje rowniez al-wilaya ‘al-mal, czyli kuratele nad majatkiem dziecka™™.

Od urodzenia do petnoletnosci dziecka ojciec odpowiada za osobe dziecka oraz jego

1015

majatek, nie muszac jednoczesnie mieszka¢ z dzieckiem™ . Do ojca naleza decyzje

zwigzane z miejscem zamieszkania dziecka, wyksztalceniem, wychowaniem religijnym,

WCEDAW/C/PAK/CO/S, par. 43-44

10117 Mahdi, A.M. Normi, The Concept of Custody in Islamic Law, [w:] Arab Law Quarterly, Vol. 14, No. 2,
1998, s. 156.

1012\, Moosa, Muslim Personal Laws Affecting Children: Diversity, Practice and Implications for a New
Children’s Code for South Africa [w:] The South African Law Journal, 1998, s. 490.

10137 Rafig, Child Custody in Classical Islamic Law and Laws of Contemporary Muslim World (An Analysis)
[w:] International Journal of Humanities and Social Science, Vol. 4, No. 4, 2014, s. 268. D. Pearl, W. Menski,
Muslim Family...op.cit., s. 424.

M€ van Eijk, Family Law in Syria. Patriarchy, Pluralism and Personal Status Laws, London, 2016, s. 67. Z.
Mahdi, A.M. Normi, The Concept of Custody...op.cit., s. 157.

1015M. Sabreen, Custody in Islamic Law: A Law Based on Presumption, [w:] Islamic Studies, Vol 56, No. 3-4,
Islamabad, 2017, s. 226.
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zatrudnieniem, reprezentacjg prawng oraz matzenstwem, czyli wszystkie kwestie wychodzace
poza mury domu i wymagajgce zaangazowania si¢ W sprawy ,,publiczne”1016. Oznacza to, ze
zazwyczaj wilasnie tylko mezczyzna jest uprawniony w sprawach podejmowania decyzji, np.
o tym do jakiej szkoly bedg uczeszczaly dzieci oraz wyrazania zgody na wydanie
paSZportu1017. W momencie kiedy ojciec nie jest osiggalny, opicka nad osobg dziecka oraz

1018

jego majatkiem przechodzi na meskiego krewnego ze strony ojca™ . W czasie sprawowania

opieki nad dzieckiem przez matk¢ ojciec jest zobowigzany do utrzymywania dziecka

1019

(nafagah)™ ", jednakze prawo szariatu z reguly nie przewiduje pozbawienia ojca prawa do

opieki nad dzieckiem w razie niewywigzywania si¢ przez niego z obowigzku alimentacji
dzieci'®.

Poszczegodlne szkoly prawnicze roznie okreslaja przedziaty wiekowe lub etapy zycia,
w ktorych konczy si¢ opieka matki. Hadhana, wedlug jednych autorow w prawie sunnickim
jest zazwyczaj przyznawana matce chtopcow do ukoniczenia przez nich 7-9 lat, a dla

dziewczat do 12 roku Zycia1021

. Inni autorzy podaja natomiast, ze u hanifitow opieke
przekazuje si¢ ojcu, kiedy chtopiec osigga wiek 7 lat, a dziewczyna, gdy osiaga dojrzatosé (t;.
ustalony wiek 9 lat)'®?. W opinii Imama Malika matka ma prawo do opieki nad synem,
dopdki nie bedzie on w stanie mowi¢ wyraznie, a corka do momentu zawarcia przez nig
matzenstwa. Z kolei wedlug szafiickiej i hanbalickiej szkoty prawa, matka ma prawo do
opieki i wychowywania dzieci do ukonczenia przez nich 7 roku zycia.

Po ukonczeniu wskazanych powyzsej lat, ojciec ma prawo zadaé przejecia fizycznej

opieki nad dzieémi'®®, ale tez jak zauwazaja niektorzy autorzy, po tym wieku dzieciom

zostanie przyznana opcja wyboru, z kim chcg mieszka¢'%%, Jednakze to do me¢zczyzny nalezy

1018 Welchman, Women and Muslim.... op.cit, s. 133.

1017M Htun, S.L. Weldon, The Logics of Gender Justice: State Action on Women’s Rights Around the World
(Cambridge Studies in Gender and Politics), Cambridge, 2018, s. 278.

10183 L. Esposito, Women in Muslim...op.cit., s. 37.

10197 90dnie z prawem islamskim, a takze prawem pakistafskim, ojciec jest zobowigzany utrzymywaé dzieci do
momentu osiggnigcia przez nie petnoletnosci (w przypadku syna) lub do momentu zawarcia malzenstwa (w
przypadku corki). Jesli syn nie begdzie w stanie utrzymaé si¢ po osiggnigciu petnoletnosci, ojciec jest
zobowigzany do utrzymania go, dopoki jego syn nie bedzie mogt sam si¢ utrzymaé (M. Sabreem, Maintenance
of the Child...op.cit., s. 106)

10205 C. Singh, Reform of the Muslim Personal Law...op.cit, s. 64. M.J. Maghniyyah, The Five
Schools...op.cit., s. 351.

1021 Welchman, Women and Muslim...op.cit., 5.134.

10223 L. Esposito, Women in Muslim...op.cit., s.37. S.C. Singh, Reform of the Muslim Personal Law...0p.Cit., s.
64.

1923 Welchman, Women and Muslim...op.cit., 5.134.

1024 A Rafiq, Child Custody in Classical Islamic...0p.Cit., s. 268.
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ostatnie zdanie w kwestii wychowywania dzieci, a ich gléwne miejsce zamieszkania jest w
domu rodzinnym ojca®®.

Ustawa MFLO z 1961 r. w ogole nie odnosi si¢ do spraw zwigzanych z opieka nad
dzieé¢mi, co jest wynikiem nieudanego kompromisu migdzy modernistami i tradycjonalistami,
ktorzy nie potrafili znalez¢ wspolnego rozwiqzaniaw%. Komisja Prawa Matzenskiego i
Rodzinnego (the Marriage and Family Laws Commission) stwierdza, ze limity wiekowe, do
kiedy matka moze swobodnie sprawowaé opieke nad dzie¢mi, nie majg potwierdzenia w
Koranie i sunnie, a sa jedynie ustanowione przez “kilku muzutmanskich jurystow”%%.

W Pakistanie The Guardian and Wards Act z 1890 r. reguluje jedynie podstawowe
kwestie dotyczace opieki na dzie¢mi, co z kolei daje sadom szerokg swobod¢ wydawania
orzeczen oraz niejednokrotnie skutkuje wydawaniem sprzecznych ze soba wyrokow' %28, Sady
w Pakistanie zazwyczaj odchodza od klasycznej zasady, zgodnie z ktoérag w przypadku
rozwodu lub separacji opieka nad starszymi dzie¢mi przyznawana jest ojcu i podejmujg
decyzje, majac na wzgledzie dobro oraz najlepszy interes dziecka®®. Co prawda, ojciec jest
uwazany za ,naturalnego kuratora” (guardian) a matka za jedynie naturalnego opiekuna
(custodian), jednakze ustawa z 1890 r. nie definiuje tych dwoch pojec i sady czgsto przyznaja
uprawnienia zagwarantowane matce — ojcu i odwrotnie.

Przyktadowo, sad okregowy w Lahore orzekt, ze porwanie rodzicielskie'®°, ktorego

dopuscil si¢ ojciec, nie spetnia przestanek przestepstwa z art. 361 pakistanskiego kodeksu

karnego (uprowadzenie dziecka), twierdzac, ze ojciec, bgdgc naturalnym opiekunem, nie

1025],L. Esposito, Women in Muslim......op.cit. s. 39.

1028, Shahid, I.A. Khan, Pakistan, [w:] Parental Care and the Best Interests of the Child in Muslim Countries,

red. N. Yassari, L.M. Méller, I. Gallala-Arndt, 2017, s. 20.

1027Report of the Commission on Marriages and Family Laws, The Gazette of Pakistan, Extraordinary, Karachi,

20 June 1956, 1210, [cyt. za:]] A. Shahid, I.A. Khan, Pakistan, [w:] Parental Care and the Best

Interests...op.cCit., s. 18.

10285 Begum, Impact of Cross-cultural marriages on the Right of The Child: Analytical Study of Shari’ah

Rulings and International Legislation. A Case Study of Pakistan and United Kingdom (praca doktorska),

International Islamic Univeristy, Islamabad, 2017,
http://prr.hec.gov.pk/jspui/bitstream/123456789/12572/1/Salma%20Begum_Shariah_2019_I1U_PRR.pdf

(dostep 03.09.2021); M. Sabreen, Law on the Custody of Children in Pakistan: Past, Present and Future, [w:]

LUMS Law Journal, Vol. 4, Lahore, 2017,

https://sahsol.lums.edu.pk/sites/default/files/law_on_the_custody 0.pdf (dostep 03.09.2021).

92|bidem.

1030Wiekszos¢ muzutmanskich krajow odmoéwito przystapienia do konwencji dotyczacej cywilnych aspektow

uprowadzenia dziecka zagranice, ktora zapewnia niezwloczny powr6t dzieci bezprawnie uprowadzonych (1.

Gallala-Arndt, The Impact of Religion in Interreligious Custody Disputes: Middle Eastern and Southeast Asian

Approaches, [w:] he American Journal of Comparative Law

Vol. 63, No. 4, 2015, s. 830.
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moze porwaé wilasnego dziecka'®'. W sprawie Mahmooda Khatoon v. Zainul Hasnain

1032

Rizvi~—* sad orzekl, ze mezczyzna jest naturalnym opiekunem dzieci, nawet jesli pozostaja

one pod faktyczng opieka matki oraz ze matka traci prawo do opieki, jesli mieszka w dalekie;j

odlegtosci od ojca dzieci. W sprawie Mst. Imtiaz Begum v. Tariq Mehmood'%®

sad orzekl, ze
podczas okresu karmienia piersig kobieta ma pierwszenstwo w opiece nad dzieckiem,
zakonczenie karmienia oznacza rownocze$nie utrat¢ tego pierwszenstwa. Zgodnie z ustawg z
1890 r. sad réwniez ma prawo wystucha¢ opinii dziecka w sprawie, ktora go dotyczy. Sad nie
jest zobowigzany do uwzglednienia woli matoletniego, musi mie¢ jednak zawsze na uwadze
jego dobro.

Pomimo powszechnego uznawania zasady hanafickiej, zgodnie z ktorg ojciec

1034

przejmuje opieke nad dzie¢mi po osiagnieciu przez nie wskazanego wieku ™, istnieje szereg

orzeczen, gdzie sad orzekt wbrew powyzszej zasadzie i powotatl si¢ na dobro dziecka. W

sprawie Iftikhar Ahmad Chisti v. District Judge Chakwal and others'®*

sad powierzyt opieke
matce, poniewaz uznal, ze powtdrne malzenstwo ojca oraz obecno$¢ dzieci z drugiego
malzenstwa beda mialy niekorzystny wptyw na dziecko. W tym samym orzeczeniu sad
stwierdzil rowniez, ze opieka macochy nigdy nie bedzie w stanie doréwnaé 1 zastgpic
matczynej miltosci 1 w zwigzku z tym dzieci powinny zosta¢ przy matce. Co do zasady ojciec
jest jednak zobowigzany utrzymywaé dziecko, nawet jesli pozostaje ono pod opieka

108 W sprawie Karim Bakhsh v. Muhammad Bakhsh'®’ sad wuznal, ze

matki
niewywigzywanie si¢ przez ojca z obowigzku alimentacji dzieci powinno skutkowa¢ odmowa
przyznania mu opieki nad dzie¢mi.

Zgodnie z klasycznym prawem islamu ponowne matzenstwo kobiety dyskwalifikuje
ja w sprawowaniu opieki nad dzieckiem'%®. Uznaje si¢ bowiem, ze wspdlne zamieszkanie z

obcg osobg, ktora nie jest zaliczana do tzw. mahram, nie jest korzystne dla dziecka, w

1%3IMuhammad Ashraf v. SHO and others (2001 P Cr. L J 31).

1932Mahmooda Khatoon v. Zainul Hasnain Rizvi (PLD 1958 Kar 150).

1933Mst. Imtiaz Begum v Tariq Mehmood (CLC 1995 Lah 800).

1034Mst. Khushboo v. Station House Officer (2016 YLR 1364) Mst. Maryam Muhammad Ali v. Govt. of Sindh
(2016 YLR 40) Kushi Muhammad v Bashiran (1981 CLC 84) Ms. Hina Jillani, Director of A. G. H. S. Legal
Aid Cell v. Sohail Butt (PLD 1995 Lahore 151) [cyt. za:] M. Sabreen, Law on the Custody...op.Cit., S. 74.
193%)ftikhar Ahmad Chisti v. District Judge Chakwal and others (PLD 2012 Lah 670).

1938Mahmooda Khatoon v. Zainul Hasnain Rizvi (PLD 1958 Kar. 150).

1937k arim Bakhsh v. Muhammad Bakhsh (CLC 1997 316).

10385 A. Cheema, M.Z. Abbasi, A.U. Khan, Contribution of the Lahore...0p.cit., 5. 15.
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szczegbdlnosci dla corki'®®, Pakistanskie sady jednak nie uznajg tej zasady za absolutng i
zdarza si¢, ze w takich sprawach orzekaja na korzys¢ kobiety1040.

Art. 16 CEDAW wzywa panstwa-strony do zapewnienia réwnych praw i obowigzkow
rodzicielskich na zasadzie identycznosci*®, natomiast Konwencja o Prawach Dziecka w art.
18 stanowi, ze oboje rodzice ponosza wspolng odpowiedzialno$¢ za wychowanie 1 rozwoj
dziecka. Klasyczne prawo islamu daje jednak wyrazng preferencje ojcu w sprawie
decydowania o najwazniejszych kwestiach dotyczacych wychowywania potomstwa. Jak
wynika z przytoczonych orzeczen sady, decydujac o opiece i kurateli staraja si¢ uwzgledni¢
interes dziecka. Jednak co do zasady, to ojciec jest uznawany przez sady za naturalnego i
najlepszego opiekuna dla dziecka, ktore osiggneto wymagany prawem wiek. Komitet
CEDAW w uwagach koncowych skierowanych do Pakistanu rowniez wyrazit zaniepokojenie
nierowng pozycja kobiet w sprawowaniu opieki nad dzie¢mi. Dodatkowo Komitet wyrazit
zaniepokojenie faktem, ze w razie $mierci ojca dziecka matka musi zlozy¢ wniosek o
przyznanie opieki nad jej wlasnymi dzie¢mi'®*. Najbardziej kontrowersyjna oraz w sposob
oczywisty sprzeczna ze standardem mig¢dzynarodowym jest kwestia odebrania kobiecie
prawa do sprawowania opieki nad dzie¢mi w razie ponownego zamazpojscia. Zasada ta nie
tylko jest ewidentnym przejawem zrdéznicowania ze wzgledu na pte¢, ale rOwniez posrednio
pozbawia kobiety prawa do zawarcia zwigzku matzenskiego (zmuszone one sg wybiera¢

pomigdzy dzie¢mi, a zawarciem nowego zwigzku malzenskiego) i tym samym narusza ich

podstawowe prawo wyrazone w Migdzynarodowej Karcie Praw Czlowieka 1 CEDAW.

5.2. Opieka nad dzieckiem w malzenstwach miedzywyznaniowych

Matzenstwa migdzywyznaniowe to zwigzki zawarte pomiedzy dwojgiem ludzi réznych
religii czy wyznan. Taki typ zwiazkoéw nie jest zalecany w islamie’®*. Supremacja islamu
nad innymi religiami jest wyraznie widoczna w kwestii wychowywania oraz opieki nad
dzieckiem w trakcie i po rozwigzaniu malzenstwa. Wszystkie szkoty prawa islamu poza

szkolg hanafickg s3 zdania, Zze nie-muzulmanie nie mogg sprawowaé opieki nad

1039\, Sabreen, Law on the Custody...op.cit., s. 78.

104 Amar Ilahi v. Rashida Akhtar (PLD 1955 Lah 412). Mst. Hifsa Naseer v. ADJ Gujar Khan (PLD 2017 Lah
153). Muhammad Bashir v. Ghulam Fatima (PLD 1953 Lah 73)

141N, Abiad, Sharia, Muslim States and International...op.cit., s. 31.

1042CEDAW/C/PAK/COI5, par. 49.

1043M.Z. Islam, Interfaith Marriage in Islam and Present Situation, [w:] Global Journal of Politics and Law
Research, Vol. 2, No. 1, 2014, s. 39.
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muzulmanami'®*, a potwierdzeniem tej tezy ma by¢ fragment 4:141 Koranu, ktory stanowi,

ze: ,,] Bég nigdy nie przygotuje niewiernym drogi przeciwko wiernym»%®. W Pakistanie
zasadniczo, jesli matka jest nie-muzutmanka, opieka nad dzieckiem zazwyczaj przyznawana

1098 " aczkolwiek sporadycznie zdarza sie, ze sady przyznaja opicke matce™®’.

jest ojcu

Wszystkie szkoly sa zgodne, ze kobieta apostatka traci prawo do opieki nad
dzieckiem'®®. Sedzia Sadu Najwyzszego, Tanzil ur Rehman wskazal, ze co prawda dobro i
bezpieczenstwo dziecka powinno by¢ brane pod uwage w pierwszej kolejnosci 1 zazwyczaj to
matka potrafi zapewni¢ lepsze warunki do wychowywania dzieci. Czasem jednak wydaje si¢
bardziej odpowiednie powierzenie opieki babci lub wujkowi, w szczegdlnosci, jesli matka

wyznaje inna religie niz islam®*.

5.3. Opieka nad dzieckiem pozamalzenskim

Klasyczne prawo islamu stanowi, ze dzieci urodzone przed uplywem 6 miesi¢cy od
zawarcia malzenstwa oraz po uptywie 4 lat od rozwodu lub $§mierci m¢za, uwazane sg za
dzieci pozamatzenskie'®. Dzieci pozamalzenskie zostaja pod opieka matki, niezaleznie od
wyznawanej przez nig religii’®™". Zgodnie z prawem islamu, ojciec nie moze ubiegaé si¢ o
opieke, gdyz dziecko z nieprawego toza nalezy tylko do kobiety, a przez szyitow nazywane

jest nullus filius'®®2

, czyli dziecko niczyje, nawet jesli mozna tatwo ustali¢, Kim jest jego
ojciec'®®. Konsekwencja takiego podejicia jest przekazanie nie tylko absolutnej wiadzy
rodzicielskiej matce, ale rowniez wszystkich obowigzkoéw oraz kosztow utrzymania dziecka.

Dziecko pozamatzenskie nie ma prawa dziedziczy¢ oraz otrzymywaé alimentéw od ojca, ani

104 WWszystkie szkoly podzielaja poglad, ze mezczyzna wyznajacy inna religie niz islam nie moze sprawowaé

opieki na muzulmaninem, hanaficka szkota przyznaje takie prawo kobiecie (nie-muzutmance) pod warunkiem,
ze przemawia za tym dobro dziecka oraz dziecko jest na tyle mate, Ze nie rozumie pojecia religii i nie istnieje
niebezpieczenstwo porzucenia islamu i przyjecia religii matki (Z. Mahdi, A.M. Normi, The Concept of
Custody...op.cit. s. 171) .

10%W jezyku angielskim to zdanie brzmi bardziej dostownie niz polskie tlumaczenie: ,,And Allah will never
grant the disbelievers a way over the believers” co oznacza, ze Allah nigdy nie da wtadzy niewierzacym nad
wierzgcymi (muzulmanami).

109D, Pearl, W. Menski, Muslim Family...op.cit., s. 412.

%Ibidem.

108 Shahid, I.A. Khan, Pakistan...op.cit., s.6Z. Mahdi, A.M. Normi, The Concept of Custody...op.cit. s. 170.
10497 Rehman, Majmua Qawaneen e Islam, 1991, s. 886, [cyt. za:] A. Shahid, I.A. Khan, Pakistan...op.cit.,
s.19.

19%090jciec moze uznaé ojcostwo (H.A. Ati, The The Family Structure ...op.cit., s. 191).

1051\, Sabreem, Maintenance of the Child in Pakistan...op.cit, s. 106.

1052M.A., Mannan, D.F. Mulla’s Principles...op.cit., s. 88.

1053\, Sabreem, Maintenance of the Child in Pakistan...op.cit., . 107.
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krewnych ojca. Prawo sunnickie'®* dopuszcza wzajemne dziedziczenie miedzy dzieckiem i
jego matka oraz jej krewnymi'®®. Tym samym caly ciezar utrzymania i wychowywania
dziecka spada na kobiete, ktora nie moze liczy¢ na zadne wsparcie ze strony ojca.

Art. 16 CEDAW naklada na Panstwa-strony obowigzek zapewnienia malzonkom
rownych praw i obowigzkow rodzicielskich (niezaleznie od tego, czy rodzice s3
malzenstwem) w sprawach dotyczgcych ich dzieci; we wszystkich przypadkach dobro dzieci
bedzie najwazniejsze. Prawo islamu regulujace status dziecka pozamalzenskiego jest
dyskryminujace na wszystkich plaszczyznach: dyskryminuje kobiety, ktére jako jedyne
zobowigzane sg do wychowywania i utrzymywania dziecka oraz ojcoOw, ktorzy pomimo checi
uznania dziecka pozamalzenskiego, sg pozbawieni tej mozliwosci. Najwigkszg ofiarg tej
regulacji jest jednak samo dziecko. Konwencja o Prawach Dziecka w art. 2 stanowi, ze
panstwa-Strony beda podejmowaty wiasciwe kroki dla zapewnienia ochrony dziecka przed
wszelkimi formami dyskryminacji lub karania ze wzgledu na status prawny, dziatalnosc,
wyrazane poglady lub przekonania religijne rodzicéw dziecka, opiekundéw prawnych lub
cztonkéw rodziny. Nieuznanie dziecka Spoza zwigzku malzenskiego oraz wylaczenie go z
dziedziczenia jest oczywista forma jego dyskryminacji. Penalizacja stosunkow
pozamalzenskich sama w sobie jest naruszeniem podstawowych praw i wolnoéci*®®,
jednakze prawo to w sposob najbardziej dotkliwy dotyka dziecko, ktore ze wzgledu na
,przestepstwo” popetnione przez swoich rodzicéw, skazane jest na spoteczny ostracyzm oraz
odmawia mu si¢ praw gwarantowanych przez prawo mig¢dzynarodowe (m.in prawo do

tozsamosci, nazwiska i stosunkow rodzinnych).

6. Problem przemocy wobec kobiet
Przemoc wobec kobiet, w tym przemoc domowa sg przejawem dyskryminacji ze
wzgledu na pte¢. Stanowia one naruszenie podstawowych praw i wolnosci cztowieka, w tym

prawa do zycia, zdrowia, poszanowania zycia prywatnego i rodzinnego. Chociaz w literaturze

%I hidem.

155K, Khan, The Islamic Law of Inheritance: A comparative study of Recent Reforms in Muslim Countries,
Karachi, 2007, s. 39, [cyt. za:] E. Schlumpf, The Legal Status of Children Born out of Wedlock in Morocco, [w:]
Electronic  Journal of Islamic and Middle Eastern Law, Vol. 4, 2016, s. 10,
https://www.zora.uzh.ch/id/eprint/120614/1/EVA_SCHLUMPF_Child_Born_out_of Wedlock.pdf (dostep
03.09.2021).

1%%%Deklaracja Praw Seksualnych Swiatowej Organizacji Zdrowia Seksualnego, ktéra zostata przyjeta w 1999 r.
na XIV Swiatowym Kongresie Seksuologéw, a nastepnie zostala opublikowana i zarekomendowana przez
Swiatowa Organizacje¢ Zdrowia w 2002 r. uznaje m.in. prawo do swobodnych kontaktow seksualnych bez
wzgledu na stan cywilny i sytuacje rodzing. (N. Glinska, Wiasne ciato — operatywnos¢ praw seksualnych i
reprodukcyjnych w Polsce, [w:] Folia luridica Universitatis Wratislaviensis, Vol. 5, 2016, s. 38)
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157 "to jednak przedstawianych jest

1058

stawia si¢ teze, ze przemoc nie jest zwigzana z plcig
szereg dowodoéw na to, ze to mezczyzni czeSciej wykazujg agresywne zachowania
Wedtug Swiatowej Organizacji Zdrowia jedna na trzy kobiety do$wiadcza przemocy
psychicznej lub seksualnej; przemoc wobec kobiet to jedno z najczeSciej tamanych praw
cztowieka'®®. Statystki te znajdujg potwierdzenie w Pakistanie, gdzie jedna trzecia kobiet w
wieku 15-19 lat rowniez do$wiadczyta przemocy fizycznej 1080 Tnne badania dowodza, ze
95% mezczyzn stosuje przemoc stowng w matzenstwie, co oznacza, ze taka forma przemocy
jest norma w kraju'®. CEDAW nie zawiera zadnego bezposredniego odniesienia si¢ do
kwestii przemocy wobec kobiet, jednakze w zaleceniach ogdlnych nr 19 stwierdzono, ze
Komitet uznaje przemoc wobec kobiet za dziatanie dyskryminacyjne, ktére powaznie
ogranicza mozliwos¢ korzystania przez kobiety na rdwni z m¢zczyznami z przystugujacych
im praw. Komitet stwierdzit rowniez, ze przemoc wobec kobiet narusza m.in. prawo do

1062 \W zasadzie wszystkie ciata

zycia, zakaz tortur, nieludzkiego i1 ponizajacego traktowania
traktatowe monitorujace wykonywanie mig¢dzynarodowych traktatéw przez Pakistan
notorycznie zwracajg uwage na skalg problemu, jakim jest przemoc wobec kobiet. Komitet
Praw Ekonomicznych, Socjalnych i Kulturalnych'®?, Komitet przeciwdziatania torturom*®*,
Komitet Praw Czlowieka'® i Komitet CEDAW wskazuja, ze pomimo wysitku podjetego
przez Pakistan, r6zne formy przemocy wobec kobiet nadal istnieja. Nieustannie padaja one

ofiarami zabdjstw honorowych, atakéw kwasem, porwan, morderstw, przemocy domowej,

1057 Ch. Regina, Przemoc kobiet. Historia spolecznego tabu, Warszawa 2013, s. 364, [cyt. za:] J. Helios, W.
Jedlecka, Wspotczesne oblicza przemocy. Zagadnienia wybrane, Wroctaw, 2017, s. 45.

1058 hidem.

1%9UNODC, Gender and Pandemic. Urgent Call for Action, Advocacy Brief, 2020, s. 4,
https://www.unodc.org/documents/pakistan/Advocacy Brief 4 Gender_-COVID-19-Punjab.pdf (dostep
03.09.2021).

160NIPS & ICF, Pakistan Demographic...op.cCit.,

1061F Tareen, The perception of social support and the experience of depression in Pakistani women (praca
doktorska), University of Essex; 2000, [cyt. za:] F.A. Ali i in., Association of various reproductive rights,
domestic violence and marital rape with depression among Pakistani women, [w:] BMC Psychiatry, Vol. 99,
2009, s. 2. Inne dane dowodza, ze przemoc wobec kobiet wystepuje w 80-90% pakistanskich rodzin (M.G.
Tarar, Shelter Homes in the Punjab (Pakistan), Univeristy of Peshawar, 2016, s. 16
http://prr.hec.gov.pk/jspui/bitstream/123456789/13709/1/Maliha_Gull_Tarar_Social Work_HSR_2018 UoP_P
eshawar.pdf) (dostep 03.09.2021).

1%%2General Recommendations adopted by CEDAW on the elimination of dicrimination against women, 1992,
AJATI38.

1083Economic and Social Council, Committee on Economic, Social and Cultural Rights Concluding observations
on the initial report of Pakistan, 2017, E/C.12/PAK/CO/1.

10%4Committee against Torture, Concluding observations on the initial report of Pakistan, 2017,
CAT/C/PAK/CO/1, par. 30.

19%HRC, Concluding observations on the inital report of Pakistan, 2017, CCPR/C/PAK/CO/1, par. 13.
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gwattow 1 gwaltow zbiorowych. Organy te zwrdcily rowniez uwage na niski wskaznik
skutecznos$ci w $ciganiu tych przestepstw oraz istnienie omawianych wczesniej rownolegtych
systemOw wymiaru sprawiedliwosci, ktore zapewniaja tagodne kary dla sprawcow
przestepstw. W przypadku prawie wszystkich kobiet, bez wzgledu na wiek, sprawca
przemocy byla osoba z najblizszej rodziny, a ponad polowa kobiet, ktére doswiadczyty

przemocy, nigdy nie zglosila tego faktu'%®®.

6.1. Zabdjstwa honorowe
Zabojstwa ,,honorowe” to morderstwo popekniane przez czlonkéw rodziny na
krewnej, ktora jest postrzegana jako osoba ,hanbigca” honor rodziny. Tylko egzekucja

wykonana na kobiecie jest w stanie zmy¢ te ,,skazg™*%’

. Raport Pakistanskiej Komisji Praw
Cztowieka (Human Rights Comission of Pakistan) z 2017 r. podaje, ze przynajmniej 274
kobiet zostalo zamordowanych w imig¢ ,.,honoru”. W 2018 liczba ta wynosita 316 | Jak
wskazuje raport sporzadzony przez Aurat Foundation’®® w 2010 r. 557 kobiet stato
zamordowanych w imi¢ honoru; poprzednie lata to nastepujace liczby: 604 w 2009 r. 1 475 w
2008 r.

Jedna z ofiar tego procederu w 1999 r. byla Samia Sarwar, ktora zostata zamordowana
w kancelarii Asmy Jahangir i Hiny Jilani w Lahore. Samia byla matka dwojki dzieci oraz
mezatka. Postanowila odejs¢ od meza. Na wie$¢ o tym rodzice dziewczyny zlecili zabojstwo
swojej corki. Kiedy Samia uciekta do Lahore szuka¢ schronienia, matka Sami, pod
pretekstem tesknoty i obaw o corke poprosita ja o spotkanie. Dziewczyna wyrazita na nie
zgode i zaprosita matke do siedziby Asmy Jahangir. Matka przybyta tam z mezczyzna, ktory
w obecnos$ci pani Jahangir 1 jej siostry pani Jilani wyciggnat bron i1 $miertelnie postrzelit
dziewczyne;lom. Zabdjca wynajety przez matke zostal zastrzelony w obtawie policyjnej,
natomiast bliscy Sami, ktorzy zorganizowali morderstwo, nie poniesli zadnych konsekwencji.

W 2004 r. na mocy The Criminal Law (Amendment) Act przestgpstwa w imi¢ honoru

zostaty wlaczone do kodeksu karnego, jednakze podkresla si¢, ze ustawa jest nieefektywna ze

1088NIPS & ICF, Pakistan Demographic...op.Cit. s. 276.

%7Djrectorate General External Polices of the Union, Honor Killing its causes & consequences: suggested
strategies for the European Parlament, Briefing paper, 2007, s. 8.

10%8yman Rights Comission of Pakistan, State of Human Rights in 2018, s. 6, http://hrcp-
web.org/publication/wp-content/uploads/2019/04/State-of-Human-Rights-in-2018-English.pdf (dostep
03.09.2021)

09M.Z. Lari, 4 pilot study on: ,,Honour Killings” in Pakistan and Compliance of Law, Legislative Watch
Programme for Women’s Empowerment, Aurat Foundation, Lahore, 2011.

1970 Amnesty International, News Service: 071/99, AI INDEX: ASA 33/06/99, 15 kwiecien 1999 r.
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wzgledu na zachowanie uprawnienia rodziny ofiary do przebaczenia sprawcy. Rodzina ofiary
moze skorzysta¢ z prawa flaski i1 przebaczy¢ zabdjcom (tzw. qisas)1071 lub zazadac
odszkodowania (tzw. diyat)’®’%. W sprawie Sami Sarwar i wielu innych zamordowanych
kobiet instytucja przebaczenia posuni¢ta jest do granic absurdu, gdyz zabdjcy, ktorzy naleza

do najblizszych krewnych ofiary, przebaczaja sami sobie".

W latach 2001, 2003 oraz 2005 Zgromadzenie Generalne ONZ przyjeto rezolucjg 0
,,Pracach nad eliminacjg przestepstw przeciw kobietom popetlnianych w imi¢ honoru”. ONZ
wzywa panstwa do ,zintensyfikowania wysitkow na rzecz zapobiegania i eliminowania
zbrodni wobec kobiet popetnianych w imig¢ honoru. Mogg miec¢ rozne formy, za pomocgq
srodkow legislacyjnych, edukacyjnych, spotecznych i innych, w tym poprzez upowszechnianie
informacji oraz zaangazowanie m.in. liderow opinii publicznej, pedagogow, przywodcow
religijnych, szefow, tradycyjnych liderow i mediow w kampanie podnoszgce swiadomosé
ludzi” oraz do ,utworzenia, wzmochienia [ub ulatwienia, tam gdzie to mozZliwe,
instytucjonalnych mechanizméw wsparcia, tak, by ofiary oraz inni mogli zglaszac
przestgpstwa w sposob poufny i bezpieczny (...)”. ONZ wzywa takze ,,do podjecia wszelkich
niezbednych srodkow w celu zapewnienia, ze takie przestepstwa nie sq tolerowane”, oraz
,zaprasza spotecznosé miedzynarodowq, w tym wlasciwe organy ONZ, fundusze i programy,
miedzy innymi poprzez udzielenie pomocy technicznej i prowadzenie programow doradczych
do wsparcia wysitku wszystkich krajow, na ich wniosek, w celu wzmocnienia instytucjonalnej
zdolnosci do zapobiegania zbrodniom wobec kobiet i dziewczqt popetnianych w imie honoru i

do zajecia sig przyczynami tych zbrodni”'®™.

6.2. Przemoc domowa
Kryminalizacja przemocy domowej na $§wiecie jest stosunkowo nowym zjawiskiem.
Przyktadowo, jeszcze w latach sze$c¢dziesigtych 1 siedemdziesigtych XX wieku amerykanski

. . . . 107
system prawa karnego niechetnie interweniowat w tak zwane prywatne spory rodzinne'®",

%art. 309, Pakistan Penal Code, Act XLV z 1860r.

19%2art. 310, Pakistan Penal Code, Act XLV z 1860 r.

9733, Ppalo, A charade of change: Qisas and Diyat Ordinance allows Honor Killings to go unpunished in
Pakistan, [w:] UC Davis Journal International Law & Policy, 2008 r, s. 95.

WK Sadowa, Zbrodnie , honorowe” problemem wspélczesnej Europy? Zarys tematyki, [w:] Wroclawskie
Studia Erazmianskie, tom VI, Prawo zycia i $mierci, Wroctaw, 2014, s 234.

197 Goodmark, Should Domestic Violence Be Decriminalized? [w:] Harvard Journal of Law & Gender, 2017,
S. 61.
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Kobiety doswiadczajg przemocy ze strony swoich partnerow, ojcow, braci, tesciow oraz
innych cztonkéw rodziny m¢2a1076.

Uksztattowania kulturowe, nieréwna pozycja matzonkoéw, brak mobilnosci oraz brak
wyksztalcenia pakistanskich kobiet wptywaja na wzrost ryzyka przemocy domowe;.
Niefortunnie, w Pakistanie do teraz panuje powszechnie prze§wiadczenie o tym, ze przemoc
domowa oraz w szczegdlnosci przemoc w rodzinie z udzialem partnera (IPV — intimate
partner violence) jest wewngtrzng sprawg rodzinng. Szczegoélnie na terenach wiejskich
przeciwdziatanie przemocy domowej oraz towarzyszacym im stereotypom jest niezwykle
trudne®”’. Podporzadkowanie kobiet jest utrwalone zaréwno przez zwyczaje, tradycje jak i
przez religic. Wiele aktow przemocy skierowanych wobec kobiet traktowanych jest jako
normalne zachowania. Rozne statystyki podaja, ze w Pakistanie tylko 3,2 % kobiet nie
do$wiadczylto zadnej formy przemocy domowej'®’®. Przyktadowe badania pokazuja, ze 82%
kobiet wiejskich w Pendzabie boi si¢ przemocy ze strony partnera, a w bardziej rozwinigtych

regionach miejskich 52% kobiet przyznaje, ze bylo bitych przez meza'®"®

. Raport ,,cien”
sporzadzony przez organizacj¢ Aurat Foundation podaje natomiast, ze 42% kobiet i 40%
mezczyzn uwaza, ze uzycie przemocy fizycznej wobec zony jest dopuszczalne'®. Wiele
pakistanskich kobiet traktuje przemoc wymierzong w ich kierunku jako normalny proceder,
natomiast tradycja i religia wypracowaly zwyczajowe prawo, zgodnie z ktorym bicie Zon
stanowi przywilej mezczyzn.

Ekstremalne 1 niestety czesto wystepujace formy przemocy domowej polegaja na
doprowadzeniu Kobiety do samobojstwa lub jej spaleniu zywcem, pozorujac wypadek (taka
praktyka w Pakistanie ma nawet swoja nazwe- stove burning). Jak podaje raport SACHET w
1997 r. gazety w Lahore donosily, ze $rednio 4 kobiety tygodniowo padaty ofiarami tej
praktyki. Ataki kwasem to kolejna forma przemocy popularna w Pakistanie, gdzie 70% ofiar

1081

to kobiety™". Wedtug informacji organizacji Acid Survivors napastnicy zazwyczaj oblewaja

W8N, Kirmani, Women'’s Rights as Human Rights: The Case of Pakistan, Knoxville, 2000, s. 33,
https://core.ac.uk/download/pdf/268734962.pdf (dostep 06.08.2021).

WCEDAW/C/PAK/4, par. 367

1078\ A. Shaikh, Is domestic violence endemic in Pakistan: perspectives from Pakistani wives, [w:] Pakistan
Journal of Medical Science, 2003, s. 23-28, [cyt.za:] H. Hussain i in., Prevalence and risk factors of domestic
violence and its impacts on women’s mental health in Gilgit-Baltistan, Pakistan [w:] Pakistan Journal of
Medical Science, 2020, s. 627.

N, Grochowska, W imie honoru, [w:] Prawo i pte¢. Kwartalnik Centrum Praw Kobiet, Warszawa, 2000, s.
75.

1080 Aurat Foundation, Deeds not Words...op.cit.

1081 7. Zia, Acid Violence in Pakistan, UCLA Center for the Study of Women, Univeristy of California, 2013, s.
2.

188


https://core.ac.uk/download/pdf/268734962.pdf

twarz, glowe 1 szyje, aby oszpeci¢, okaleczy¢ oraz na state o$lepi¢ ofiarg. Okaleczanie
kwasem rzadko jest $miertelne, ale skazuje kobiety na powazne cierpienia fizyczne,
powoduje blizny w psychice oraz wykluczenie ze spoleczenstwa. Poszkodowane prawie
nigdy nie maja dostgpu do pomocy medycznej i psychologicznej'®?. Sa one w ten sposob
maltretowane z réznych powodow - konfliktow rodzinnych, sporow sgsiedzkich lub
odrzucenia o$wiadczyn.

Komitet Praw Ekonomicznych, Socjalnych i Kulturalnych w uwagach koncowych z
2017 1.2 \yrazit zaniepokojenie faktem, Ze bardzo mata liczba przypadkéw przemocy
domowej jest zglaszana odpowiednim wiadzom. Policja, sady, prokuratura oraz inne organy
$cigania nie posiadajg rowniez odpowiedniej wiedzy 1 kompetencji, ktore pozwolityby im na
zajmowanie si¢ przypadkami przemocy wobec kobiet oraz przemocy domowej. Podkresla si¢
réwniez, ze w Pakistanie w dalszym ciggu istnieje zbyt mata liczba schronisk dla kobiet.
Odgrywa to kluczowa role w efektywnym udzielaniu pomocy ofiarom tej przemocy.

W prowincji Sindh w 2013 uchwalono ustawg Domestic Violence (Prevention and
Protection) Act in 2013'%* majaca zapobiega¢ przemocy domowej oraz chroni¢ ofiary. W
Beludzystanie podobne prawo uchwalono w 2014 r. Obydwa akty uznaja przemoc domow3a
za przestgpstwo zagrozone karg pozbawienia wolnosci i grzywny. W prowincji Pendzab w
2016 r. wprowadzono prawo zwane Punjab Protection of Women Against Violence Act. Jak
do tej pory jedynie w prowincji KPK z powodu sprzeciwu srodowisk religijnych nie udato si¢
jeszcze uchwali¢ prawa odnoszgcego si¢ do przemocy wobec kobiet oraz przemocy
domowej. Obecny projekt ustawy Domestic Violence against Women (Prevention and
Protection) Bill z 2019 r. zostat przygotowany po wnikliwych konsultacjach z Rada Ideologii

Islamskiej, jednak partie religijne wniosty do projektu szereg zastrzezen.

6.3. Gwalt malzenski
Do 2006 r. pakistanski kodeks karny nie uznawal przestgpstwa gwattu matzenskiego.
Ustawa Protection of Women (Criminal Laws Amendment) Act zmienita natomiast definicj¢

gwattu, ktora od tej pory obejmuje rowniez gwatt matzenski. Pomimo penalizacji tego

%20ficjalna strona internetowa Acid Survivors Trust International, www.acidsurvivorspakistan.org, (dostep:
26.03.2021).

1983Committee on Economic, Social and Cultural Rights, Concluding observations on the initial report of
Pakistan, E/C.12/PAK/CO/1, par 59.

984D omestic Violence (Prevention and Protection) Act in 2013,
http://www.pas.gov.pk/index.php/acts/details/en/19/215 (dostep 03.09.2021).
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przestepstwa, do tej pory nie odnotowano zadnego zgloszenia gwaltu ma%ZeﬁskiegolO%, co

jednak nie jest dowodem na to, ze proceder ten nie istnieje. Zgodnie z badaniami
przytaczanymi przez 1.S. Khan, w 2003 r. prawie 47% zame¢znych kobiet z Islamabadu i
Rawalpindi zeznato, ze zostato zmuszonych do stosunku seksualnego™*.

Tolerowany przez panstwo gwalt malzenski narusza norme¢ ius cogens w postaci
zakazu tortur, a takze podstawowe prawa czlowieka, takie jak prawo do zycia, wolnosci i
bezpieczenstwa'®’. Komitet Przeciwko Torturom podkreslit, ze przemoc ze wzgledu na pleé
i gwalty dokonywane przez podmioty niepanstwowe stanowig naruszenie Konwencji w
sprawie zakazu stosowania tortur, a gwalt malzenski spetnia wszystkie przestanki tortur
wymienione w art. 1 Konwencji w sprawie zakazu stosowania tortur oraz innego okrutnego,
nieludzkiego lub ponizajacego traktowania albo karania®®®.

Oprocz gwaltu, gdzie kobieta sitg zmuszana jest do wspodtzycia, nalezy dodaé jeszcze
sytuacje, gdzie kobiety nie inicjujg stosunku, ale godzg si¢ na niego z innego zewngtrznego
powodu jak, np. dla korzysci ekonomicznych lub spotecznych. W Pakistanie bez trudu
znajdziemy wiele takich zewngtrznych czynnikéw, ktore sg nie tylko tolerowane, ale wrecz
prawnie usankcjonowane i moga wywiera¢ wplyw na podjecie decyzji o wspotzyciu.
Istnienie omawianych wyzej instytucji nafagah oraz tamkin powoduje, ze mezatki
odmawiajgce wspotzycia musza liczy¢ si¢ z konsekwencjami swojej decyzji. Wspodlzycie z
mezem jest religijnym i prawnym obowigzkiem kobiety, skoro natomiast mowa jest o
obowigzku, trudno jest wyznaczy¢ granice mi¢dzy dobrowolng zgoda na wspoétzycie a
przymusem. M3z, jesli Zona odmawia wypetniania swoich malzenskich obowigzkéw, moze
przesta¢ zapewnia¢ jej utrzymanie, rozwies¢ si¢ z nia, poslubi¢ kolejna kobiete lub nawet
uzy¢ przemocy w stosunku do swojej niepostusznej zony. Przyktadowo w sprawie Sayeeda
Khanum v. Muhammad Sami'®® sad uznal, ze okazjonalne stosowanie przemocy przez meza
wobec zony to tylko ,zle maniery”, a Zona swoim zachowaniem przyczyniata si¢ do

1090

wybuchéw ztosci mgza. W sprawie Muhammad Sadiq v. Mst. Aisha™" sad uznat, Zze odcigcie

1085 Aurat Foundtation, Women’s Access to Justice in Pakistan, Working Paper submitted to the Committee on
Women’s Access to Justice at the 54th CEDAW session
https://www.ohchr.org/documents/HRBodies/CEDAW/AccesstoJustice/ AuratFoundationAndWarAgainstRape_
Pakistan.pdf (dostep 03.09.2021).

1086 5, Khan, Consent in Marriage: A Radical Feminist Analysis of Pakistani Law, [w:] William & Mary
Journal of Race, Gender, and Social Justice, Vol. 26, 2020, s. 675

1987M. Randall, V. Venkatesh, The Right to No: The Crime of Marital Rape, Women 's Human Rights, and
International Law, [w:] Brooklyn Journal of International Law, Vol. 1, Nr. 1, 2015.

1988Commitee Against Torture, General Comment Nr. 2, CAT/C/GC/2/CRP.1/Rev.4, 2017.

1089\st. Sayeeda Khanam v. Muhammad Sami (PLD 1952 Lah. 113).

1099\ juhammad Sadiq v. Mst. Aisha (PLD 1975 Lah. 615).
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nosa nie spetnia przestanek ciggltego znecania si¢ lub okrucienstwa, poniewaz mozna zrobié

to tylko raz. Rada Ideologii Islamskiej rowniez stoi na stanowisku, ze maz ma prawo

,delikatnie” lub ,,lekko” bi¢ swoja zong ™",

Y9IR. Khan, ‘Lightly beating’ wife permissible, says CII’s proposed women protection bill”, ,Dawn”,
26.05.2016, https://www.dawn.com/news/1260803 (dostep 03.09.2021).
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Zabojstwa honorowe, ataki kwasem, podpalanie kobiet, gwalty oraz gwalty
matzenskie stanowig naruszenie podstawowych praw cztowieka. Prawo do zycia jest prawem
gwarantowanym przez wszystkie traktaty o prawach cztowieka i jest czg¢écig zwyczajowego
prawa miedzynarodowego. Przyrodzone prawo do zycia jest zawarte w art. 6 MPPOIP.
Komitet Praw Cztowieka uznaje przemoc wobec kobiet za zagrozenie dla prawa do Zycialogz.
Art. 9 MPPOIiP oraz art. 3 PDPCz gwarantuja kazdemu prawo do zycia, wolnos$ci i
bezpieczenstwa. W 2014 r. Komitet Praw Czlowieka w uwagach ogdlnych nr 35
odnoszacych si¢ do art. 9 MPPOIP stwierdzit, ze prawo do bezpieczenstwa nakazuje panstwu

reagowac¢ odpowiednio na przemoc wobec kobiet, w tym przemoc domowqw%.

We wrze$niu 2020 r. nastgpita fala protestow kobiet i dziataczy na rzecz praw
cztowieka na skutek tzw. gwattu na autostradzie. Kobieta zostala zaatakowana, kiedy jej auto
zepsulo si¢ podczas podrozy po gltéwnej autostradzie pomigdzy miastami Gujranwala-
Lahore. Ofiara podrozowata ze swoimi dzieémi, ktére byly §wiadkami napasci na matke
przez niezidentyfikowanych sprawcow, ktérzy nastepnie zbiorowo zgwalcili kobiete.
Brutalno$¢ sprawcow oraz fakt, ze sprawcy kazali dzieciom patrze¢ na scen¢ gwaltu,
zaszokowata opini¢ publiczng. Najwigksze oburzenie wywotata jednak wypowiedz szefa
policji w Lahore, ktory w wywiadzie telewizyjnym winit ofiarg, moéwiac, ze samotna kobieta

1094 " pomimo

nie powinna byla sama podrézowa¢ po zmroku oraz wybrala zla droge
teoretycznej penalizacji gwaltu matzenskiego, do tej pory nie wptyngto zadne zawiadomienie
dotyczace tego przestepstwa, dlatego niemozliwe jest przewidzenie stanowiska sadu. Z calg
pewnoscig mozna jednak stwierdzi¢, ze jesli ofiara brutalnego gwattu zbiorowego jest
traktowana przez wysoko postawionych oficjeli jako wspotodpowiedzialna, szanse na
efektywna implementacj¢ przepisOw penalizujacych gwatt matzenski w Pakistanie sa

niewielkie.

7. Whioski
Raport Pakistanskiej Komisji Praw Cztowieka wskazuje, ze pomimo istnienia szeregu

legislacji majacych na celu przeciwdziatanie przemocy wobec kobiet, proceder ten w

1092g omitet Praw Czlowieka, uwagi koficowe (concluding observations) skierowane do Kolumbii (1997,

A/52/40) i Peru (1997, A/52/40), [cyt. za:] M. Randall, V. Venkatesh, The Right to No...op.cit., s. 185.
19%3Hyman Rights Commitee, General comment nr. 35, Art. 9 (Liberty and security of person), CCPR/C/GC/35,
par. 9.

09 A . Chughtai, ,,Heinous, barbaric”: Pakistan highway rape sparks outrage”, ,Al. Jazeera”, 11.09.2020,
https://www.aljazeera.com/news/2020/9/11/heinous-barbaric-pakistan-highway-rape-sparks-outrage (dostep
20.05.2021).
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1% Duza cze§¢ aktdow przemocy wobec kobiet

dalszym ciggu jest wszechobecny
spowodowana jest przez osoby z najblizszego otoczenia. Wynika to z niskiej pozycji kobiet
w rodzinie. Pomimo penalizacji przemocy domowej w Pakistanie, sady czasami
usprawiedliwiajg agresywne zachowanie me¢za w stosunku do zony, ttumaczac to prawem
islamu, ktére zezwala mgzowi na uzycie wobec niej sity.

Wigkszos¢ omowionych w tym rozdziale praw teoretycznie miato stuzy¢
zagwarantowaniu ekonomicznej autonomii kobiet w matzenstwie i w efekcie wzmocnieniu
ich pozycji zarbwno w rodzinie jak i w spoteczenstwie. Statystyki i codzienne informacje
prasowe ukazujace skalg oraz site przemocy skierowanej w stosunku do kobiet wskazuja, ze
prawa zagwarantowane zarO6wno przez prawo szariatu jak i1 prawo Pakistanu nie s3
implementowane w kraju oraz nie spetniajg swojej funkcji.

Wraz z zawarciem matzenstwa miedzy malzonkami powstaje szereg praw i
obowigzkow, a duzg ich cze¢$¢ stanowig prawa i obowigzki ekonomiczne. Powszechnie
akcentowany jest fakt, ze islam zagwarantowal muzutmanskim kobietom prawa, na ktore
Europejki musialy czekaé do XIX w.'®°. Biorac pod uwage pozytywne aspekty reform
wprowadzonych przez Koran, nalezy rowniez skonkretyzowac szereg niebezpieczenstw,
jakimi obarczone s3 omawiane instytucje prawa muzutmanskiego. Przyktadowo w kwestii
mahru przytacza si¢ argument, ze jest on w istocie zabezpieczeniem kobiety na wypadek
rozwodu czy utknigcia w poligamicznym matzenstwie. Komitet CEDAW w uwagach
koncowych skierowanych do Pakistanu odnidst si¢ wtasnie do problemu nieréwnej sytuacji
kobiet w kwestii rozwigzania matzenstwa oraz ekonomicznych konsekwencji dla kobiety, a
mahr w teorii ma na celu wyréwnanie ekonomicznych nastgpstw rozwodu. Anderson
jednakze uwaza, ze mahr czy inna forma zaptaty za kobiete (brideprice), tylko w teorii
wyptacana jest jako wyraz szacunku i uznania. Dalej autorka dodaje, ze w praktyce kazda
forma zaptaty za kobiete stuzy do ograniczania jej wolno$ci oraz przejecia kontroli nad jej

ciatem, zardwno pod wzgledem seksualnym jak i ekonomicznym. Liczne badania dowodza,

10%przyktadowo, w ciagu pierwszych szesciu miesiecy 2017 r. w Pendzabie miato miejsce ponad 3 400
przypadkoéw zabdjstw kobiet, zabdjstw honorowych, gwattow oraz gwaltdéw zbiorowych (Human Rights
Comission of Pakistan, State of Human Rights in 2017, s. 67 http://hrcp-web.org/hrcpweb/wp-
content/uploads/2018/10/State-of-Human-Rights-in-2017.pdf) (dostep 03.09.2021).

1% C. Wright dowodzi, Ze idee praw czlowieka oraz rownouprawnienia kobiet i mezczyzn s3 wymystem
wspolczesnego $wiata i nie byty obecne w przedwojennych teoriach i systemach prawnych. Autorka na poparcie
swojej tezy przypomina, ze do XIX w. tradycja islamu przyznata kobietom wigcej praw niz $wiat zachodni, a
muzutmanskim kobietom od poczatku islam gwarantowal autonomi¢ prawng i ekonomicznag w matzenstwie,
podczas gdy w Brytyjki dopiero w 1882 r. nabyly prawo do posiadania majatku po zawarciu zwiazku
malzenskiego (D.C. Wright, Legal Rights and Women’s Autonomy, [cyt. za:]] Z. Mir-Hosseini, Towards
Gender...op. cit, s. 37.)
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7Ze wreczanie posagu oraz zaplata za kobiete od zawsze zwickszaly ryzyko przemocy
domowej, poniewaz kobicta obawiata si¢ powrotu do swojej rodziny i konsekwencji zadania
zwrotu kwoty, ktorg za nig zaptacono'®’.

Nawet jesli uwzgledni¢ pozytywne aspekty mahru, nie sposob znalez¢ zadnych
argumentOw przemawiajacych za korzystnym wplywem wreczania dowry. Praktyka
wreczania posagu jest kolejnym przyktadem dominacji kultury i patriarchalnych zwyczajow
nad religig. Kobiety sg postrzegane jako ci¢zar ekonomiczny i nagminnie odmawia si¢ im
podstawowych praw takich jak, prawo do edukacji i opieki zdrowotnej'**®. Badania dowodza,
7Ze zwyczaj posagu niesie za sobg szereg negatywnych konsekwencji zjawisk takich jak,
preferencja meskich potomkow, przemoc domowa, a nawet zabdjstwa posagowe w
ekstremalnych przypadkach*®.

Jak stusznie zauwaza Z. Mir-Hosseini'®, nieréwno$é ptci w muzutmanskiej tradycji
prawnej bezposrednio zwigzana jest z pojeciem giwama czyli ideg, ze mezczyzni sprawuja
opiecke i wladze nad kobietami'’®*, L. Welchman z kolei dodaje, ze giwama uprawnia
mezczyzn do poligamii, jednostronnego rozwodu, dyscyplinowania zony, zawarcia
malzenstwa w imieniu kobiety, sprawowania wylacznej kurateli nad dzieckiem oraz

wymagania od zony catkowitego postuszenstwa'%?

. Mozna wi¢c stwierdzi¢, ze wlasnie
giwama jest gtéwnym zrodtem dyskryminacji kobiet w krajach muzulmanskich. W tym
miejscu nalezy wroci¢ do omawianych wczesniej koncepcji podziatu r6l w muzulmanskich
rodzinach, ktore opieraja si¢ na przeswiadczeniu, ze to m¢zczyzna jest zywicielem rodziny, a
przywilejem kobiety jest fakt, Ze nie musi ona martwic si¢ o utrzymanie. Takie stereotypowe,
czarno-biate postrzeganie roli kobiety i mezczyzny wydaje si¢ jednak zbyt uproszczone i

nieprzystajagce do obecnych warunkéw. Tradycyjny islamski podziat r6l wygodnie ignoruje

1997, Anderson, The Economics of Dowry and Brideprice...op.cit., s. 170.

10%gachet Pakistan, Forgotten Dowry...op.Cit.

199A. Winkvist, H.Z Akhtar, God should give daughters to rich families only: attitudes towards childbearing
among low-income women in Punjab, Pakistan. [w:] Social Science & Medicine, Vol. 51, 1982, 73-81 [cyt. za:]
T.S. Alii. in., Dowry practices and their negative consequences from a female perspective in Karachi, Pakistan
—a qualitative study, [w:] Health, VVol. 5 No. 7D, Aga Khan University, 2013, s. 84-91.

11007 - Mir-Hosseini, Justice, Equality and Muslim Family Laws. New Ideas, New Prospects, [w:] Gender and
Equality and Muslim Family Law. Justice and Ethics in the Islamic Legal Tradition, red. Z. Mir-Hosseini i in.,
London-Nowy Jork, 2013, s. 9.

19 dea ta wywiedziona jest z Koranu (4:34).

192) Welchman, A4 Husband’s Authority: Emerging Formulations in Muslim Family Laws, [w:] International
Journal of Law, Policy and the Family, Vol. 25, Nr. 1, 2011, [cyt. za:] M.Sharageldin, Gender and Equakity in
Muslim Family Law, Musawah, The Global Movement for Equality and Justice in the Muslim Family,
https://www.un.org/esa/socdev/family/docs/egm15/MarwaSharafeldinPaperGenderandEqualityinMuslimFamily
Law.pdf (dostep 03.09.2021).
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ogrom nieodptatnej pracy reprodukcyjnej, jaka od wiekéw wykonuja kobiety. Pakistanscy
tradycjonalisci sg zdania, ze kobieta ma prawo do podj¢cia pracy zarobkowej, ale tylko po
wypehieniu wszystkich obowigzkéw domowych. Przejecie przez kobiety obowigzkow
domowych oraz opiekunczych pozwala me¢zczyznom na zajgcie si¢ praca zarobkowa oraz
zmusza kobiety do pozostania w finansowej zalezno$ci od meza. Tradycyjny podziat rol,
gdzie mezczyzna pracuje poza domem, a kobieta w domu, z perspektywy Pakistanu jest
nieprawdziwy. Wigkszos$¢ kobiet wykonuje prace zarobkowa w sektorze nieformalnym, ktory

daje zatrudnienie 71.1% ludno$ci Pakistanu™®.

Jak podaje raport z 2019 r. sporzadzony
przez Komisje Praw Czlowieka w Pakistanie, 75% kobiet i dziewczat zatrudnionych jest w
rolnictwie, a 60% wykonywanej przez nie pracy jest postrzeganych jako praca
nicodptatna*®. Komitet CEDAW niejednokrotnie podkreslal, ze aktywnos¢ kobiet w sferze
domowej 1 prywatnej ma nieoceniong warto$¢ dla przetrwania i funkcjonowania
spoteczenstwa i niczym nieuzasadnione jest regulowanie tej aktywno$ci za posrednictwem
odmiennych i1 dyskryminujacych praw i zwyczajow. Komitet zauwazyl rdwniez ze nawet
tam, gdzie formalnie istnieje réwno$¢ kobiet i megzczyzn, spoteczenstwo przypisuje kobietom
odmienne role, postrzegane jako gorsze, co z kolei jest naruszeniem zasady sprawiedliwosci i
rownosci zawartej m. in w art. 16, 2, 5 i 24 Konwencji**®.

Prawo do dziedziczenia odgrywa kluczowa role we wzmacnianiu pozycji kobiet w
zyciu spoteczno-ekonomicznym. Co wigcej, jak wskazuja dane, kobiety, ktore posiadaja
majatek w postaci domu lub ziemi, znacznie rzadziej padajg ofiarami przemocy domowej. Z
kolei kobiety nieposiadajace zadnego zabezpieczenia finansowego, ktére doswiadczaja
r6éznych form przemocy ze strony meza i tescidw, czgsto nie s3 w stanie opusci¢ toksycznych
relacji''®®. Pomimo tego, ze zaréwno prawo religijne, jak i prawo $wieckie gwarantuja
kobietom udziat w spadkobraniu, Pakistanki od stuleci sg konsekwentnie pozbawiane tych
praw. Gilgboko zakorzeniony patriarchat, zwyczaje, nieefektywny mechanizm wdrazania
przepiséw oraz uwarunkowania historyczne sg gldownymi powodami, dla ktérych pozbawia
si¢ kobiety wykonywania prawa do dziedziczenia. Praktyki religijne 1 dyskryminujace prawo

islamu niestusznie wskazywane sg czesto jako podstawowe czynniki wplywajace na

19311 O, Informal economy in Pakistan, < https://www.ilo.org/islamabad/areasofwork/informal-economy/lang--
en/index.htm>

%Human Rights Comission of Pakistan, State of Human Rights in 2018, s. 9 http://hrcp-
web.org/publication/wp-content/uploads/2019/04/State-of-Human-Rights-in-2018-English.pdf (dostep
03.09.2021).

H1SCEDAW, General recommendation Nr. 21, par 11-12.

YAWazCDS, Denial of Women'’s Right of Inheritance (Enhancing their Vulnerability to Domestic and Social
Violence), 2010, http://awazcds.org.pk/Downloads/rstudies/Inheritance%20Rights.pdf, (dostep 11.09.2021).
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wykluczanie kobiet ze spadkobrania. Nalezy wspomnie¢, ze praktyki kulturowe majace na
celu pozbawienie udziatu kobiet w dziedziczeniu stoja w sprzecznos$ci z nakazami
religijnymi. Islamskie prawo spadkowe jest niezbitym dowodem, Ze prawo islamu traktuje
inaczej obie picie. Zapisy Koranu dajace kobietom jednoznaczne prawo do udziatu w
spadkobraniu sg w Pakistanie od dziesigcioleci wygodnie ignorowane i kobiety sg zazwyczaj
catkowicie wykluczane ze spadkobrania.

Jedna z podstawowych funkcji rodziny jest prokreacja oraz wychowywanie
potomstwa. Zarowno CEDAW, jak i Konwencja o prawach dziecka naktadajg na panstwa-
strony obowigzek zapewnienia matzonkom rownych praw i obowigzkow rodzicielskich oraz
zakazujg dyskryminacji jednego z rodzicow dziecka. Dla wielu kobiet macierzynstwo i
troska o dzieci jest najwazniejsza rolg w zyciu. Prawo islamu im to ogranicza. Nie posiadaja
one rownorzednego statusu rodzica. W islamie to ojciec jest naturalnym opiekunem i ma
wylaczng prerogatywe do podejmowania najwazniejszych decyzji dotyczacych spraw
dziecka. Kobieta co do zasady traci roéwniez prawo do sprawowania opieki nad dzie¢mi w
razie ponownego wyjscia za maz oraz w wypadku, kiedy wyznaje inng religi¢ niz islam.
Generalnie obowigzujaca zasada, ze ponowne matzenstwo dyskwalifikuje kobiete w prawie
do opieki nad dzieckiem, wydaje si¢ by¢ wyjatkowo krzywdzaca, gdyz nie bierze pod uwagg
powodow rozpadu malzenstwa z mezczyzng, z ktorym kobieta ma dzieci. Prawo okre$la
réwniez, ze wylacznie matka moze straci¢ prawo do opieki nad dzieckiem, np. z powodu
niemoralnego zachowania™'?’.

Co wigcej, zgodnie z klasycznym islamem po $mierci ojca krewni ze strony ojca
przejmuja prawo do opieki nad dzie¢mi i nawet w tym wypadku matka nie ma pierwszenstwa
do sprawowania opieki i kurateli nad dzieckiem®. Prawo islamu oraz $wieckie prawo
Pakistanu naruszaja tym samym nie tylko przepisy odnoszace si¢ do rownych praw
rodzicielskich, ale rowniez prawo do zawierania matzefistwa, swobodnego wyboru matzonka
oraz zakaz dyskryminacji ze wzglgdu na wyznawang religi¢. L. Welchman powotuje si¢ na
badania, ktore wykazaly, ze me¢zczyzni zazwyczaj niech¢tnie przejmujg na siebie ci¢zar
opieki nad dzieémi, w szczeg6lnosci jesli matki w rzeczywistoSci zapewniaja 1m

1109

odpowiednie  wychowanie By¢ moze z tego wzgledu, pomimo istnienia

dyskryminujacych przepisow, sady w Pakistanie staraja si¢ uwzglednia¢ dobro dziecka i

W73 C. Singh, Reform of the Muslim Personal Law...0p.Cit., 5. 64.

1A A. Eingineer, The Rights of Women... op.cit., s. 178.

194, Hoodfar, Shifting boundaries in marriage and divorce in Muslim communities, 1996, 5.125 [cyt. za:] L.
Welchman, Women and Muslim...op.cCit., s. 141.
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zdarza si¢, ze kobiety uzyskuja prawo do sprawowania opieki nad starszymi dzie¢mi, ktore
zgodnie z hanafickg szkota powinny zamieszka¢ z ojcem. Z drugiej strony, wskazujac
niekompatybilno$¢ islamskiego prawa opiekunczego z prawem mi¢dzynarodowym, nalezy
zwroci¢é uwage, ze taka dyskryminacja nie jest wylaczng domeng prawa szariatu.
Przyktadowo w Polsce w 2014 r. wladze rodzicielska w 60,7% przypadkéw powierzono
kobietom, w 33,1% obojgu rodzicom 1 tylko w 4,5% wiadza rodzicielska zostata powierzona

ojcom?10

. Powyzsze statystyki moga sprawia¢ wrazenie, ze w Polsce pomimo braku
przepisow, ktore bezposrednio dyskryminuja ojcéw, to jednak polskie sady, przyznajac
wiladze rodzicielskg, dajg wyrazng preferencje matkom.

CEDAW przyznaje rowne prawa rodzicielskie obydwojgu rodzicom niezaleznie od
tego, czy sa oni matzenstwem. Szariat oraz prawo Pakistanu w sposéb jednoznaczny czynig
podzial migdzy dzie¢émi pozamatzenskimi oraz dzie¢mi zrodzonymi w malzenstwie. Pomimo
tego ze kontakty pozamalzenskie sa grzechem i w roéwnym stopniu ,,0bcigzaja” kobiete i
me¢zezyzne, tylko kobieta musi ponosi¢ konsekwencje swoich czynow 1 tylko ona jest
odpowiedzialna za wychowywanie i utrzymywanie dziecka pozamalzenskiego. Jednoczesnie
prawo islamu jest krzywdzace dla ojcow posiadajacych dzieci pozamatzenskie, ktorzy chca
bra¢ udzial w wychowywaniu dziecka. Zgodnie z zamystem takie rozwigzanie miato by¢ kara
dla ojca, ktory nie ma prawa dziedziczenia majatku po zmartym dziecku, jednak bez
watpienia to prawo najwicksza kare wyrzadza kobiecie i dziecku, ktérzy w kraju, gdzie
moralnos¢ 1 czystos¢ kobiet stawiana jest na piedestale, muszg zy¢ z pigtnem cudzotoznicy i

dziecka pozamatzenskiego.

MK ancelaria Senatu, Biuro Analiz i Dokumentacji, Przyznawanie wiadzy rodzicielskiej w 2014 r. na
podstawie statystyk GUS, 2016, https://www.senat.gov.pl/gfx/senat/pl/senatopracowania/137/plik/plik_061.pdf
(dostep 03.09.2021).
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Rozdzial VI. Rozwiazanie malzenstwa w pakistanskim porzadku prawnym

1. Islamskie prawo rozwodowe

Podobnie, jak w przypadku prawa kobiet do dziedziczenia, czg¢sto podkresla sie
rewolucyjny wklad islamu w poprawe sytuacji kobiet w kwestiach rozwodowych.
Muzutmanscy historycy udowadniaja, ze przedislamskiej Arabii, mg¢zczyzni mogli rozwiesé
sic w kazdym czasie, wiele razy'*** bez podawania zadnego powodu. Wskazuje sie, ze takie
rozwody byty plagg tamtych czasow, ktorej zdecydowanie sprzeciwit si¢ Mohammed'**?. Co
prawda rozwdd z inicjatywy kobiety byt praktykowany w czasach przedislamskich, jednakze
nie byt to popularny sposob rozwigzywania malzenstwa. Me¢zczyzna mogt rowniez udzieli¢
kobiecie rozwodu pod warunkiem, ze nie wyjdzie ona ponownie za m3az bez jego zgody.
Islam kategorycznie zakazal kultywowania tego typu rozwodu: A Kiedy daliscie rozwod
kobietom, to po uptywie oznaczonego dla nich czasu nie przeszkadzajcie im, aby wziely sobie
innych mezow, jesli spodobajq si¢ sobie nawzajem, zgodnie z przyjetym zwyczajem” (2:232).

Matzenstwo w islamie wygasa przez $mieré, apostazj¢ jednej ze stron, stwierdzenie

113 Analiza

niewazno$ci malzenstwa, rozwod oraz porzucenie kobiety przez meza
islamskiego prawa rozwodowego bardzo czesto rozpoczyna si¢ wymownym hadisem w
ktorym mozna wyczytaé, ze ,sposrod wszystkich zgodnych z prawem dzialan, Allah

"4 W prawie islamskim funkcjonuje kilka sposobow

najbardziej nienawidzi rozwodow
rozwigzania matzenstwa, a wigkszo$¢ z nich dopuszcza pozasagdowa procedure rozwodowa.
Niektorzy uczeni argumentuja, ze pozasadowe rozwigzanie matzenstwa i1 brak orzekania 0
winie jest w rzeczywisto$ci korzystne dla obydwu stron, gdyz malzonkowie nie musza

podawa¢ przyczyn rozwigzania matzenstwa 1 ujawnia¢ wstydliwych faktéw dotyczacych

HMwedtug Ibn Zayd mezczyzni w przedislamskich czasach mogli rozwiez¢ sie z zona 100 razy i dalej zadaé jej
powrotu. Z drugiej strony A.A. Engineer dowodzi, ze praktyka maksymalnie potrdjnego rozwodu rowniez bylta
kultywowana ws$rdd beduinskich plemion, islam jedynie uczynit ja obowiazujacym prawem (A.A. Eingineer,
The Rights of Women...0p.Cit., s. 28.)

H2A A, Galwash, The Religion of Islam, 1945, s. 117, [cyt. za:] F. Ahmad, Understanding the Islamic Law od
Divorce, [w:] Journal od the Indian Law Institute, Vol. 45, No, 3/4, 2003, s. 488. S.R. Wasti, Syed Ameer Ali on
Islamic History and Culture, Lahore, 1968, s. 225.

13 K . Koscielniak, Status teologiczny i prawny kobiety w islamie. Tradycja a zmiany prawne w ciggu ostatnich
dziesigcioleci, W nurcie franciszkanskim 12, 2003, s. 107. M.Z. Abbasi, From Faskh to Khula: Transformation
of Muslim Women'’s Right to Divorce in Pakistan (1947-2017), [w:] The Asian Yearbook of Human Rights and
Humanitarian Law, Vol. 3, 2018. s. 4.

4 Sahih, Vol. 3, Book 10, Hadith 2018.
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pozycia matzenskiego, ktore dodatkowo ostabiajg wiezy rodzinne''*®

1116

. Islam nie wymaga
takze publicznego ogloszenia rozwodu

Przed podjeciem decyzji o rozwodzie Koran zaleca mediacje migdzy matzonkami
oraz podjecie przez nich proby pogodzenia sig: ,,4 jesli obawiacie si¢ rozdarcia miedzy nimi
obojgiem, to poslijcie rozjemce z jego rodziny i rozjemce z jej rodziny. Jesli oni oboje zechcg
sig pogodzi¢” (Koran 4:35). Wiekszo$¢ prawnikow uwaza, ze adresatami tych stow sg wladze
panstwowe, ktére powinny petni¢ role arbitréw, zbada¢ przyczyne niezgody, a nastgpnie,
je$li nie da si¢ pogodzi¢ malzonkéw - rozwiaza¢ matzenstwo'!’. Al-Qurturbi, stynny
sredniowieczny teolog i historyk z muzutlmanskiej Kordoby, dalej dodaje, ze jeden arbiter
powinien by¢ ze strony mezczyzny, a drugi ze strony kobiety, jednakze, jesli nie ma nikogo
ze strony matzonkow, kto mogtby zostaé wyznaczony w roli arbitra, inne kompetentne osoby
mogg zosta¢ wyznaczone przez wladze paﬁstwowelm.

Poza rozwodem zainicjowanym przez meza, kobieta réwniez moze wystapi¢ z
inicjatywa rozwigzania matzenstwa i taki rozwod nosi nazwe¢ khula lub talag-e- tafwid — jesli
prawo do rozwodu zostalo kobiecie przyznane w kontrakcie matzenskim. Zgodnie z
klasycznym islamem jesli maz nie wyraza zgody na rozwdd, kobieta, po zaistnieniu pewnych
konkretnych przestanek, moze zwrdcié si¢ do sadu o rozwigzanie matzenstwa w trybie faskh.
Strony moga réwniez zakonczy¢ matzenstwo za obopdlng zgoda i wtedy jest to rozwod w

trybie mubarat.

1.1. Instytucja talaq

Talaq to stowo arabskie, ktore dostownie oznacza ,,uwolnienie si¢ od we;zla”lllg.
Szariat z drobnymi modyfikacjami utrzymat przedislamskie prawo mezczyzn do
jednostronnego, ekspresowego, arbitralnego 1 niczym nieskrgpowanego porzucenia zony w
ramach rozwodu przeprowadzonego metoda talag. Wiekszos¢ szkot sunnkickich uznaje
prawo do tzw. potrdjnego talaqu, ktrdy polega na trzykrotnym wypowiedzeniu po sobie

stowa talagq, co automatycznie rozwigzuje malzenstwo?. Prawo dopuszczajace talag,

115 A. Ati, The The Family Structure ...op.cit., s. 224

1% hidem.

117 M. Mohamad, The Islamic Divorce Contract and a Flawed Axiom of Masculine Protectionism, [w:] Asian
Journal of Social Science, Vol. 39, No. 6, 2011, s. 824.

MBAL.-QurTubi, Ahkam al-Qur'an, 5:175, [cyt. za:] M. Munir, The Law of Khul in Islamic Law and the Legal
System of Pakistan, [w:] LUMS Law Journal, Vol. 2, 2015, Lahore.

19M.Kaur, Triple Talag: A Critical Analysis, [w:] Review Journal of Political Philosophy, Vol. 15, No. 1,
2017, s. 3. F. Ahmad, Understanding the Islamic Law...op.cit., s. 488.

12001 Q. Zaman, Islam in Pakistan...op.cit. s. 108.
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przystuguje tylko mezczyznie i1 stanowi wyrazny przyktad supremacji me¢zczyzn nad
kobietami. Z tego wzgledu jest w sposdb oczywisty sprzeczny z zasadg rownosci kobiet i
mezczyzn wyrazonych w konwencjach miedzynarodowych zawartych pod auspicjami ONZ.
Talaq nie tylko narusza godnos$¢ kobiet i zasad¢ niedyskryminacji, ale jest zagrozeniem dla
rodziny, ktorej ochrona jest obowigzkiem panstwa.

Niefortunnie, rozwod w trybie talaq jest rowniez najczestszym sposobem
rozwigzywania muzutmanskich malzenstw''**. Do przeprowadzenia tego typu rozwodu nie
potrzebna jest zgoda kobiety, ani nawet jej obecno$¢. Zgodnie z sunnickim orzecznictwem do
przeprowadzenia rozwodu nie wymaga si¢ nawet przekazania zonie wiadomosci o
rozwigzaniu matzenstwa; jej obecno$¢ lub wiedza sg catkowicie nieistotne2. Nalezy
zaznaczyC, ze sam plan czy zamiar rozwodu nie wywoluje skutkow, jedynie wyrazne
o$wiadczenie lub inne dziatanie ze strony meza rozwiazuje zwiazek matzenski'*?®, Hanafici
przyjmuja, ze wypowiedzenie stowa talaq w zartach, gniewie, pod wplywem $rodkow

h''? w btedzie czy pod przymusem jest wazne, skuteczne i wiqucellZS. Nie

odurzajacyc
sposob nie zgodzi¢ si¢ z twierdzeniem, ze ciggle zycie w poczuciu zagrozenia i strach przed
jednostronnym rozwodem spowodowanym kaprysem meza jest jednym z najbardziej
skutecznych narzedzi zastraszania kobiet w islamie™?. Anderson jest zdania, ze to islamskie
prawo rozwodowe, a nie szeroko dyskutowana poligamia jest gtowng przyczyng cierpienia
muzulmanskich kobiet, ktore zmuszone s3 do zycia z ciagla obawa natychmiastowego

rozwodu*?’.

1121p s. El Alami, D. Hinchcliffe, Islamic Marriage and Divorce Laws of The Arab World, 1996, s. 22-24, [cyt.
za:] K.C. Yefet, The Constitution and Female-initiated Divorce ...op.cit. J.I. Smith, Women in Islam: Equity,
Equality, and the Search for the Natural Order, [w:] Journal of the American Academy of Religion, Vol. 47,
1979, s. 522

1122 3. L. Esposito, N.J. DeLong-Bas, Women in Muslim Family Law, New York 2001, s.30. J.J.A Nasir, The
Status... s.124. W rezultacie zdarzajg si¢ sytuacje, ze maz pomimo rozwodu, dalej mieszka z niczego
nieSwiadomg Zong narazajac ja na oskarzenie o popetnienie przestepstwa zina (cudzotostwo) lub sytuacje, w
ktorej po jego $mierci zona nie ma prawa do spadku po mezu. (M.Htun, S.L.Weldon, The Logics of
Gender...op.Cit., . 277)

U3 SW. Witkowski, Wprowadzenie...op.cit., s.140., J. L. Esposito, N.J. Delong-Bas, Women in
Muslim...op.cit, s. 30).

124 Wyroznia sie rowniez sytuacje, kiedy osoba dobrowolnie zazyta $rodki odurzajace, wtedy wypowiedzenie
rozwodu jest wazne, je$li natomiast osoba zostala nie§wiadomie odurzona lub odurzenie nastapilo w wyniku
przyjecia przez nig lekow, wypowiedziany rozwodd jest nie wazny. (I.A.K. Nyazee, Outlines of...0p.cit., s. 84)
12K C. Yefet, The Constitution and Female-initiated Divorce..., op.cit. 1. A.K. Nyazee, OQutlines of...op.cit., s.
85

126 3 1.Smith, Women in Islam...op.cit., s. 522.

11273 N.D. Anderson, Islamic Law in the Modern World, 1959, London, s. 51, [cyt. za:] S.C. Singh, Reform of
the Muslim Personal Law: Challenges and Possibilities, [w:] The IUP Law Review, 2018, s. 64.
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Istniejg trzy sposoby rozwigzania malzenstwa poprzez wypowiedzenie stowa talaq:
talag al-sunnah (w formie ahsan i hasan) oraz talaq al- bid’a. Forma rozwodu talaq al-
sunnah jest najbardziej prawidtowa oraz jest usankcjonowana przez sunng (talaq al-sunnah).
Talag al- sunnah dzieli si¢ na formy ahsan i hasan. Talaq al-bid’a jest przeciwienstwem
talag al- sunnah, w tym wypadku samo o$wiadczenie meza niesie za sobg rozwigzanic wezta
maiZeﬁskiegollzs. Kazdy rozwod, ktory nie jest przeprowadzony zgodnie ze wskazaniami
talaq al-sunnah (w formie ahsan i hasan) jest talaq al-bid’a"'*°. Potrojny talaq jest jedna z
form talaq al-bid’a i jak wskazuje nazwa polega na trzykrotnym wypowiedzeniu zamiaru

rozwodu.

1.1.1. Talaq al-sunnah

Matzenstwo, ktore zostalo skonsumowane moze zosta¢ zakonczone poprzez
pojedyncza wypowiedz, w momencie, kiedy kobieta nie miesiqczkujell30. Ta forma rozwodu
jest najwlasciwsza forma zakonczenia matzenstwa'*®. Talaq al- sunnah dzieli si¢ na formy:
ahsan i hasan. W formie ahsan maz wypowiada tylko jeden talaq i nie odwotuje go do czasu
zakonczenia okresu iddat, w ktorym to okresie matzonkowie nie wspélzyja ze soba.
Powtorne rozpoczgcie wspotzycia oznacza odwotanie rozwodu. Jezeli natomiast okaze sie, ze

1132 ,
. Rozwod w

zona jest w cigzy okres iddat przedtuza si¢ do momentu zakonczenia cigzy
trybie ahsan uwazany jest za najbardziej odpowiedni sposob na rozwigzanie malzenstwa.
Rozwod w trybie hasan z kolei polega na jednokrotnym wypowiadaniu talaq w kazdym z

trzech okresow czystoéci1133 (tuhr) oraz powstrzymania si¢ od wspotzycia z zong™***,

1.1.2. Talaqg al-bid’a
Kazdy rozwdd, ktory nie jest usankcjonowany przez sunne jest rozwodem talaq al-

bid’a. Wsrod muzutmanskich prawnikéw nie ma zgody co do waznosci takiego rozwodu.

128 5 \W. Witkowski, Wprowadzenie...op.cit., s. 141.

129 H A. Ati, The The Family Structure in Islam s. 236.

130 M. Munir, Triple Talg in One Session: An Analysis of the Opinions of Classical, Medieval, and Modern
Muslim Jurists under Islamic Law, [w:] Arab Law Quarterly Vol. 27, 2013, s. 30.

131 A. Jawad, The Rights of Women in Islam. An Authentic Approach, 1998, s.79.

132 1 A. Ati, The The Family Structure ...op.cit., s. 231, M.Z. Abbasi, S.A. Cheema, Family Laws...op.cit.,
5.146.

138370 czas pomigdzy okresami menstruacji.

134 3. J. A. Nasir, The Status...op.cit., s. 126. Nalezy dodaé, ze rozpoczecie wspdlzycia zong nie oznacza
anulowaniapoprzednio wygloszonych formul rozwodowych. Trzecie wypowiedzenie slowa talaq, nawet po
dhugim czasie oznacza nieodwotywalne rozwigzanie matzenstwa (A.A. Thanavi, Bahishti Zewar, IV Rule 33,
1987, [cyt. za:] F.Ahmad, Understanding the Islamic Law...0p.cit., S. 488).
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Czes$¢ uczonych stoi na stanowisku, ze rozwod w tej formie jest zarowno zabroniony przez
religi¢ i nie wywotuje skutkéw prawnych, jednakze wigkszo$¢ muzutmanskich jurystow jest
zdania, ze rozwod niezgodny z sunng jest co prawda grzeszny i niemoralny, jednak formalnie
wazny'*°. Najwiccej kontrowersji wzbudza ,,anti taliq” czyli trzykrotne powtorzenie stowa
formuly rozwodowej zaraz po sobie, na jednym posiedzeniu. Potrojny talaq w tej formie
stanowi najszybszy i1 najprostszy sposob na rozwod, natychmiastowe 1 nieodwotalne zerwanie
malzenstwa. Nalezy jednak podkresli¢c ze Koran nie wspomina o tej formie rozwodu i
pomimo tego, ze wigkszo$¢ sunnickich prawnikdéw uwaza ja za grzeszng i nieprzepisowa to

jest ona uwazana za dozwolong forme rozwigzania malzenstwa*®,

1.1.3. Potrdjny talaq w Pakistanie

Kwestia dopuszczalnosci 1 efektywnosci potrojnego talaq jest od dziesigcioleci
przedmiotem sporu i ko$cig niezgody w pakistanskim orzecznictwie, srodowisku naukowym
oraz pomiedzy poszczegdlnymi grupami polityczno-religijnymi***’.

Zgodnie z sekcja 7 ustawy MFLO mezczyzna moze przeprowadzi¢ rozwod w kazdej
formie, jednakze réwnocze$nie zobligowany jest do przestania pisemnego o$wiadczenia do
przewodniczacego regionalnej Rady Arbitrazowej (Union Council), a nastepnie nalezy
odczekaé 90 dni, podczas ktorych pomigdzy matzonkami nastapig mediacje przeprowadzane
przed Rade Arbitrazowa (Arbitration Council). Talaq staje si¢ prawomocny po uptywie 90
dni od dorgczenia pisemnego o$wiadczenia o rozwodzie.

Powaznym mankamentem MFLO w kwestii rozwodow jest brak regulacji
dotyczacych konsekwencji braku zlozenia o$wiadczenia do Przewodniczacego Rady
Arbitrazowej i waznosci takiego rozwodu'*®. W powszechnie znanej sprawie Syed Ali
Nawaz Gardezi v. Lt. Col. Muhammad Yusuf **°, Sad Najwyzszy orzekl, ze niewyslanie
zawiadomienia do Rady Arbitrazowe]j oznacza wycofanie zamiaru rozwodowego. Nastgpnie

poglad ten zostal powtorzony w kolejnych orzeczeniach™*, co spowodowato wiele dalszych

5H.A. Ati, The The Family Structure in Islam...op.cit.

1136 3 J.A Nasir, The Status...op.cit., s.126. M. Munir, Triple Talg in One Session...op.cit., s. 49.

37 M. Munir, Three or One Talaq? An Analysis of Some Fresh Fatwas on the Legal Effect of Three Talag in
One Session in Pakistan and India, [w:] Hamdrad Islamicus, Vol. 36, Nr. 3, s. 33.

138, Quddus i in., Provision of Notice for Divorce/Talaq after Pronouncement in Pakistan: An Analysis along-
with Recommendations for Reform in Section 7 of the Muslim Family Law Ordinance, 1961, [w:] Pakistan
Vision, Vol. 21, Nr. 1, 2020, s. 493

1139 Syed Ali Nawaz Gardezi v Lt. Col. Muhammad Yusuf PLD, 1963, SC 51.

140 State v. Mst Taquir Fatima, PLD 1964 WP Karachi 306, Abdul Aziz v. Rezia Khatoon 21 DLR, 1969, 733,
Abdul Mannan v. Safuran Nessa, 1970 SCMR 845.
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komplikacji, w szczegdlnosci po przyjeciu ustawy o przestepstwie zina, ktora penalizowata
stosunki pozamatzenskie 1 czg¢sto zdarzalo sig¢, ze kobiety bedac przekonane o rozwodzie
wstepowaly w nowy zwigzek matzenski, a nastepnie byty oskarzane przez bylego meza o

U4 przyktadowo, w sprawie Shahida Parveen v. State''*? kobieta i jej nowy

cudzotostwo
maz zostali skazani na ukamienowanie za popelnienie przestepstwa cudzotostwa, poniewaz
rozwod jednego z matzonkow nie zostat zarejestrowany, w zwigzku z tym sad uznal ponowne
malzenstwo za niewazne. Z kolei w sprawie Razia Bibi v. State brak rejestracji rozwodu
skutkowat tym, ze kobieta wraz z m¢zem zostata aresztowana za przestepstwo cudzoldstwa i
spedzita w areszcie 9 miesie;cylm.

W 1993 r. pakistanski Sad Najwyzszy w zrewidowal swoje stanowisko i w sprawie

Kaneez Fatima v. Wali Muhammad*'#*

orzekt, ze o tym czy rozwdd jest wazny pomimo
braku wystania powiadomienia do Rady Arbitrazowej, pownienin decydowaé¢ sad w
zalezno$ci od stanu faktycznego i okolicznosci konkretnej sprawy. W 2004 r. Federalny Sad

Szariatu w sprawie Shoukat Ali v. The State™*

, orzekt, ze talag jest bezwzglednie wazny,
pomimo niedochowania warunkéw przewidzianych w art. 7 MFLO. W 2000 r. Federalny Sad
Szariatu dokonat przegladu ustawy MFLO™* i uznat, ze sekcja 7 ustep 3 (rozwdd staje sie
efektywny dopiero po uptywie 90 dni od dorgczenia zawiadomienia do Rady Arbitrazowej) i
5 (jezeli kobieta jest w ciagzy talaq staje si¢ efektywny dopiero po zakonczeniu cigzy lub
uplywu 90 dni, zaleznie do tego ktoéry termin przypada pdézniej) sg sprzeczne z islamem.
Wyrok ten nie jest prawomocny, a odwotanie od tej decyzji toczy si¢ przed Shariat Appelate
Bench od dwoch dekad*'*".

Rozwigzanie malzenstwa w formie ahsan i hasan nigdy nie bylo popularne na
subkontynencie, gdzie me¢zczyzni pozbywajg si¢ niechcianych kobiet w trybie talaq al- bid 'a,
polegajacym na trzykrotnym, nast¢pujagcym po sobie wypowiedzeniu stowa talaq1148. M.Z.

Abbasi dowodzi, ze blizsza analiza orzecznictwa sugeruje, ze sady akceptuja uprawnienie

11413 D.Chadbourne, Never Wear Your Shoes After Midnight: Legal Trends Under The Pakistan Zina Ordinance,
[w:] Wisconsin International Law Journal, Vol. 17, Nr. 2.

142shahida Parveen and Mohammad Sarwar v. The State (NLR 1988, SD FSC 188.)

3Mst. Razia Bibi v. The State (NLR 1987 SD 152), [cyt. za:] J.D. Chadbourne, Never Wear Your
Shoes...op.cit., s. 220,

14K aneez Fatima v. Wali Muhammad PLD 1993 SC 901

145ghoukat Ali v. The State 2004 YLR 619

8 Allah Rakha v. Federation of Pakistan, PLD 2000 FSC 1.

147M. Z. Abbasi, Islamic Judical Review in Practice (3): Sharia and State Law, [w:] Islamic Law Blog, 2020,
https://islamiclaw.blog/2020/08/27/islamic-judicial-review-in-practice-3-sharia-and-state-law/#_ftn9 (dostep
03.09.2021).

18 D S. Pearl, Family law...op.cit., s. 170.
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meza do przeprowadzenia rozwodu w trybie triple talaq, jezeli lezy to w interesie zony. W
odwrotnej sytuacji, Kiedy triple talag ma na celu pozbawienie jej praw, sady odmawiajg

uznania tej formy rozwodu™* 1150

. Przyktadowo, w sprawie Sardar Igbal v. Tahira Parveen
maz rozwiodt si¢ z zong, ktora nastgpnie zazadata zwrotu mahru, posagu, wyplaty nafagah
naleznego w okresie iddat oraz alimentacji na ich dziecko. Mgz, jednakze odmowil wyptaty
zadanych roszczen i zazadat restytucji praw matzenskich, argumentujac, ze nie zamierzal
wypowiedzie¢ trzykrotnego rozwodu i ostatecznie rozwies¢ si¢ z zong. Wniosek me¢za zostat
odrzucony, a sad uzasadnil, ze potrojne wypowiedzenie stow talaq jest rozwodem
ostatecznym, a me¢zczyzna powotujac na zaistnienie pomyiki robi to tylko w celu unikniecia

konsekwencji finansowych. Z kolei w innej sprawie Sardar v. Malik Khan'**!

sad
zdecydowal, ze potrojny talaq wypowiedziany na 3 dni przed Smiecia me¢za nie ma
natychmiastowej skutecznos$ci, dlatego o ile okres iddat nie dobiegt konca przed zgonem

meza, kobieta ma prawo dziedziczy¢ na identycznych zasadach, jak gdyby byla wdowa.

1.2. Rozwéd nieodwolalny oraz odwolalny

Ponowne malzenstwo z porzucong zong jest dopuszczalne, a takie rozwigzanie ma na
celu zapewnienie, ze rozwod powzigty w napadzie ztosci czy bez uprzedniego przemyslenia
nie jest ostatecznym zakonczeniem zwigzku. Z tego wzgledu muzulmanscy prawnicy
dokonujg réwniez podziatu na rozwod nieodwolalny (bain) oraz odwotalny (raj’i). Rozwod
odwotalny charakteryzuje si¢ tym, ze maz do zakonczeniu okresu iddat ma prawo powrotu do
zony, pod warunkiem, ze matzenstwo zostalo wczesniej skonsumowane (Koran 65:1)1152.
Malzenstwo nieskonsumowane moze zosta¢ rozwigzane za pomoca jednokrotnego
wypowiedzenia talaq bez konieczno$ci zachowywania okresu iddat (Koran 33:49, 2:236).

Rozwdd nieodwotalny (bain), z kolei dzieli si¢ na tzw. minor-bain i major-bain. W
pierwszym wypadku maz moze ponownie ozeni¢ si¢ ze swoja byla Zzong pod warunkiem
uzyskania od niej zgody, zawarcia nowej umowy matzenskiej oraz ponownym wrgczeniu
mahru, z kolei taka sytuacja moze mie¢ miejsce, jezeli rozwdd nastapit w trybie khula lub

talaq al-sunnah i nie zostal wypowiedziany trzeci talagq'®®. Odrzucenie zony po raz trzeci

skutkuje tym, ze po zakonczeniu okresu iddat rozwod staje si¢ ostateczny.

1149 \M.Z. Abbasi, S.A. Cheema, Family Laws...op.cit., s. 169.

150sardar Igbal v. Tahira Parveen (2010 YLR 582 Lah).

1sardar v. Malik Khan (2003 YLR 2623 Lah).

152 M. Munir, Triple Talag...op.cit., s. 32.

11535, Omar, Dissolution of Marriage: Practices, Laws and Islamic Teachings, [w:] Policy Perspectives, vol. 4, no. 1,
2007, s.94, M.Z. Abbasi, From Faskh to...op.Cit., S. ?
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1.3. Ponowne malzenstwo z byla zona (nikah halala)

Po rozwodzie ostatecznym (major bain) malzenstwo z byla zong nie jest mozliwe,
chyba ze spelnig si¢ nast¢pujace warunki (zwane tahil) okreslone przez Koran: zona po
rozwodzie musi wyj$¢ za maz za kogo$§ innego, skonsumuje malzenstwo, a nastepnie
rozwiedzie si¢ z drugim mezem (,,4 jesli on rozwiddt sie z nig ostatecznie, 10 ona nie jest mu
dozwolona, dopoki nie wyjdzie za innego mezczyzne. A jesli ten da jej rozwdd, to nie popelnig
grzechu, powracajgc do siebie” 2:230). Ten proceder nazywany jest nikah halala i jest
uwazany za jedna z najbardziej niesprawiedliwych praktyk w islamie, ktora w teorii majgc na
celu ochron¢ kobiety, w praktyce wyrzadza jej ogromng krzywde. Polega on na
wynajmowaniu ,.tymczasowego” meza przez meza pierwszego, ktory zmienit zdanie i
postanowit powroci¢ do rozwiedzionej zony. W szczegdlno$ci, w sasiednich Indiach
aktywisci praw cztowieka krytykuja praktyke nikah halala wskazujac, ze narusza ona
godnos$¢ kobiety, zmuszajac ja do odbycia stosunku seksualnego, ktory jest tozsamy z

gwaltem1154

. Kobieta, ktorej maz w pospiechu, pod wptywem $rodkéw odurzajacych lub z
innych btahych powodéw wypowie potrojny talaq, a nastgpnie zmieni zdanie, ptaci bardzo
wysoka cene¢ za impulsywne zachowanie meza. Art. 7(6) MFLO stanowi, Ze nic nie stoi na
przeszkodzie, aby zona, ktorej matzenstwo zostato rozwigzane przez talag, mogta zawrzeé
ponowne malzenstwo z tym samym me¢zem (bez zawarcia zwigzku malzenskiego z osoba
trzecig). Nastgpnie ustawa dodaje jednak: ,chyba, ze rozwod =zostal trzykronie
wypowiedziany”. W sekcji 7 ustawy MFLO podjeto probe ograniczenia absolutnego
charakteru potréjnego talag, a wptyw na to miata miedzy innymi praktyka nikah halala**®.
Jak zauwaza S.S. Ali, art. 7 MFLO jest oczywistym poparciem dla rozwodu w trybie
ahsan jako obowiazujacej formy rozwiazania matzefstwa'**®. Konstrukcja sekcji 7 MFLO

ma na celu zapewnienie m¢zowi czasu na przemyslenie decyzji o rozwodzie i ewentualny

powrot do zony. Przeglad orzecznictwa, ujawnia niewiele spraw odnoszgcych si¢ do nikah

g, Dhingra, Nikah halala: Is it rape or religion? . ThePrint”,

27.08.2018, https://theprint.in/india/governance/nikah-halala-is-rape-trafficking-and-cheating-all-in-one-say-
muslim-women/105880/ (dostep 03.09.2021). R.Gupta, Abominable rapes in the name of Nikah Halala: An
analytical study of Halala with special reference to Rape Laws in India, [w:] International Journal of Advanced
Research and Development, VVol. 3, Nr.1, 2018, s. 131. S.S. Ali, Conceptualising Islamic Law..., op.cCit. s. 206.
155D, Pearl, Recognition of the Talag; Some Recent Cases, [w:] The Cambridge Law Journal, Vol 43, No. 1,
1984, s. 49.

11%63.3. Ali, Contextualizing family law reform and plural legalities in postcolonial Pakistan, [w:] Changing
God's Law: The dynamics of Middle Eastern family law, red. N. Yassari, Nowy Jork, 2016, s. 56.
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halala. Przykltadowo w sprawie Attiq Ahmed Khan v. Noor-ul-Saba'**’

, Sad okregowy w
Quettcie, dla prowincji Beludzystan orzekt, ze orzeczenie sgdowe rozwigzujace matzenstwo z
inicjatywy zony (khul) nie stanowi nicodwotalnego rozwodu i ze zona nie musi zawierac
ponownego malzenstwa, aby wroci¢ do me¢za. Mozna zauwazyé, ze orzeczenie to jest
sprzeczne z klasycznym islamskim prawem, gdzie orzeczenie o khul czyni rozwod

ostatecznymi i nicodwotalnymi. W sprawie Ghulam Muhammad v. The State''*®

mezezyzna,
rozwiodt si¢, a nastgpnie wrocit do zony. Poniewaz jednak nie odwotal rozwodu w
wyznaczonym terminie, malzonkowie zostali oskarzeni o cudzotostwo. Sad uznat, ze rozwod
stal si¢ skuteczny i nie moze zostaé przez mezczyzne wycofany. Komitet CEDAW nie
odniost si¢ do praktyki nikah halala w kontekScie Pakistanu. Sad Najwyzszy w Indiach
stusznie zauwazyl, ze praktyka ta narusza prawo kobiet do rownosci oraz ludzkiej godnosci,

ktére z kolei sa istotnymi aspektami prawa do zycia™®.

2. Alimentacja po rozwodzie (mata’a)

Zgodnie z klasycznym prawem islamu, rozwodki bezwzglednie powinny by¢ objete
finansowg opieka meza, do momentu uplynigcia okresu oczekiwania (iddat): ,, Dajcie im
mieszkanie, tam, gdzie wy mieszkacie, stosownie do waszych srodkow!” (65:6)1160. Ponadto
Koran wyznacza moralny obowiazek utrzymywania bytej zony po uptywie okresu iddat,

;a1161.

ktéry okreslany jest terminem mata . ,,Rozwiedzionym kobietom nalezy si¢ zaopatrzenie

zgodnie z przyjetym zwyczajem; to jest obowigzek dla bogobojnych” (2:241)1162. Mata’a

powszechnie uwazana jest bardziej za ,,prezent pozegnalny”, ,,prezent pocieszenia” czy

rekompensat¢ anizeli regularng alimentacj¢1163.

Niefortunnie, pakistanskie prawo milczy na temat instytucji mata’a, a sady nie uznajg

obowigzku wsparcia finansowego rozwodki po uptywie okresu oczekiwania. W sprawie

1164 - 1165

Inamul Ahsan v. Hussien Bano " i Saadia Begum v. Jangreez > sad orzekl, ze alimentacja

przekraczajaca okres iddat jest nielegalna, pozbawiona podstaw prawnych oraz ze maz nie
ma obowigzku utrzymywaé zony po zakonczeniu tego okresu. Jest to kolejny przyktad
interpretacji szariatu na niekorzy$¢ kobiet'®®. W sprawie Muhammad Aslam v. Muhammad

1167

Usman™', sad zwrocil uwagg na trudng sytuacje rozwiedzionych kobiet w zdominowanym

157 Attiq Ahmed Khan v. Noor-ul-Saba (2011 CLC-QUETTA-HIGH-COURT-BALOCHISTAN 1211).
58Ghulam Muhammad v. The State (PCRLJ 1994 FSC 50), [cyt. za:] S.S.Ali, Contextualizing family
law...op.cit.,s. 56.

159 Triple talag, nikah halala violate right to equality, Centre tells S.C., ,Business Standard”,10.10.2017,
https://www.business-standard.com/article/news-ians/triple-talag-nikah-halala-violate-right-to-equality-centre-
tells-sc-117041001325_1.html (dostep 03.09.2021).
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przez me¢zczyzn spoteczenstwie oraz stwierdzil, ze jest stuszne i sprawiedliwe, aby maz,
ktory rozwodzi si¢ dla kaprysu utrzymywat byla Zone, jednakze jak podkresla wyrok,
ustanowienie takiego prawa jest w gestii ustawodawcy, ktory powinien przyjrze¢ si¢ temu
aspektowi 1 wprowadzi¢ odpowiednie zmiany w MFLO.

W raporcie*'®®

sporzadzonym w 2009 r. Komisja Prawa 1 Sprawiedliwosci
zaproponowata dodanie nowej sekcji do ustawy MFLO, uwzgledniajgcej wreczenie mata’a
po rozwodzie. W propozycji tej mata’a zostata zdefiniowana jako sprawiedliwe $wiadczenie
me¢za na rzecz zony, obejmujace dary w gotowce i naturze, ruchomosci i nieruchomosci,
ktorego wysoko$¢ zalezy od jego stanu posiadania. Pomimo rekomendacji Komisji, artykut
ten w dalszym ciggu nie zostat inkorporowany do ustawy MFLO.

Komitet CEDAW w uwagach ogélnych dotyczacych ekonomicznych konsekwencji
malzenstwa i rozwodu® zwrécit uwage na wyjatkowo niekorzystne ekonomiczne
konsekwencje rozwodu, z ktérymi musza mierzy¢ si¢ kobiety. Powolujac si¢ na
przeprowadzone badania Komitet stwierdzil, ze mezczyzni zwykle do$wiadczaja
minimalnych strat dochodéw po rozwodzie. Komitet zauwazyl rowniez, ze W
ustawodawstwie niektorych krajéw rozwiedziona zona ma prawo do wsparcia finansowego
tylko wtedy, gdy to nie ona ponosi wing za rozktad matzenstwa. W Pakistanie natomiast
me¢zczyzna nie jest zobowigzany do alimentacji rozwiedzionej zony w zadnym wypadku,
nawet jesli rozwigzanie matzenstwa nastgpito wytacznie na skutek winy meza lub bylo jego

chwilowg zachcianka.

1180 Shahid, Post-divorce Maintenance fo Muslim Women in Pakistan and Bangladesh: A Comparative
Perspective, [w:] International Journal of Law, Policy and the Family, 2013, s. 198.

181N Moosa, S. Karbanee, 4n exploration of mata’a maintenance in anticipation of the recognition of Muslim
marriages in South Africa: (Re-)opening a veritable Pandora’s box?, [w:] Law, Democracy and Development,
Vol. 8, 2004, s. 269.

1%2Njjektorzy uczeni sa zdania, ze w rozdziale 33:49 rowniez mozna znalezé odniesienie do mata’a

183D pervin, Post-Divorce Maintenance for Muslim Women: Which path to follow in Bangladesh? [w:] Society
and Change, Vol. 8, No.1, 2014, s. 20.

1841 namul Ahsan v. Hussien Bano (PLD 1976 Lah 1466)

11%5sadia Begum v. Jangreez (2004 Vol. LVI, Pesh 2013)

186 A . Shahid, Post-divorce Maintenance for...op.cit., s. 203. Jak zauwaza autorka alimentacja po rozwodzie jest
uregulowana w prawie Iranu, Kataru, Egiptu, Malezji i Maroka.

118Muhammad Aslam v. Muhammad Usman (2004 CLC Lah 473)

1188 aw&Justice Commission of Pakistan, Reports No. 103-116, 2009,
http://www.ljcp.gov.pk/Menu%20ltems/Publications/Reports%200f%20the%20LJCP/Final%20report%20103-
116.pdf (dostep 20.04.2021).

1CEDAW, General recommendation on economic consequences of marriage and its dissolution, 2009,
CEDAWI/C/2009/11/WP.2/R. CEDAW, General recommendation nr. 29, par. 4.

207



3. Prawo do rozwodu przystugujace kobiecie

3.1. Wina jako podstawa rozwodu (faskh)

Zgodnie z klasycznym prawem islamu prawo do rozwodu przystugujace kobietom jest
znacznie ograniczone. Szkota hanaficka w kwestii rozwodu jest tak restrykcyjna, ze zony
praktycznie nie majg prawa do zainicjowania rozwodu. Wedtlug hanafitow podstawa do
ubiegania si¢ o rozwod jest niezdolno$¢ meza do skonsumowania matzenstwa, apostazja lub
zaginigcie me¢za na okres dziewigcdziesieciu lat (ktore traktowane jest bardziej jako uznanie
za zmarlego niz rozwod per se)™’°.

Faskh to rozwod oparty na winie, 0 ktory moze ubiegaé si¢ kobieta na kilku
konkretnych podstawach takich jak m.in. impotencja, okrutne traktowanie lub zaginiecie

1171

meza . Poszczegdlne szkoty przedstawiajg rézne przestanki, zgodnie z klasycznym

prawem hanafickim, zona nie nabywa prawa do rozwodu nawet w przypadku, kiedy jest

1172 . .
. Dla porownania,

ofiarg maltretowania lub innego okrutnego traktowania przez me¢za
szkota malakicka, jest najbardziej liberalna w tej kwestii oraz zapewnia kobietom prawo do
wniesienia sprawy o rozwod w takich przypadkach jak: okrucienstwo, odmowa lub
niemozno$¢ utrzymania malzonki i dezercja m¢za. Omawiana wczesniej ustawa DMMA z
1939 r. znacznie rozszerzyta uprawnienia kobiet do rozwodu faskh. Na podstawie tej ustawy
zona moze zgda¢ rozwigzania maltzenstwa w razie wystapienia nast¢pujacych przeslanek1173:
1) zaginigcie mgza na okres 4 lat; 2) brak wywigzywania si¢ z obowiazku alimentacji; 3) maz
zostal prawomocnie skazany na kare¢ pozbawienia wolnosci przekraczajacg okres 7 lat; 4)
maz nie wywigzuje si¢ z obowigzkéw matzenskich przez 3 lata; 5) impotencja me¢za; 6)
choroba psychiczna utrzymujaca si¢ przez okres 2 lat, trad lub zakazna choroba weneryczna,
7) omawiana w poprzednich rozdziatach instytucja ,,option of puberty”; 8) /i ‘an czyli sytuacja
w ktorej maz oskarzyt zone o cudzotdstwo, a ona nie zgadza si¢ z tym oskarzeniem; 9)
okrutne traktowanie.

J. Schacht zwraca uwage, ze ustawa DMMA, jest przykladem umiejetnej
modernistycznej legislacji, ktora, aby dopasowac si¢ do nowoczesnych idei zapozyczyla

poglady liberalnej szkoty malikickiej pomimo powszechnego podazania za naukami

170 K C. Yefet, The Constitution and Female-initiated Divorce..., 0p.Cit s. 561.
71 L. Esposito, N.J. DeLong-Bas, Women in Muslim Family Law, New York, 2001, s. 33. M.Z.Abbasi, From
Faskh to Khula...op.cit., s. 1. J. Rehman, The Sharia, Islamic Family...op.cit., s. 118.
172 |

Ibidem.
11735ekcja 2 Dissolution of Muslim Marriages Act, 1939. Do 1981 r. Zona réwniez mogta wnie$¢ o rozwigzanie
malzenstwa z powodu powtornego $lubu meza bez jej zgody. Zia ul Haq w ramach islamizacji Pakistanu
zlikwidowat t¢ przestanke. (Revision and Declaration) Ordinance 1981 (XXVII of 1981).
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1174

Hanafitow w Pakistanie Inni autorzy dodaja, ze ustawa DMMA w czasie, kiedy zostata

uchwalona byta nawet bardziej postepowa niz 6wczesne prawo brytyjskie, ktore postrzegato

, : L L 1175
rozwod bez orzekania o winie jako co$ niemoralnego

. Niestety, w rzeczywisto$ci
gldownym celem uchwalenia ustawy nie byta potrzeba modernizacji prawa lub troska o dobro
kobiet. DMMA zostala uchwalona, aby rozproszy¢ napigcia polityczne powstate w wyniku
sprzeciwu muzulmanskich ekstremistow wobec czgstych przypadkow porzucania religii

przez muzutmanskie kobiety'!"®

. Jak wiadomo, przed 1939 r. praktycznie jedyng ucieczka dla
muzulmanki z nieszcze§liwego malzenstwa bylo przyjecie religii chrzescijanskiej. Preambuta
do ustawy brzmi ,Ustawa ma na celu konsolidacje i wyjasnienie przepisow prawa
muzutmanskiego dotyczqgce pozwow o rozwigzanie matzenstwo przez kobiety pozostajgce w
zwigzku maitzenskim zgodnie z prawem muzutmanskim oraz usuniecie wqtpliwosci co do
skutkow wyrzeczenie si¢ islamu przez zamezing muzulmanke w bedgca w zwigzku
matzenskim”. Nalezy zatem pamigtac, ze ustawa przyznajac kobiecie prawo do wystapienia z
whnioskiem rozwodowym z powodu m.in. okrutnego traktowania, rownocze$nie odebrata im
najszybszy i najbardziej efektywny sposob rozwigzania wezla matzenskiego w wypadku
apostazji''’’.

Do najbardziej istotnego zlagodzenia przepisow rozwodowych w Pakistanie doszto
nie w drodze legislacji, ale w drodze sadowe;j interpretacjill78. W ciagu ostatnich czterdziestu
lat sedziowie przejmowali rolg¢ ustawodawcy w walce z fundamentalistycznymi prébami

1179

ograniczania praw kobiet, podejmujac proby redefiniowania rozwodu Jednym z

najczestszych powoddw rozwigzania matzenstwa jest powolanie si¢ na okrutne traktowanie
oraz niewywigzywanie si¢ z obowigzku alimentacjillBO. Pakistanskie sady systematycznie

rozszerzaly zakres pojecia ,,okrucienstwo” i tak w sprawie Malik Tanveer Khan v. Amber

11743 Schacht, An Introduction fo...op.cCit. s. 104?

17\, K. Masud, Modernizing Islamic Law in Pakistan: Reform or Reconstruction? [w:] Journal of South Asian
and Middle Eastern Studies, Vol. 42, No. 2, 2019, s. 77. (L. Carroll, Qur’an 2 229 "A Charter Granted to the
Wife"? Judicial Khul ‘ in Pakistan, [w:] Islamic Law and Society, VVol. 3, Nr. 1,1996 s. 95)

A Jahangir, The Orgins of the MFLO: Reflections for Activism, [w:] Shaping Women’s...op.cit., s. 96. G.H.
Qadri, 4 Muslim Woman’s Right to a Khul’ in Pakistan: Marital Relief or Marital Pain? , (praca doktorska),
University of Birmingham, 2016, s. 115, https://etheses.bham.ac.uk//id/eprint/7214/1/Qadril7PhD.pdf (dostep
03.09.2021).

W artykule po$wieconym aktorce polskiego pochodzenia, Verze Tiscenko, ktéra mieszkajac w Indiach
postanowita rozwies¢ si¢ ze swoim rosyjskim mezem, mozemy wyczytac, ze ,,Jedyny sposob, w jaki wiele
kobiet ucieka z nieszczesliwego matzenstwa polega na opuszczeniu swojego systemu prawa osobowego na
skutek apostazji (R. De, The Two Husbands of Vera Tiscenko: Apostasy, Conversion, and Divorce in Late Colonial India,
[w:] Law and History Review, Vol. 28, Nr. 4, s. 1017)

YD S, Pearl, Family Law...op.cit., s. 181.

Y9N, Haider, Islamic Legal Reform...op.Cit., s. 288.

180Ny 7. Abbasi, S.S. Cheema, Family Laws...op.Cit., s. 151. M.Z.Abbasi, From Faskh to...op.cit., s. 8.
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Liagat™®!

sad zadecydowal, ze homoseksualizm me¢za moze by¢ powodem do orzeczenia
rozwodu na podstawie okrutnego traktowania, twierdzgc, ze okrucienstwo nie musi
sprowadza¢ si¢ tylko do fizycznej przemocy, ale obejmuje rowniez psychiczne ponizenie i
nienawis¢ pomigdzy matzonkami. W sprawie Muhammad Zafar v. Kamal Fatima sad z kolei
orzekl, ze nagminne kidtnie z zong tylko w celu uprzykrzenia jej zycia sg przejawem

1182 \W sprawie Fida Hussain v. Naseem Akhtar zona wnioskowala o rozwod na

okrucienstwa
podstawie okrutnego traktowania prezentujac jednoczesnie $lady blizn na nadgarstkach.
Swiadkami w sprawie byli jej ojciec i brat, ktérzy potwierdzili fakt zngcania si¢ nad kobietg
przez jej me¢za. Strona meza zazadata obalenia dowoddéw z przestuchania ojca i1 brata
powodki argumentujgc to faktem, ze zgodnie z prawem szariatu zeznania najblizszej rodziny
nie powinny by¢ brane pod uwage, przeciwnie kobieta potrzebuje dwoch meskich swiadkow
lub jednego mezczyzny i dwoch kobiet do udowodnienia swoich racji. Sedzia orzekt jednak,
ze sunna Mahometa probuje osiggna¢ sprawiedliwos¢, biorgc pod uwage indywidualne
okoliczno$ci kazdej sprawy. Sedzia podkreslit rowniez, Ze jest §Swiadomy faktu, ze hanaficka
szkota prawa nie uznaje zeznan bliskich cztonkdéw rodziny, jednakze biorgc pod uwage
charakter sprawy sad nie jest zobowigzany do podazania za regutami jednej konkretnej

szkoty 1 moze oprze¢ si¢ na naukach trzech pozostatych szkol, ktére dopuszczaja tego typu

dowody.

3.2. Klazula rozwodowa w kontrakcie malzenskim (talaq al-tafwid)

1183

Prawo do rozwodu moze zosta¢ zonie " zapewnione poprzez klazule w kontrakcie

malzenskim, ktora okre$la si¢ mianem: talaq al-tafwid™®.

Przewazajaca wigkszo$¢
prawnikdw muzutmanskich, w tym prawie wszyscy uczeni sunniccy zgadzaja sie, ze takie
postanowienia s3 wazne, wigzace 1 nieodwotalne oraz znajdujg potwierdzenie w Koranie:
Powiedz twoim zZonom: ,,Jesli pragniecie Zycia tego Swiata i Jego 0zdob, to przybywajcie! Ja

wam pozwole nacieszy¢ sie i dam wam piekng odprawe” (33:28). Prawo do rozwodu moze

181\ alik Tanveer Khan v Amber Liagat (2009 CLC 1210 Pesh).

182Muhammad Zafar v. Kamal Fatima (PLD 1981 Lah. 732).

183prawo do rozwodu moze byé réwniez delegowane petnomocnikowi i wtedy okreslane jest terminem talag al-
tawkil (A.A.B. al-Kasani, Bada ‘i al-Sana ‘i, Beruit, Dar lhya al-Turath al-*Arabi, 2000, Vol. 3, s. 195, [cyt. za:]
M. Munir, Stipulations in a Muslim...op.cit., s 245).

184M. Munir, Stipulations in a Muslim Marriage Contract with Special Reference to Talaq Al-Tafwid
Provisions in Pakistan, [w:] Yearbook of Islamic and Middle Eastern Law, red. E. Cotran, M. Lau, V. Kattan,
Vol. 12, Leiden-Boston, 2005-2006, s. 244. M.Z. Abbasi, S.A. Cheema, Family Laws...op.cit., s. 147.
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by¢ zonie przyznane w chwili zawarcia matzenstwa lub w innym dowolnym momencie™'®°,

Talaq al -tafwid moze by¢ warunkowy, przyktadowo strony mogg sprecyzowac, ze jezeli maz
zdecyduje si¢ na malzenstwo z kolejng kobieta, pierwsza zona automatycznie otrzymuje

prawo do pozasadowego rozwodu lub bezwarunkowy''®.

Zgodnie z tradycyjna doktryna,
jesli maz przyznat zonie warunkowy talaq al-tafwid, zona musi z niego skorzysta¢, gdy tylko
dowie si¢ o naruszeniu okreslonych warunkéw. Nalezy réwniez wspomnie€, ze prawo do
rozwodu, ktére zostalo delegowane kobiecie nie moze zostaé jej odebrane™®’. Na mocy
MFLO, w 1961 r. wprowadzono przepis dopuszczajacy uregulowanie kwestii rozwodowych
z malzonka w akcie Nikah Nama'®®. W specjalnie przeznaczonej do tego w formularzu
rubryce numer 18, mozna uprawni¢ zon¢ do rozwodu bez przeprowadzania rozprawy
sadowej, kwestie t¢ mozna uregulowa¢ rowniez w trakcie trwania matzenstwa. Z badan
przeprowadzonych przez M. Munira wynika, ze nie wigcej niz 1% matzenstw decyduje si¢ na

1189

delegowanie kobiecie prawa do rozwodu™". Z dostgpnego orzecznictwa mozna dowiedzie¢

si¢, ze talaq al -tafwid jest delegowany kobietom m. in. na wypadek ponownego matzenstwa

meza, w sytuacji, kiedy maz nie jest w stanie zapewni¢ wszystkim zonom oddzielnego

mieszkania’*®, odmawia wyptaty mahru*®

alimentacyjnej™®?. Kobieta, ktora rozwodzi si¢ na mocy prawa delegowanego jej przez meza

lub nie wywigzuje si¢ z umowy

lub wnosi o khula réowniez musi zastosowaé si¢ do wymagan z artykutu 7 MFLO t;.
przestania pisemnego o$wiadczenia do Rady Arbitrazowej (Union Council) oraz odczekania

90 dni, w ktorych pomigdzy matzonkami nastgpig mediacje.

3.3. Obowiazek rekompensaty (khul)
Jezeli Zzonie odmoéwiono prawa do rozwodu oraz nie istniejg przestanki, ktore
pozwalatyby jej na wystagpienie z pozwem rozwodowym a kobieta mimo to postanowi

wystapi¢ z takim wnioskiem, zgodnie z klasycznym prawem islamu musi zrekompensowac to

185 carroll, Talag-i-Tafwid and Stipulations in a Muslim Marriage Contract: Important Means of Protecting
the Position of the South Asian Muslim Wife, [w:] Modern Asian Studies, Vol. 16, No. 2, 1982, s. 280.

1186 Oxford Islamic Studies Online, The Oxford Dictionary of Islam,
http://www.oxfordislamicstudies.com/article/opr/t125/e2300#, (dostep 31.05.2018).

187 A K. Nyazee, Outlines of...op.cit., s. 85.

188\1. Munir, Stipulations in a Muslim...op.cit., s 235.

"%bidem. S.S. Ali, powolujac sic na badania przeprowadzone przez Rasta Development Consultants w
Pendzabie i Sindh wskazuje, ze tylko 13% me¢zoéw zdecydowalo si¢ na delegowania prawa do rozwodu kobiecie
(S.S. Ali, Conceptualising Islamic Law..., op.cit. s. 207).

19Muhammad Zaman v. Irshad Begum (PLD 1967 Lah) Mt. Sadiga Begum v. Ata Ullah (AIR 1933 Lah. 885)
W91Tahazzad Hossain Sikdar v. Hossneara Begum (PLD 1967 Dacca).

11928 ffatan Bibi v. Sk. Abdul Salim (AIR (1950) Calcutta 304).
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mezowi oddajac co§ w zamian (iwaz)™®. Kobieta moze zada¢ rozwodu decydujac sie na
zwrot otrzymanego mahru, prezentow $lubnych lub zrzekajac si¢ wszystkich innych roszczen

19 Innymi

majatkowych przystugujacych jej ze strony meza (m.in. odroczonego mahru)
stowy istota khul polega na tym, ze kobieta moze wykupi¢ swoja wolnos¢''*®. Koran odnosi
si¢ do rozwodu khul w nastepujagcym fragmencie: ,,Nie jest wam dozwolone zabieraé
cokolwiek z tego, coscie dali swoim zonom. Chyba Ze oboje si¢ obawiajq, zZe nie potrafig
zachowac granic ustanowionych przez Boga. Jesli si¢ obawiacie, ze nie potrafig zachowac
granic Boga, to oni oboje nie bedg mieli grzechu, jesli ona sie wykupi” (2:229). Zona, ktéra
zdecyduje si¢ na rozwod w trybie khul moze opusci¢ meza, co wigze si¢ dla niej zazwyczaj z
pozbawieniem wsparcia finansowego, zwrotem mahru i powroceniem do domu
rodzinnego™®. Komitet CEDAW wyraznie odnidst sie do tego typu rozwodéw w uwagach
ogblnych nr 29 stanowigc, ze niektére rezimy prawne nakladaja na zone¢ lub jej rodzing
obowigzek zwrotu me¢zowi lub jego rodzinie jakichkolwiek $wiadczen ekonomicznych, ktore
stanowily element zawarcia matzenstwa. Takie praktyki, ktore nie naktadaja jednakowych
wymogow proceduralnych na obydwoje malzonkéw wedlug komitetu CEDAW s3
dyskryminujace i powinny by¢ wyeliminowanellg7.

Cze$¢ doktryny jest zdania, Zze kobieta ma prawo opuszczenia me¢za po spetnieniu

d1198

powyzszych warunkéw, jednakze wezes$niej maz musi zgodzi€ si¢ na rozwo . W zasadzie

poza szkota malakicka powszechny jest poglad, ze khul bez zgody meza jest niewazny™'*°.
Znaczy to mniej wigcej tyle, ze jesli zona nie uzyska zgody meza, nie bedzie w stanie si¢
rozwie$¢ nawet w formie wykupu. Orzeczenia pakistanskich sadow sg czeSciowo oparte na
pogladach szkoty malikickiej, nastepnie ustawodawstwo poparto stanowisko przyjete przez
sady.

Khul to procedura rozwodowa jest inicjowana przez zon¢ 1 w zwigzku z tym zwykle
nie mozna jej odwola¢ w okresie iddat. Wedlug wickszosci egzegetow islamu istotnym

czynnikiem podczas przeprowadzania rozwodu w trybie khul jest obecnos¢ czynnika

oficjalnego w postaci sadu, ktory okresla poziom niezgody i niecheci matzonkéw w stosunku

UBM.A. Wani, Maintenance of Women...op.cit., s 412.

Y94 carroll, Qur’an 2 229 "A Charter Granted to the Wife”’? op.cit., s. 92.

U9SH.A. Jawad, The Rights of Women...op.Cit., s. 81. J. Nasir, The Status of Women...op.cCit., . 78.
119 3.1.Smith, Women in Islam...op.cit., s. 522.

WCEDAW, General recommendations Nr. 29, par. 41.

198 3 Rehman, The Sharia, Islamic Family...op.cit., s. 118.

199 M. Munir, The Law of Khul...op.cCit.
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do siebie, a nastegpnie ustala czy khul moze zosta¢ orzeczony nawet w przypadku braku
wyrazenia zgody na rozwod ze strony me;Zalzoo.
Khul w pakistanskim orzecznictwie ewoluowat na przestrzeni dziesigcioleci,

rozpoczynajac od takich orzeczen jak w sprawie Sayeeda Khanam v. Muhammad Sami*®* i

Umer Bibi v Muhammad Deen'?%?

gdzie sad zdecydowal, ze kobieta nie moze zagda¢ rozwodu
na podstawie niezgodnosci charakterow, a nast¢pnie zwraca¢ mahru poniewaz zagrozitoby to
sensowi 1 stabilnosci instytucji malzenstwa. Kilka lat pozniej w sprawie Balqis Fatima sad w

Lahore!?%

orzekt, ze khul powinien by¢ dostepny dla kobiety z mocy prawa i bez zgody
meza. Byl to pierwszy taki przypadek, w ktorym po oddaniu mahru, khul zostat przyznany
zonie bez konsultacji oraz bez zgody jej m¢za. Sprawa Balgis Fatima, jest uwazana za jeden
z pierwszych zwiastunéw zmian prawnych w stron¢ emancypacji muzulmanskich kobiet na

1204

subkontynencie ™. W omawianej sprawie sady nizszej instancji nie znalazly przestanek do

orzeczenia rozwodu, w zwigzku z tym wyrok moégl bez najmniejszego problemu zostaé

’ r . 1205
orzeczony na kOI'ZYSC meza

. Dodatkowo sad okrggowy w Lahore zdawal sobie sprawg z
tego, ze przyznanie zonie prawa, ktore bylo odmawiane kobietom od wiekow przez
hanafickich prawnikéw i komentatorow, bedzie rewolucyjnym i zarazem kontrowersyjnym
orzeczeniem. Stanowisko sadu w Lahore uzyskato aprobat¢ Sadu Najwyzszego w kolejnej
przelomowej sprawie rozwodowej z 1967 r. Khurshid Bibi**®, ktéra wniosta pozew
rozwodowy przeciwko swojemu mezowi, skarzac si¢ na zle traktowanie, niewywigzywanie
si¢ z obowigzku alimentacji oraz powtorny $lub zawarty przez me¢za. Jednocze$nie Khurshid
Bibi zgodzita si¢ na oddanie m¢zowi mahru. Sad w wyroku stwierdzit, ze kobieta ma prawo
do zadania khula, nawet jesli powodem do rozwigzania malzenstwa jest tylko i wylacznie
nieche¢¢ do meza. Co najwazniejsze, decyzja ta potwierdzita prawo do khula nawet w obliczu
wyraznego sprzeciwu drugiej strony. S.S. Ali napisala, ze “to orzeczenie stuzyto rowniez jako
przypomnienie, Ze islam zdecydowanie podniost status kobiet, a naszym swietym obowiqzkiem

jest, aby nie dopuszcza¢ do przeinaczania i blednej interpretacji Koranu i hadisow, ktora

moze sprawiac wrazenie, ze Islam jest religig dla mezczyzn, o mezczyznach i stworzong przez

1200 M. Munir, The Law of Khul...op.cit.

12015ayeeda Khanam v Muhammad Sami (PLD 1952 Lah. 113).

1202 ymer Bibi v Muhammad Deen (AIR 1945 Lah. 51).

1203\st. Balgis Fatima v. Najm-ul-Iram Qureshi (PLD 1959 Lah. 566).

124 D, Pearl, W. Menski, Muslim Family...op.cit., s. 314. L. Carroll, Qur'an 2 229 "A Charter
Granted...op.cit., s. 102.

1205 D. Pearl, W. Menski, Muslim Family...op.cit., s. 314

1208 Mst. Khurshid Bibi v. Muhammad Amin, PLD 1967 SC 97.
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»1207 Zgodnie z oczekiwaniami, tradycjonalisci nie poparli decyzji Sadu

mezczyzn
Najwyzszego w sprawie Khurshid Bibi. Mufti Taqi Usmani w ksigzce poswieconej tej
sprawie przedstawil szereg argumentow majacych na celu obalenie wyroku Sadu
Najwyzszego, twierdzac m.in., ze khula to umowa miedzy stronami, a wigc konieczna jest
zgoda meza. Dalej Mufti dodaje, ze khula to transakcja miedzy zainteresowanymi stronami,
ktorych absolutnie nie mozna zmusza¢ do spetniania warunkow tej transakcji, chyba ze to
zrobig z whasnej woli, wolni od wszelkiego rodzaju przymusu**®,

Klasyczne prawo islamu zaklada, ze rozwdod w trybie khula jest wykupieniem sig
kobiety z nieszczesliwego zwigzku 1 poczatkowo pakistanskie sady, twardo staty na
stanowisku, ze zwrot mahru zawsze jest konieczny w celu uzyskania rozwodu
zainicjowanego przez kobiete’®®. Co wigcej, w kilku sprawach oczekiwano od kobiety nie
tylko zwrotu mahru ale rowniez oddaniz jej majatku, ktory wniosta do matzenstwa (dowry)
oraz zrezygnowanie z roszczen alimentacyjnych'®®. Z biegiem czasu linia orzecznictwa
zaczgla si¢ zmienia¢ na korzy$¢é kobiet, przyktadowo w sprawie Syed Haroon Sultan Bokhari

v, Syeda Mubarak Fatima**"*

sad orzekl, ze Zona jest zobowigzana do zwrotu mahru tylko w
wypadku wniesienia o rozwdd khula, jezeli jednak kobieta udowodni przez sgdem, ze rozwod
jest spowodowany okrutnym traktowaniem przez me¢za lub niewywigzywaniem si¢ przez
niego z obowigzkéw alimentacyjnych, zwrot mahru nie jest konieczny do uzyskania
rozwodu. Dodatkowo sad stwierdzil, ze prezenty dla zony nie moga podlega¢ zwrotowi w

przypadku rozwodu khula. W sprawie Abdul Rashid v Shahida Parveen'*?

, sad odmowit
mezowi prawa do odzyskania mahru powolujac si¢ na staz malzenstwa, ktory w tym
wypadku wynosil 16 lat. Sad argumentowal, Ze Zona spedzita z m¢zem najpigkniejsze lata

swojego zycia i zadanie zwrotu mahru podczas rozwodu jest nieuzasadnione. Obecnie sady

120755, Ali, Khurshid Bibi v. Mohammad Amin, [w:] Journal of Law & Society, Vol. 1V, University of
Peshawar, 1985, s. 60.

1208\ ufti Tagi Usmani, Islam Mein Khula Ki Hageegat (The Reality of Khula in Islam) Karachi, [cyt. za:] S.
ljaz, A Woman'’s Right to Unilateral Divorce under Islamic Law. Saleem Ahmed v Government of Pakistan PLD
2014 FSC 43, [w:] LUMS Law Journal, Vol.2.

1209\1.Z.Abbasi, Women's Right to Unilateral No-Fault Based Divorce in Pakistan and India, [w:] Mst. Balgis
Fatima v Najm-ul-Ikram Qureshi PLD 1959 (W.P) Lahore 566; Perveen Begum v Muhammad Ali PLD 1981
Lahore 116; Perveen Akhtar v Muhammad Afzal 1987 CLC 1668; Noor Muhammad v Judge Family Court
Burewala PLD 1989 Lahore 31; Mst. Zubaida Mai v Muhammad Yousaf 1989 MLD 3829; Mst. Saadia Shirin v
Javed Ali Bhatti 1991 MLD 784; Mst. Hamidan Begum v Abdul Riaz 1993 CLC 2170; Qari Muhammad Aslam
v Mst. Shugufta Naz 1994 MLD 605; Bushra Bibi v Judge Family Court Bahawalpur PLD 2000 Lahore 95 [cyt.
za:] M.Z. Abbasi, From Faskh...op.cit., s. 15.

1210 sughran Begum v. Additional District Judge (1992 CLC 1733) , Mst. Rehana Tabbasam v. Amanullah (1994
MLD 1807).

12115ved Haroon Sultan Bokhari v. Syeda Mubarak Fatima (CLC 2014 1270 Lah.).

22Abdul Rashid v. Shahida Parveen (YLR 2013 2616 Pesh.).
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coraz czesciej zwracajg si¢ do organdOw o ustalenie pozycji spotecznej i sytuacji materialne;j
malzonkéw. Sady badajg rowniez, czy zona jest w stanie zwrdci¢ mahr, ktory otrzymata w
momencie matzenstwa oraz jaka forma i wysoko$¢ mahru powinna zosta¢ wyptacona™™,
Warto rowniez zaznaczyC, ze zgodnie z orzecznictwem, brak zwrotu mahru nie skutkuje
réwniez uniewaznieniem khula, a jedynie powstaniem odpowiedzialno$ci cywilnej po stronie
matzonki**', Sady réwniez nie chcac przedtuza¢ oczekiwania zony na rozwdéd, decydujg si¢
rozwigza¢ matzenstwo, a nastgpnie w osobnym postepowaniu ustali¢ wysoko$¢ mahru, ktory

1215

ma zosta¢ zwrocony “°. Zdarza si¢ rowniez, ze sady nie uwazaja, ze kwestia zwrotu mahru

jest istotng cze$cig postepowania w sprawie khula i oczekujg od mezczyzny wytoczenia
oddzielnego powddztwa o zwrot daru élubneg01216.

Potwierdzeniem stanowiska orzecznictwa jest wprowadzona w 2002 poprawka do The
Family Courts (Amendment) Ordinance 2002. Zgodnie z nowymi przepisami'?'’ sedzia
zobowigzany jest niezwtocznie rozstrzygna¢ o rozwigzaniu malzenstwa, jesli pojednanie si¢
nie powiedzie. Poprawka zostata zaskarzona do Federalnego Sadu Szariatu?'®, ktory z kolei
orzekt, ze zmiana prawa jest zgodna z szariatem i prawo zony do rozwigzania malzenstwa na

podstawie khula powinno by¢ traktowane na réwni z prawem meza do talag**®.

3.4. Umowa rozwodowa (mubaraat)

Mubaraat to dwustronne porozumienie matzonkéw o uwolnieniu si¢ z wezla
matzenskiego. W takim wypadku interwencja sadu nastgpi tylko wtedy, kiedy porozumienie
stron bedzie zawierato postanowienia niezgodne z prawem*??°. W sprawie Sana Shehzad v.

Secretary Union Council***

maltzenstwo zostato rozwigzane w obecnosci $wiadkow za zgoda
malzonkéw w trybie mubaraat, nastgpne zgodnie z art. 7 MFLO maz i zona przestali pisemne

o$wiadczenie do przewodniczacego Rady Arbitrazowej. Zona zazadala potem dokumentu

12B3Nasir v. Mst. Rubina (2012 MLD 1576).

12¥%Nabila Safdar v. Muneer Anwar (PLD 2000 SC 560). Bibi Feroza v. Abdul Hadi (2014 CLC 60).

1215Abdul Sattar v. Mst. Kalsoom (PLD 2006 Kar. 272) Muhammad Ali Haider v Syed Nasir Abbas Naqvi, (Lah.
2011 YLR 1240) Syed Muhammad Ibrahim v Mst. Anam Ahmed (PLD 2012 Kar. 478) Rajib Ali Siyal v. Mst.
Zoya Asad (2013 YLR 1694) Saeed Alam v Family Judge, Rohri (2014 YLR 105) [cyt. za:] M.Z. Abbasi, From
Faskh...op.cit.

12%\udassar Butt v Judge Family Court, (Lah. 2010 CLC 1729) Dilshad v Mst. Musarat Nazir (PLD 1991 SC
779) Muhammad Rafique v Zubaida Bibi (1993 CLC 704) [cyt. za:] M.Z. Abbasi, From Faskh...op.cCit.

1217 Art. 10(4).

1218 Saleem Ahmad v Government of Pakistan (PLD 2014 FSC 43).

12195 W.K. Arif, Islamization of Laws in Pakistan, Federal Shariat Court and Contemporary Challenges, [w:]
Islamabad Law Review, Vol. 2, Nr. 3/4, 2018, s. 51.

1220 |4 A Ati, The The Family Structure...op.Cit., s. 244.

1221 sana Shehzad v Secretary Union Council (PLD 2014 Lah. 632).
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poswiadczajacego efektywnos¢ rozwodu, jednakze Rada odmoéwita wypisu twierdzac, ze maz
zmienit decyzje przed uptywem 90 dni 1 wycofat oswiadczenie o rozwodzie. Sad okrggowy w
Lahore orzekl, ze rozwdd uprawomocnit si¢ z chwilag wyrazenia zgody dwoéch stron na
zakonczenie malzenstwa, za$ przestanie o$wiadczenia do Rady Arbitrazowej byto tylko
formalno$cig oraz ze mgz nie mial prawa zmiany decyzji po zgodnym oswiadczeniu woli

rozwodu przez strony.

4. Whnioski
Zgodnie z praktyka pakistanskich sadow konstytucyjne prawo do zycia jest
interpretowane rozszerzajaco, za$§ prawo do godnego zycia obejmuje m.in. prawo do
wlasciwego odzywiania, odziezy, schronienia, edukacji i czystego $rodowiska'???. Taka
koncepcja jest zgodna z najbardziej liberalnymi systemami konstytucyjnymi panstw
zachodnich 1 zawiera w sobie rowniez prawo do malzenstwa. Jesli wiec zgodnie z
orzecznictwem, Konstytucja uznaje prawo do zycia rodzinnego 1 zawarcia zwigzku
matzenskiego jako prawo podstawowe to oczywistym jest, ze prawo do zycia obejmuje
réwniez uprawnienie do rozwigzania malzenstwa. Mozliwo$¢ rozwigzania weztdw
matzenskich przez Pakistanki, gdzie zdecydowana wiekszos¢ kobiet doswiadcza zjawiska
przemocy domowej wydaje si¢ zatem elementarnym sktadnikiem konstytucyjnego prawa do
zyciat?®,
Pakistanskie sgdownictwo na przestrzeni lat reformowato prawo rodzinne, sprawiajac,
ze nie jest ono juz tylko domeng islamskiego prawa osobowego, ale rowniez systemu
common law, ktory z kolei wspierany jest przez modernistyczng agende, opowiadajaca si¢ za

1224 Reformy wprowadzone przez sady sa wykorzystywane do

poprawa sytuacji kobiet
dostosowywania klasycznego prawa islamskiego do podstawowych praw gwarantowanych
przez wspodtczesne konstytucje i1 idee sprawiedliwos$ci spolecznej. W wielu przypadkach to
wilasnie sady odegraly najbardziej aktywna role w emancypacji kobiet. Jeszcze w 1939 r.
kobiety nie miaty Zadnej drogi ucieczki z niechcianego malzenstwa, na przestrzeni
kilkudziesigciu lat sytuacja ewoluowata i obecnie procedury rozwodowe z inicjatywy zony sg
znacznie utatwione. W omawianej sprawie Khurshid Bibi v. Mohamad Amin, Sad Najwyzszy
podkreslit, ze ,,Hanaficka jurysprudencja uznaje idztihad i idzme jako dodatkowe Zrodia

prawa islamskiego. Sg one jedynie pomocniczymi zrodtami, ktére tak naprawde nalezg do

1222 C. Yefet, The Constitution and Female-initiated Divorce..., Op.Cit, s. 566.
22 bidem.
1224\, Haider, Islamic Legal...op.cit., s. 288.
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Jjednej kategorii: idzZithad jest dokonywany przez uczonych, a idzma jest wynikiem konsensusu
uczonych uprawiajacych idzithad w danym okresie. Opinie uczonych nie stojg na wyzszym
poziomie niz prawo koraniczne lub hadisy i nie moggq ich zmienia¢. Jesli opinie prawnikow sq
sprzeczne z Koranem i sunng, nie sq one wigzqgce dla sqdow i naszym obowigzkiem, jako
prawdziwych muzutmanow, jest postuszenstwo stowu BoZemu i Prorokowi” 1225, Sedzia Dr.
Fida Muhammad Khan réwniez zauwazyt: ,, Islam nie zmusza kobiety do Zatosnego Zycia w
nieszczesliwym, petnym nienawisci zwiqzku. Jesli kobieta nie czuje sie szczeSliwa w
matzenstwie, a pogodzenie matzonkow nie przynosi skutkow, kobieta powinna mie¢ prawo
odejscia z takiego zwiqzku. To jest to czego zgda sprawiedliwos¢. To jest to, o czym mowi
werset 2:228 Koranu "*%%°,

Pakistanskie ustawodawstwo zdaje si¢ powoli podazaé¢ §ladem wyznaczonym przez
sadownictwo i tak np. w 2015 r. Zgromadzenie Prowincjonalne Pendzabu dokonato zmiany
w sekcji 10 ustawy Family Courts Act, 1964 dodajac podrozdziat okreslajacy gorng granice
odszkodowania wyptaconego mezowi w przypadku rozwodu khula (pigédziesieciu procent
odroczonego mahru, posagu lub dwudziestu pigciu procent natychmiastowego mahru), co
dodatkowo zmniejsza obcigzenie finansowe zwigzane z uzyskaniem rozwodu. Niemniej
jednak, uprzywilejowanie mezczyzn jest dalej bardzo widoczne 1 przejawia si¢ w posiadaniu
przez nich jednostronnego i absolutnego prawa do odrzucenia talag. Prawo do rozwodu talaq
jest prawem absolutnym i kazdy muzulmanin, ktéry osiagnal wiek dojrzewania oraz jest w
pelni wladz umystowych moze rozwies¢ si¢ z zong w kazdym momencie 1 bez podawania
przyczyny. Pomimo licznych kontrowersji zwigzanych z potrojnym talaq wszystkie szkoty
prawa jednoznacznie stoja na stanowisku, ze potrdjny talag pomimo tego, ze jest moralnie
niewtasciwy, rownoczes$nie z punktu widzenia prawnego jest wazny i skuteczny.

Ograniczone prawo, do rozwodu ktore przystuguje kobiecie jest oczywistg
dyskryminacja na tle potrojnego talaq. Taki brak rownosci w zakresie prawa do rozwodu jest
wyraznie sprzeczny z pojeciem rownosci plci, a wiec z CEDAW oraz innymi aktami prawa
mig¢dzynarodowego publicznego, ktore zapewniaja matzonkom réwne prawo zawierania
matzenstwa, wyboru matzonka, rGwne prawa 1 obowigzki w czasie trwania matzenstwa i po
jego rozwiazaniu. Nalezy rowniez przypomnieé, ze preferencja ojca jako opiekuna dziecka
oraz strach przed ekonomicznymi skutkami rozwodu skutecznie zniechgca kobiety przed
podjeciem decyzji o rozwigzaniu matzenstwa. Alimentacja po rozwodzie-mata’a, W wielu

muzulmanskich krajach jest prawnie uregulowana, jednakze w Pakistanie pozostaje tylko i

125Mst. Khurshid Bibi v. Muhammad Amin (PLD 1967 SC 97).
228 hidem.
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wytacznie religijnym obowigzkiem, co z kolei jest interpretacja na niekorzys$¢ kobiet. Prawo
islamu nie bierze pod uwage przyczyn dla ktérych matzenstwo zostato rozwigzane oraz
ekonomicznej sytuacji kobiety po rozwodzie,

Z. Abbasi dowodzi ze na przetomie ostatnich 70 lat dzigki orzecznictwu, prawo
kobiety do rozwigzania matzenstwa stato si¢ praktycznie rowne prawu meza. Nastepnie autor
dodaje ze roznica jedynie polega na tym, ze zona, ktora decyduje si¢ na odejscie od meza, a
on nie wyraza na to zgody, musi odwota¢ si¢ do sadu. Taka interpretacja wymaga pewnej
polemiki, gdyz sam fakt, ze tylko kobieta zmuszona jest do zwrdcenia si¢ na droge sadowa
jest oczywista dyskryminacjg i potwierdzeniem nierownej pozycji kobiet w kwestii
rozwigzania maltzenstwa. Wedtug teologow muzutmanskich, me¢zczyzna moze zakonczyé
matzenstwo w kilka sekund nie informujac o tym nikogo, nawet swojej zony. Islamscy
uczeni, argumentuja, ze przyznanie kobiecie nieograniczonego prawa do rozwodu znacznie
ostabiloby pozycje mezczyzn, ktorzy staliby si¢ podatni na wysoce emocjonalne i
irracjonalne zachowanie kobiet. Udziat czynnika oficjalnego w rozwodzie inicjowanym przez
kobiete ma zatem chroni¢ spoteczenstwo przed rozwiazywaniem malzenstwa z powodu
trywialnych sporéw jak ,.nie pochwalenie nowej sukienki lub jesli mqgz nie lubitby tego

: 1227
samego filmu co Zona”

. Réwnoczesnie ci sami uczeni nie dostrzegaja niebezpieczenstw
zwigzanych z wypowiedzeniem rozwodu w zlo$ci, pod wyptywem substancji oduczajacych
lub poprzez SMS i dopuszczajg taka form¢ rozwodu. Obowigzek sagdowego dochodzenia
swoich praw w sytuacji, kiedy mgz nie wyraza zgody na rozwdd jest jednoznacznym
potwierdzeniem meskiej supremacji, braku réwnosci kobiet i mezczyzn w  kwestii
rozwigzania malzenstwa oraz sygnatem, ze pakistanskie orzecznictwo 1 legislacja pomimo
znacznych staran w kierunku emancypacji kobiet jest ograniczona przez szariat.

Nawet gdyby podzieli¢ poglady, zgodnie z ktorymi Pakistankom przystuguja niemal
réwne prawa do rozwodu, nalezy spojrze¢ na kwestie dostepu kobiet do sadu, przeszkody
proceduralne z ktorymi musza zmierzy¢ si¢ kobiety oraz przewleklosci postepowan
sadowych w Pakistanie. Wyzej omawiane orzeczenia to sprawy rozpatrywane przez Sad
Najwyzszy 1 sady okrggowe, jak stlusznie zauwaza S.S. Ali, sady nizszych instancji czgsto
odmawiaja kobietom prawa do rozwodu khula'??®. Komitet CEDAW w zaleceniach

og6lnych nr 21 roéwniez odnidst si¢ do problemu dostepu kobiet do sadu, zauwazajac, ze

1227\, Hamadeh, Islamic Family Legislation: The Authoritarian Discourse of Silence, [w:] Feminism and Islam:
Legal and Literary Perspectives, red. M. Yamani, 1996, s. 331 i 336, [cyt. za:] K.C. Yefet, The Constitution and
Female-initiated Divorce..., op.cit, s. 560

12285 S. Ali, Conceptualising Islamic Law..., op.cit. s. 230.
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prawo kobiet do dochodzenia swych praw jest w niektorych panstwach ograniczane przez
samo prawo badz na skutek utrudnionego dostepu do poradnictwa prawnego, a w zwigzku z

L L. . , 1229
tym nieumiej¢tno$ci dochodzenia swych roszczen przed sadem .

Analfabetyzm, brak
edukacji, skrajna bieda, purdah oraz brak mobilnosci oraz zazwyczaj brak wiedzy i
swiadomos$ci przystugujacych im praw to gltowne bariery, ktore napotykaja kobiety w
dostegpie do sadow. Kobiety, ktore finalnie dotrg z wnioskiem rozwodowym na salg sagdowa,
musza réwniez zmierzy¢ si¢ z szeregiem problemoéw takich jak przewlekto$¢ postepowania,
brak lub niewystarczajaca pomoc prawna, falszywe oskarzenia, przekupstwo, nepotyzm czy
wysokie koszty postepowania'®®. Komitet CEDAW nieustannie podkresla, ze eliminacja
dyskryminacji kobiet wymaga od panstw-Stron zapewnienia zaro6wno materialnej jak 1
formalnej rownosci. Materialna réwno$¢ mozna osiaggnaé tylko wtedy, gdy panstwa-strony
zbadajg poziom implementacji i skutki implementacji przepisow i polityk oraz zapewnig, ze
faktycznie zapewniajg one rownos¢, uwzgledniajac niekorzystng sytuacje lub wykluczenie
kobiet. W $wietle tych rekomendacji wymaganie od pakistanskich kobiet wystapienia na
drog¢ sadowa w razie woli rozwigzania matzenstwa wydaje si¢ nie tylko tzw. formalnos$cia,
ale, bioragc pod uwage trudnosci z dostgpem do sadu z jakimi mierzg si¢ w szczegdlnosci
pakistanskie kobiety, jest oczywistg dyskryminacj ',

W swoim niezwykle interesujacym artykule M.Z. Abbasi przytacza liczbe
postepowan przeprowadzonych w ramach rozwodow khula i faskh; w latach 1947-2000 (159
khula i 46 faskh (DMMA) 2001 — 2017 (217 khula i 27 faskh (DMMA). Co prawda, autor
przyznaje, ze posiadal ograniczony dost¢p do danych ilosciowych, a analiza ogranicza si¢ do
orzeczen sadow wyzszej instancji, wigc wyroki moga nie odzwierciedla¢ faktycznej liczby
wnioskow rozwodowych zlozonych przez kobiety, jednak taczna liczba 450 spraw na
przestrzeni 70 lat, w liczacym aktualnie ponad 220 milionéw mieszkancow, panstwie wydaje
si¢ by¢ zatrwazajaco niska. Brak danych na temat skali rozwodéw w Pakistanie z podzialem
na typy rozwoddéw w znacznym stopniu utrudnia ocen¢ skutecznosci dziatan judykatury w
zakresie wzmocnienia pozycji kobiet. Zgodnie z danymi przedstawionymi w mediach, ros$nie

liczba rozwodow khula; w Pendzabie w 2016 r. przeprowadzono prawie 19 000 rozwodoéw

khula'?*?. w zwigzku z tym, nalezy stanowczo odrézni¢ istnienie prawa od faktycznej

29CEDAW, General recommendation Nr. 21.

120M. Munir, T.A. Quddus, Female Muslim Petitioners in Pakistani Family Courts - Cases, Problems and
Solutions, [w:] Al-Adwa, Vol. 50, 2018, s. 53.

Z1CEDAW, General recommendation Nr. 29, par. 9.

122G M. Khan. Number of Khula cases on the rise, ,,The Nation”, 26.06.2016, https://nation.com.pk/26-Jun-
2016/number-of-khula-cases-on-the-rise (dostep 20.04.2021).
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implementacji tego prawa. Talag al-tafwid jest najlepszym przyktadem istotnego prawa
kobiet, ktore w Pakistanie jest zupelnie nieefektywne i istnieje tylko na papierze.

Talaq al-tafwid zasadniczo stuzy jako zabezpieczenie kobiety na wypadek okrutnego
traktowania przez me¢za, braku alimentacji, zaniedbywania zony czy dzieci lub dezercji meza.
Delegacja prawa do rozwodu jest uznana przez wszystkie szkoty prawa islamu i co do zasady
doktryna nie ma watpliwosci, ze talaq al-tafwid jest zgodny z szariatem. M.Munir
przeprowadzit badania, z ktéorych wynika, Zze me¢zczyzni bardzo rzadko (lub prawie wcale)
decyduja si¢ na delegowanie prawa do rozwodu kobiecie, a wigkszo$é spoteczenstwa'®®®, w
tym registratorow nikah niec ma pojecia o istnieniu takiego rozwigzania. Nie jest
zaskoczeniem roéwniez fakt, ze duza czeS$¢ registratoréw nikah, ktorzy wiedza o istnieniu
talaq al-tawfid, odmawia kobietom skorzystania z tego prawa, gdyz uwaza je za sprzeczne z
islamem i czgsto nawet wykresla osiemnastg rubryke w akcie nikah nama.

Wigkszo$¢ kobiet unika zwrdcenia si¢ do sadu, poniewaz duchowni wprowadzaja w
btad kobiety, sugerujac, ze sady nie majg uprawnien do rozwigzania malzenstwa bez zgody
meza. Dodatkowo duchowni odmawiajg kobietom zawarcia nowego zwigzku matzenskiego,
pomimo uzyskania przez nie rozowdu w trybie khul. Wspomniany wyzej Moulana
Muhammad Taqi Usmani, sedzia Shariat Appellate Bench jest prawdopodobniej najbardziej
wplywowym muftim, uczonym i autorem w Pakistanie. Dokonal on szczegotowej analizy
rozstrzygniecia Sadu Najwyzszego w sprawie Khurshid Bibi, ktora to sprawa zostata szeroko

1234

skrytykowana przez wszystkich muftich w kraju™", i jest zdania, Zze orzecznie Sadu

Najwyzszego byto bledne i ze sady nie majg uprawnien do przyznania khula bez zgody

. 1235
meza .

1233przyktadowo w Karachi tylko 8-10% mezéw delegowato prawo do rozwodu kobiecie, podobne dane
uzyskano w Lahore, 4-5% w Rawalpindi. W niektorych miejscach w Pakistanie jak np. NWFP (obecnie
prowincja KPK) odnotowano jedynie 8 przypadkow delegowania kobietom prawo do rozwodu (M. Munir,
Stipulations in a Muslim...op.cit., s. 247).

1234M. Munir, Stipulations in a Muslim...op.cit., s. 247.

2Spidem.

220



Z.akonczenie

Gléwny problem badawczy doktoratu dotyczyl poziomu implementacji
miedzynarodowych standardow dotyczacych prawa matzenskiego w Pakistanie, jednakze
znalezienie odpowiedzi na to pytanie wymagato ustalenia czy mi¢dzynarodowe i uniwersalne
standardy praw cztowieka w ogodle istnieja. Uniwersalny charakter praw cztowieka jest
powszechnie krytykowany zarowno przez grupy feministyczne jak i panstwa z innych niz
zachodnie kr¢gdéw kulturowych.

Przyktadowo, feministyczna krytyka praw czlowieka zaktada, ze ,,uniwersalne prawa
cztowieka” to koncepcja stworzona przez megzczyzn, dlatego pomija ona kwestie o
szczegolnym znaczeniu dla kobiet. Feministki kulturowe podkreslaja, ze nie $lepe dazenie do
,rownosci”, a roznice pomiedzy mezczyznami i kobietami nalezy bra¢ pod uwage w
niezbednej reformie praw cztowieka®?®.

Kultury ,,niezachodnie” natomiast cz¢sto odrzucaja rezim powszechnych praw
cztowieka, traktujac je jako forme zachodniego imperializmu. Sami muzulmanie réwniez nie
sa zgodni co do kompatybilnosci islamu z prawami cztowieka i wyrazaja ré6znorodne opinie —
od twierdzenia, ze mig¢dzynarodowe prawa cztowieka sa w petni zgodne z islamem przez
catkowitg krytyke uniwersalnego rezimu praw cztowieka, ktore uwazane sa za wytwor obcej,
zachodniej kultury 1 reprezentujg wartosci, ktore sg odrazajace dla islamu. Pomiedzy tymi
skrajno$ciami mozna znalez¢ kompromisowe stanowiska, ktore w rzeczywistosci utrzymuja,
ze islam akceptuje wiele, ale nie wszystkie, aspekty migdzynarodowych praw cztowieka lub
7ze mozliwe jest, osiggniecie zgodnosci islamu i praw czlowieka w ramach relatywizmu
kulturowego.

Wydaje si¢ jednak, ze relatywizm kulturowy nie znajduje zastosowania w sprawach
dotyczacych dyskryminacji kobiet w Pakistanie. Rowno$¢ kobiet 1 mezczyzn oraz zakaz
dyskryminacji ze wzgledu na ple¢ jest uniwersalng zasada oraz kwestia o znaczeniu
fundamentalnym, dlatego trudno znalez¢ usprawiedliwienie dla ograniczania praw kobiet w
ramach jakiejkolwiek kultury czy religii. Kwestia praw kobiet oraz zakres rOwnouprawnienia
plci jest integralng czesécig kazdego spoteczenstwa, niezaleznie od roznic historycznych,

ekonomicznych, politycznych czy religijnych. Nawet najbardziej konserwatywni

1238, Brems, Enemies or Allies? Feminism and Cultural Relativism as Dissident Voices in Human Rights
Discourse, [w:] Human Rights Quarterly, Vol. 19, No. 1, 1997, s.137-141.
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muzulmanie chlubig si¢ wktadem islamu w rozwo6j praw kobiet oraz podkreslaja, ze Koran
zapewnit im szereg praw, ktorych nie miaty przed zestaniem objawienia Mahometowi.

Podczas prac nad Powszechng Deklaracja Praw Czlowieka Arabia Saudyjska
podniosta argument, ze autorzy Deklaracji zignorowali cywilizacje wyznajace inne warto$ci
niz zachodnie oraz, ze wielowiekowy model matzenstwa muzulmanskiego z powodzeniem
spetniat swoje zadanie. Zasadnym jest zwrocenie uwagi, ze przywigzanie do tradycji nie
powinno by¢ jednak wymdwka dla stuleci dyskryminacji kobiet. Zachdd nie narzucit modelu,
w ktorym zgodnie z art. 16 PDPCz ,kobiety i mezczyzni, bez wzgledu na roznice rasy,
narodowosci i religii majg prawo do zawarcia matzenstwa” tylko w celu udowodnienia
zachodniej dominacji lub poniewaz odzwierciedlalo to europejskie tradycje. Nalezy
przypomnie¢, ze judeo-chrzescijanska cywilizacja przez wieki odmawiala kobietom
najrozniejszych praw; wyborczych, prawa do edukacji i wlasno$ci w malzenstwie. W kwestii
rozwodu, prawo islamu od zawsze byto duzo bardziej postepowe niz prawo w panstwach
europejskich, ktore zgodnie z chrzescijanskg doktryng przez stulecia odmawiaty matzonkom
prawa do rozwodu (na Malcie instytucja rozwodu nie istniata do 2011 r.). Trzeba sobie
jednak zdawaé sprawe, ze wraz z rozwojem praw cztowieka oraz ruchéw walczacych o
prawa kobiet, w celu osiggniecia ochrony podstawowych wolnosci, religijne tradycje byly
stopniowo odrzucane.

Nalezy zgodzi¢ si¢ ze stwierdzeniem, ze w ramach wolnosci religijnej, ktéra rowniez
jest niezbywalnym prawem czlowicka, muzutmanie w panstwach islamskich mogg wybraé
zasady wedle ktoérych chca zy¢ 1 by¢ rzadzeni. Warto jednak podkreslic, ze
rownouprawnienie plci jest warto$cia, o ktorg walczg kobiety na calym $wiecie. Dlatego jesli
relatywizm kulturowy jest stuszng teorig to wtasnie tylko kobiety, ktore zyja w panstwach
muzutmanskich nalezy pytaé, czy zgadzaja si¢ na dyskryminacj¢ w ramach przewidzianych
przez religig, a nie islamskich uczonych, ktorzy pielgegnuja patriarchalne zwyczaje. Jak
stusznie zauwaza F.R. Teson ,jesli kobiety w kraju muzutmanskim sq dyskryminowane, nie
wystarczy powiedzie¢, zZe tradycja wymaga takiej dyskryminacji. Jedyng obrong, zgodng z
zasadq autonomii byloby pokazanie, Ze kazda ujarzmiona kobieta zgadza si¢ zrzec si¢ swoich
praw”*?*". Obserwujac ruchy na rzecz praw kobiet nie tylko w Pakistanie, ale w calym
Swiecie islamskim mozna szybko doj$¢ do wniosku, Zze uprawnienie kobiet i m¢zczyzn jest
ideg uniwersalng na calym $wiecie. W latach dziewiecdziesigtych, Pakistanki na czele z

Asma Jahangir 1 organizacja WAF walczyty na ulicach Lahore 1 Karachi o zdelegalizowanie

1237E R. Teson, International Human Rights...op.cit., s. 893.
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prawa Hudood, a od 2018 r. tysigce kobiet wychodzi 8 marca na ulice najwigkszych miast
Pakistanu, aby w ramach protestu kobiet (Aurat March) zada¢ réwnouprawnienia kobiet 1
mezczyzn oraz protestowacé przeciwko przemocy wobec kobiet, patriarchalnym zwyczajom
oraz dyskryminacji w imi¢ religii i kultury.

Przyjecie postawy relatywizmu kulturowego jest przyjeciem tolerancyjnej i peinej
szacunku postawy wobec innych kultur, nienarzucania innych warto$ci etycznych takich jak
sprawiedliwo$¢, czy réwnos¢. W kwestii praw kobiet oraz islamu, kulturowy relatywizm
wydaje si¢ nie znajdowaé zastosowania, poniewaz przyjmuje, ze w ramach poszanowania
opinii jednej grupy, réwnoczesnie musimy dyskryminowaé¢ inng. Poszanowanie opinii
muzulmanskich uczonych, ktérzy twierdza, ze kobieta nie moze swobodnie decydowac o
malzenstwie, rozwodzie, swoim ciele czy wychowaniu dzieci jest rOwnocze$nie ewidentnym
wyrazem braku poszanowania autonomii muzulmanskich kobiet.

Obecnie, w dyskursie dotyczacym praw kobiet i1 islamu przyjmuje si¢ rowniez
postawe tzw. ,reinterpretacyjng”, ktorej propagatorkami sg islamskie feministki. Zwolennicy
reinterpretacji uwazaja, ze zachodd jest przekonany o wyzszosci zachodnich wartosci 1 nie
widzi innego sposobu na wyzwolenie muzulmanskich kobiet niz poprzez narzucanie

zachodniego stylu Zyci31238

. Podkresla si¢, ze takie podejscie jest skazane na porazke,
poniewaz zniecheca grupy muzutmanskich kobiet, ktore chcg zmian, ale nie kosztem utraty
tozsamosci religijnej. Wedlug zwolennikéw teorii reinterpretacyjnej wykorzenienia
mizoginistycznych koncepcji, ktore sa powszechne w spoteczenstwach muzulmanskich,
mozna dokona¢ jedynie poprzez propagowanie autentycznego islamu, ktory glosi zasady
egalitaryzmu i sprawiedliwosci spotecznej'?>.

Jak pokazuje przyktad Pakistanu, proby osiggniecia réwnouprawnienia kobiet 1
mezczyzn oraz realizacja podstawowych praw cztowieka wyrazonych w Konstytucji z 1973
r. przy jednoczesnym istnieniu ,klauzul niezgodno$ci” nie przynosza zadowalajacych
rezultatow. Swiete ksiegi islamu s3 interpretowane zaréwno przez ortodoksyjnych jak i
liberalnych muzutlmanéw 1 kazda grupa jest w stanie wyciggnag¢ z nich argumenty
potwierdzajace swoja racje.

Jak stusznie zauwaza Bhatt, efektem ubocznym oparcia si¢ na prawie religijnym,

ktére w teorii ma zaprowadzi¢ porzadek, jest podzielenie spolecznosci na antagonistyczne

1238 1 A. Jawad, The Rights of Women in Islam. An Autentic Approach...op.cit., s. 98.
1239 |bidem.
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sekciarskie enklawy'**

, z kolei H. Jilani dodaje, Ze reinterpretacja prawa religijnego
powoduje kontrowersje, a nie rozwigzania, dlatego oczywiste wydaje si¢, ze powinnismy
sktoni¢ si¢ w stron¢ migdzynarodowych praw czlowieka, anizeli opiera¢ si¢ na prawie
religijnym**.,

Przeprowadzona analiza pozwolita na pozytywne zweryfikowanie zalozonej tezy
badawczej, zgodnie z ktora standardy w prawie matzenskim i rozwodowym Pakistanu sa
zbiezne z wymaganiami prawa szariatu i przez to znacznie odbiegaja od standardéw prawa
miedzynarodowego. Za potwierdzeniem powyzszej tezy przemawia kilka istotnych,
stwierdzonych w toku badan faktow, takich jak:

1. Oparcie prawa matzenskiego i rodzinnego na religii, CO jest gtbwna przyczyna
istnienia dyskryminacyjnego prawa malzenskiego. Implementacja islamskich nakazéw do
pakistanskiego prawa maltzenskiego i rodzinnego skutkuje tym, ze praktycznie w kazdej
kwestii odnoszacej si¢ do malzenstwa oraz pozycji kobiety w malzenstwie prawo Pakistanu
jest sprzeczne z CEDAW, PDPCz, Konwencja o prawach dziecka i MPPOIP.

2. Dowodem na brak zgodno$ci prawa islamu, odnoszacego si¢ do matzenstwa
jest liczba deklaracji i zastrzezen zlozonych przez panstwa muzulmanskie do art. 16
CEDAW.

3. Prawo Pakistanu dyskryminuje kobiety niemal we wszystkich sprawach
wynikajacych z zawarcia matzenstwa. Pakistanki nie posiadajg rownego prawa swobodnego
wyboru matzonka oraz zawarcia zwigzku matzenskiego wytacznie za wlasng swobodng i
pelng zgoda. Pozbawienie tych praw przejawia w regulacjach odnoszacych si¢ do matzenstw
mi¢dzywyznaniowych, poligamii, matzenstwach halala oraz fakcie, ze opiekun kobiety moze
w pewnych sytuacjach zmusic¢ ja do zawarcia zwigzku matzenskiego wbrew jej woli (option
of puberty). Ograniczenia te stoja w oczywistej sprzecznosci z m.in., art. 16 Powszechnej
Deklaracji Praw Cztowieka: ,,(1) Pelnoletni mezczyzni 1 kobiety, bez jakichkolwiek
ograniczen ze wzgledu na rase, narodowos¢ lub religie, maja prawo do zawierania zwigzku
malzenskiego i zatozenia rodziny”, art. 23 Miedzynarodowego Paktu Praw Obywatelskich i
Politycznych, art. 10 Miedzynarodowego Paktu Praw Gospodarczych, Spolecznych i

Kulturalnych oraz z CEDAW.

1240¢, Bhatt, Frontlines and Interstices in the Global War on Terror, [w:] Development and Change, Vol. 38,
Nr. 6, 2007, s. 1073-1093, [cyt. za:] F. Shaheed, Gender, Religion and the Quest for Justice in Pakistan, Final
Research Report prepared for the project Religion, Politics and Gender Equality, UNRISD, 2009, s. 27.

1241 Friedman, 1995:22-23).
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4, Kobiety sg dyskryminowane niemal w kazdym aspekcie dotyczagcym zawarcia
1 rozwigzania matzenstwa, opieki 1 kurateli, dziedziczenia, praw reprodukcyjnych oraz praw
finansowych w malzenstwie. Pakistanki nie maja rownych praw i obowigzkéw podczas
trwania matzenstwa. Od kobiet wymaga si¢ catkowitego postuszenstwa i ulegtosci. Wedlug
islamu, jak 1 réwniez prawa Pakistanu, kobieta nie ma prawa decydowac o swoim ciele i o
tym, kiedy i czy ma ochote wspotzy¢ ze swoim mezem. Istnienie utrudnionych procedur
rozwodowych dla Zon, jest kolejnym przejawem dyskryminacji i zréznicowania ze wzgledu
na plec.

5. Kobiety 1 me¢zczyzni nie maja rowniez dostepu do informacji, poradnictwa i
srodkéw umozliwiajgcych korzystanie z praw do swobodnego i §wiadomego decydowania o
liczbie dzieci i odstgpach czasu migdzy ich narodzinami. Biorgc pod uwage wysoka
$miertelno$¢ matek podczas porodu, surowe prawo aborcyjne oraz brak dostepu do
bezpiecznych metod usuwania cigzy mozna stwierdzi¢, ze brak dostepu do praw
reprodukcyjnych najbardziej naraza kobiety.

6. Kobiety i mgzczyzni majg takze rozne prawa i obowigzki rodzicielskie, ktore
sa uzaleznione od tego, czy rodzice sg malzenstwem, co jest sprzeczne z CEDAW. Kobiety
nie maja rownych praw w kwestii decydowania o sprawach dzieci, oraz nie posiadaja
réwnych praw i obowigzkéw w zakresie opieki, kurateli, wychowania. Prawo islamu w tych
kwestiach daje wyrazng preferencj¢ ojcu dzieci.

7. Dyskryminacja kobiet w prawie do dziedziczenia jest widoczna w wielu
muzulmanskich panstwach, w tym w Pakistanie. Wiele panstw-stron CEDAW uzasadnia
nierowno$¢ mezczyzn 1 kobiet w przepisach i1 praktykach (zwlaszcza dotyczacych praw
finansowych, w tym spadkowych), stwierdzajac, ze m¢zczyzni 1 kobiety majg uzupetniajace
si¢ prawa 1 obowigzki w matzenstwie. Argumentuje si¢, ze m¢zowie majg obowigzek dac
zonie mahr oraz utrzymywac rodzinie w trakcie trwania malzenstwa, podczas gdy kobiety nie
maja prawnego obowiazku partycypowania w utrzymaniu rodziny, nawet jesli s3 zamozne. Z
tego powodu, nalezy da¢ mezczyznom dodatkowe prawa - wigkszy udziat w spadku i
jednostronne prawo do rozwodu. Wiele autorytetow w spoleczenstwach muzutmanskich nie
uwaza takiej konstrukcji przepisow za dyskryminacj¢, ale raczej za wzajemne lub
uzupetniajace si¢ zobowigzanie miedzy matzonkami. Mozna zgodzi¢ si¢ z tym, ze wizja
zakreslona przez prawo islamu wydaje si¢ sprawiedliwa - corki, ktore cate zycie nie musza
pracowac, utrzymywane sg przez ojca do slubu, a nast¢pnie otrzymujg alimentacje od me¢za 1
zabezpieczenie na wypadek rozwodu nie muszg wigc otrzymaé jednakowego spadku.

Pozornie wydaje si¢, ze prawo szariatu wyznacza idealng drog¢ jaka powinien podgzac

225



pobozny muzutmanin. Jak ukazuje przykitad Pakistanu, idea ta czgsto jest daleka od
rzeczywistosci. Wedlug Asian Development Bank, prawie 25% populacji Zyje ponizej
krajowej granicy ubodstwa, dlatego mezowie 1 ojcowie nie mogg lub nie chcg zapewnic
kobietom komfortowego zycia obiecanego im w Koranie; kobiety nie otrzymujg naleznego
im spadku, mahr jest czesto przekazywany rodzinie lub wyptacany w wysokosci, ktora nie
jest w stanie zapewni¢ kobiecie zabezpieczenia finansowego, wickszos$¢ kobiet ze wzgledu na
trudng sytuacj¢ materialng zmuszona jest do pracy w sektorze nieformalnym i dodatkowo
glownie one wykonuja prace nieodplatng polegajaca na wykonywaniu obowigzkoéw
domowych 1 opiece nad dzie¢mi.

8. Pakistan nie wywigzuje si¢ rowniez ze zobowigzan miedzynarodowych
dotyczacych zakazu matzenstw dzieci. Prawo w prowincji Sindh jest najbardziej postepowe i
zakazuje malzenstw osob ponizej 18 roku zycia, jednak prawo federalne w dalszym ciggu
uznaje kobiety za zdolne do zawarcia matzenstwa w wieku 16 lat i z powodu naciskow ze
strony Srodowisk religijnych, rzad Pakistanu nie jest w stanie wprowadzi¢ zmian w ustawie
Child Marriage Restraint Act. Najwickszym mankamentem prawa dotyczacego zakazu
matzenstw dzieci, jest fakt, ze sady nie uznaja takiego malzenstwa za niewazne, co prowadzi
do sytuacji, ze matzenstwa oséb w bardzo mtodym wieku, dalej sa norma w Pakistanie.

Od siedmiu dekad, czyli poczatku istnienia panstwa pakistanskiego, kazda reforma
prawna dotyczaca poprawy sytuacji kobiet jest szeroko dyskutowana pod katem zgodnosci z
szariatem oraz zazwyczaj spotyka si¢ z oporem ugrupowan religijnych. U podstaw atakow
konserwatywnych grup na dziataczki praw kobiet, ktore probuja zmieni¢ ten patriarchalny
system, lezy obawa, ze zmiany zapoczatkuja zbyt daleko idaca emancypacje kobiet, a w
rezultacie odrzucenie niektorych dogmatow islamu, ktore stojg w oczywistej sprzecznosci z
zasadg niedyskryminacji i rOwnouprawnienia.

Wigkszo$¢ dyskryminacyjnych praktyk kulturowych, ktére sg sprzeczne z islamem,
jest obecnie zdelegalizowanych. Rada Ideologii Islamskiej oraz srodowiska konserwatywne
nigdy nie protestowaly przeciwko ustawom, ktore kryminalizowaly malzenstwa z Koranem
czy wydziedziczanie kobiet, a wrgcz przeciwnie zmiany te zostaty przyjete jednoglosnie i
byly wspierane przez te ugrupowania. W 2018 r. wraz z Ministerstwem Spraw Cztowieka
Rada Ideologii Islamskiej rozpoczgta ogodlnokrajowa kampani¢ majaca na celu edukacje

spoleczenstwa na tematy zwigzane z prawem kobiet do dziedziczenia. Przewodniczacy Rady
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W wystgpieniu inaugurujacym kampani¢ wyrazit dezaprobate dla praktyk polegajacych na
wydziedziczaniu kobiet poprzez szantaz emocjonalny i presj¢ wywotywang przez rodzinq1242.

Szczegotowe pytania badawcze rozprawy dotyczyly m.in. roli sagdownictwa w
ksztattowaniu praw kobiet w Pakistanie. W wyniku przeprowadzonych badan oraz analizy
orzecznictwa, na pytanie to nie mozna jednak udzieli¢ jednoznacznej odpowiedzi.
Powszechnie podnosi si¢ argument, ze Pakistan probuje zastosowaé podejsScie pojednawcze
migdzy islamem, a prawami czlowieka oraz budowaé¢ mosty pomiedzy nimi. Pakistanskie
kobiety korzystaja na tym i powoli ich pozycja prawna w wielu kwestiach prawie zrownuje
si¢ z pozycja me¢zczyzn. Wydaje si¢ jednak, ze osiggniecie ,,prawie” réwnosci zawsze
pozostanie synonimem ,,nierownosci.”

W bardzo cieckawym artykule dotyczacym wkladu sadu okregowego w Lahore w
rozwoj islamskiego prawa rodzinnego, autorzy dowodza, ze organ ten nicustannie mediuje
migdzy tekstami religijnymi, a precedensami panstwa kolonialnego w celu ochrony
najbardziej wrazliwych grup spotecznych oraz nieustannie odwotuje si¢ do tekstow
religijnych w celu gloszenia zasad emancypacyjnych z korzyscia dla kobiet i dzieci**®.
Sedziowie sagdu w Lahore nieustannie interpretuja klasyczne teksty prawa islamskiego (figh)
na korzy$¢ kobiet 1 dzieci, nawet jesli jest to sprzeczne z tradycyjnie przyjeta interpretacja
prawa islamskiego oraz wilaczaja migdzynarodowe standardy praw czlowieka do
pakistanskiej §wiadomosci prawnej***.

Z drugiej strony S.S. Ali zwraca uwagg, na fakt, ze to wlasnie pakistanskie sady sa
odpowiedzialne za konsekwentne wdrazanie zasad prawa islamskiego jako podstawe
orzekania. Prawo islamskie, ktore jest implementowane przez sady nie jest prawem
jednolitym i oscyluje pomiedzy konserwatywng i liberalng wersjg ijtihadu. Prawo rodzinne i
matzenskie w Pakistanie od 70 lat jest koscig niezgody miedzy konserwatystami i
modernistami, jednakze jak podkresla S.S. Ali w kwestiach, ktore sa wyjatkowo istotne dla
kobiet takich jak nikah halala, legalnosc potrojnego talag czy utrzymanie zony po rozwodzie
ustawa MFLO niestety ich nie konkretyzuje’®*. W sytuacji, kiedy prawo nie reguluje

waznych dla kobiet kwestii bezposrednio, a odwotuje si¢ do prawa islamu, sg one skazane na

1242 Human Rights Ministry launches awareness drive about women's right to inheritance, “Dawn”, 14.09.2018,
https://www.dawn.com/news/1432901/human-rights-ministry-launches-awareness-drive-about-womens-right-
to-inheritance (dostep 20.10.2020).

12435 A.Cheema, M.Z. Abbasi, A.U.Khan, Contributon of the Lahore High Court in The Development of Islamic
Family Law in Pakistan, [w:] Journal of International and Islamic Law, 2018, s. 2.

2%Ibidem, s. 3.

1255 S.Ali, Contextualizing family law...op.cit.s.58.
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swego rodzaju loteri¢ podczas orzekania, ktorej wynik zalezy od prywatnych pogladow
sedziego.

Stosowanie prawa zbudowane na orzeczeniach sadowych, dla ktorych podstawa sa
zrodla prawa islamu, niewystarczajaco zabezpiecza kobiety. Federalny Sad Szariatu w wielu
wypadkach orzeka na korzys¢ kobiet, jednakze tak dlugo jak ma on moc oceny zgodnosci
istniejgcego prawa z islamem, Pakistanki muszg by¢ gotowe na to, ze prawa o ktore walczyty
od dziesiecioleci moga im zostaé w kazdej chwili odebrane pod pretekstem braku zgodno$ci
z religia.

Kolejne szczegdlowe pytanie badawcze brzmiato: Czy regulacje $wieckiego prawa
Pakistanu mogg skutecznie niwelowac zlg sytuacje kobiet w Pakistanie? Przeprowadzone
badania pozwalajg stwierdzi¢, ze wiele przepisow konwencji CEDAW jest powielonych w
Konstytucji Pakistanu: zakaz dyskryminacji ze wzgledu na pte¢, rownos¢ wobec prawa,
réwna ochrona prawna czy akcje afirmatywne. Brak jest natomiast wiasciwych i efektywnych
mechanizmow wdrazania i egzekwowania zasad konstytucyjnych, ktére moga chroni¢ prawa
kobiet. Oprocz niecheci czesci spoteczenstwa w stosunku do zmian, nalezy rowniez zwrocié
uwage na brak wiedzy obywateli na temat przystugujacych im praw. Najlepszym przyktadem
moze by¢ omawiana instytucja rozwodu delegowanego, talaq al tafwid, ktora ma stuzy¢ jako
narzedzie chronigce kobiety, jednak nie spelnia swej funkcji, poniewaz, mimo religijnej i
prawnej legitymizacji, jest praktycznie martwg instytucja.

Art. 5 CEDAW nalozyl na panstwa- strony obowiazek likwidacji patriarchalnych
przesadow, zwyczajow i praktyk, ktore opieraja si¢ na przekonaniu o nizszosci lub wyzszosci
jednej plci oraz na stereotypach roli m¢zczyzny i1 kobiety. Na tradycje dzisiejszego Pakistanu
miaty wplyw inne religie niz islam oraz kultury nie zwigzane z islamem. Uwarunkowania
historyczne oraz precedencja zwyczaju nad prawem islamu spowodowato, ze w Pakistanie do
dzisiaj ignoruje si¢ normy religijne, ktére upodmiotawiaja kobiety, a nadaje si¢ boski
charakter dyskryminujacym prawom niemajacym zadnego potwierdzenia w Koranie czy
sunnie. Dlatego kultura Pakistanu, a w szczego6lnosci praktyki zwigzane z przemoca wobec
kobiet nie sg tylko 1 wylacznie skutkiem implementacji koranicznych wartosci, a
niejednokrotnie stoja w konflikcie z tymi warto$ciami.

W kwestii eliminacji tych patriarchalnych i antyislamskich zwyczajow w Pakistanie
nie poczyniono wyraznych zmian. Ustawy przeciwko tzw. praktykom antykobiecym (anti-
women practices), ktore penalizuja m.in. przymusowe malzenstwa, wydziedziczanie,
oddawanie kobiet w ramach odszkodowania, ataki kwasem 1 zabojstwa honorowe nie sa

wystarczajaco efektywne. Rzad Pakistanu moéglby lepiej wykorzysta¢ wsparcie Srodowisk
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religijnych i bardziej aktywnie wigczy¢ si¢ w likwidacje dyskryminujgcych i sprzecznych z
islamem zwyczajow. Odpowiadajac na postawione wyzej pytanie badawcze nalezy wigc
stwierdzi¢, ze prawo moze dziata¢ efektywnie tylko jesli za zmianami prawnymi, nastapia
zmiany spoteczne polegajace na przeksztatceniu patriarchalnej struktury spoteczenstwa oraz
postrzeganiu roli kobiety. Tylko wtedy przepisy Konstytucji i koraniczne fragmenty gloszace
przestanie réwnosci 1 sprawiedliwosci spotecznej beda mogly by¢ styszalne glosniej niz
dyskryminacyjne i patriarchalne interpretacje swigtych ksiag islamu. Bezsporny jest fakt, ze
wspotczesny ijihad i rozwdj figh zaczyna uwzglednia¢ aktualng rzeczywistos¢, i w efekcie
reformuje pozycje kobiet w islamie 1 tym samym w Pakistanie, jednakze stwierdzenie, ze
Koran zawiera przestanie réwnosci plci, wydaje sie¢ by¢ bardziej zyczeniem islamskich
feministek anizeli faktem majacym odbicie w tek$cie. W tej kwestii nie sposob nie zgodzié
si¢ z A.E. Mayer, ktéra uwaza, ze islamski projekt nie oferuje ochrony tego co prawo

mig¢dzynarodowe uznaje za prawa podstawowe1246

. Nie tylko prawo islamu, ale kazde prawo
religijne nie jest w stanie zapewni¢ wystarczajacej ochrony kobietom w matzenstwie oraz w
spoteczenstwie.

Réwnouprawnienie plci jest stosunkowo nowa koncepcja 1 wydaje si¢, ze oparcie
praw kobiet na patriarchalnym prawie religijnym jest z gory skazane na porazke. Nie tylko w
krajach, gdzie islam jest religia dominujaca kobiety muszg mierzy¢ si¢ z dyskryminacja,
ktéra ma swe korzenie w przekonaniach religijnych. W kilku panstwach Ameryki Lacinskie;j,
kobiety w imi¢ religii sg catkowicie pozbawiane prawa do usunigcia cigzy, a drakonskie
przepisy sprawiaja, ze do wigzien trafiaja nawet kobiety, ktore poronity cigze.

Wizja Pakistanu stworzona przez Muhammada Alego Jinnah byta zupelnie odmienna
od dzisiejszego obrazu kraju. Kolejne projekty islamizacji nigdy nie wynikaty z potrzeby
zycia zgodnie z Koranem 1 nie byly takze spowodowane religijnos$cig rzadzacych - byty
projektami politycznymi majacymi na celu przejecie lub utrzymanie wiadzy. Niefortunnie,
kobiety postrzegane sg jako ostatni bastion islamskiej tozsamosci, a seksualno$¢ kobiet
traktowana jest jako zagrozenie dla tadu 1 porzadku publicznego. Zdaniem B. Tibiego, nalezy
odr6zni¢ fundamentalizm religijny od religii. Ten pierwszy jest ideologig polityczng, a nie
religia, ktora, z kolei jest synonimem wiary i etyki. Fundamentalizm religijny nie oddziela
:1247

sacrum od profanum i jest skierowany przeciwko sekularyzmowi "', Wedlug tego samego

autora islam w swej istocie boryka si¢ z ogromnymi trudno$ciami w odrdznieniu polityki od

12467 E. Mayer, Current Muslim Thinking on Human Rights [w:] Human Rights in Africa: Cross Cultural
Perspectives, Washington, 1990, s. 86, [cyt. za:] N.A. Shah, Women, the Koran...op.Cit., S. 8.
12478 Tibi, Fundamentalizm religijny, Warszawa 1997, s. 16.

229



religii. Przedstawione argumenty dowodza jednak, ze islam nie tylko ma trudnosci w
odroznieniu tych dwoch sfer, ale jest to po prostu niemozliwe. Moznaby stwierdzi¢, ze religia
sama w sobie, jesli jest praktykowana w czterech $cianach domu i nie uzyskuje oficjalnego
poparcia panstwa nie stanowi zagrozenia dla porzadku publicznego. Problem polega jednak
na tym, ze najwicksza krzywda spotyka Pakistanki w czterech $cianach domu, dlatego
panstwo moze zakaza¢ dyskryminacji kobiet likwidujac poligamie¢, malzenstwa dzieci oraz
gwarantujagc stronom réwne prawo do rozwodu, jednakze czynigc to, réwnocze$nie
zakazatoby praktykowania religii zgodnie z jej nakazami.

Konkludujac, badania pozwolily pozytywnie zweryfikowaé zalozong hipoteze
badawcza, zgodnie z ktora, poprzez to, ze standardy w prawie malzenskim i rozwodowym
Pakistanu sg zbiezne z wymaganiami prawa szariatu, znacznie odbiegaja od
mi¢dzynarodowych standardow ochrony praw cztowieka. Z dokonanej analizy wynika, ze to
nakazy islamu, bezposrednio wywiedzione z glownego zrodta prawa islamu, tj. Koranu
stanowig gtéwna przeszkode do pokonania w drodze do osiggniecia rzeczywistej rownosci w
malzenstwie migedzy mezczyznami i kobietami w Pakistanie. W ocenie autorki rozprawy
doktorskiej, w uprzedmiotowieniu pozycji kobiet w malzenstwie w Pakistanie kluczowe

znaczenie maja nakazy religijne, ktore sa tylko wspierane przez patriarchalne tradycje i

zwyczaje.
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