STRESZCZENIE

Przedmiotem prezentowanego opracowania jest analiza zagadnienia ryzyka
zawierzenia ujetego w kotowym ruchu hermeneutycznego rozumienia, a takze tych
obszaréw, ktore do tej problematyki sie odnosza, maja wplyw na jej ksztatt
i s powigzane ze skutkami uznania w teologii hermeneutycznego paradygmatu.
Przestrzen badawcza wyznacza naukowa spusScizna Cl. Geffré, dominikanina
i wieloletniego profesora Instytutu Katolickiego w Paryzu.

Zawierzenie (akt wiary) wyraza decyzje typowo ludzky, a doswiadczenie
codziennego zycia wigze je z dialogiem, zaufaniem, a nawet pewnoscia. Nie ulega
watpliwosci, ze w kontekscie teologicznych poszukiwan, zawierzenie ma charakter
racjonalnej decyzji i pozostaje w S$cistym zwigzku przyczynowo-skutkowym
z kwestig nawigzania komunikatywnej tacznos$ci (dialogu) cztowieka z Bogiem.
Ten hermeneutyczny problem nie stanowi jednak wyzwania dedykowanego
wytacznie ludziom; stat sie on takze zadaniem samego Boga, ktéry ,wielokrotnie
inaro6zne sposoby” przemawiat w historii do ludzi, a szczytem jego automanifestacji
stato sie wydarzenie Chrystusa, wcielonego Stowa (por. Hbr 1,1).

Przejeta od nowozytnej filozofii metodologia (w tym gadamerowska zasada
kota hermeneutycznego) prowadzi teologiczng mys$l do nowatorskiego spojrzenia
na kluczowe pojecia chrzescijanskiego objawienia. ,Metafizyczng reprezentacje
bycia” teologia zastepuje ,interpretacjg bytu dostepnego w konkretnej sytuacji”.
Oddaje tym samym gtos historii, podkreslajac, ze kazde ludzkie doswiadczenie
wyrazone jest jezykiem. W chrzeScijanstwie zatem, nieobecne stowo Boga objawia
sie za posrednictwem stéw Pisma $w. ktére ze swej natury jest skutkiem
interpretacyjnej aktywnosci swiadkéw wiary (wspoélnotowej decyzji zawierzenia)
i jedynie w ten sam sposob moze by¢ odkrywane. Ukazana w PiSmie $w. Boza
prawda otwiera sie jednocze$nie na rozumowe poznanie i zaprasza cztowieka
do aktu wiary, ktéry odczytywany jest w Kkategorii nowej, egzystencjalnej
mozliwosci. Powyzsze wspétzaleznosci (metafizyka — hermeneutyka, stowo Boze -
Pismo $w., pierwotne doSwiadczenie - wspo6tczesne doswiadczenie) stajg sie bliskie
teologowi poszukujacemu sensu. Chociaz nie wszystkie jego obiektywizujace
refleksje prowadza do fatszywych obiektywizacji, to jednak w kazdym wywodzie,

szczegOblnie na temat Boga, istnieje state ryzyko niedoskonatych i niepetnych ujec.



Podobne ryzyko dotyczy takze ztoZzonej problematyki samego aktu zawierzenia
Bozemu objawieniu. Za decyzjg wiary stoi zawsze konkretny cztowiek, ktéry uznajgc
historyczng przemowe Boga, w jej Swietle pragnie coraz lepiej poznawac i realizowac
sens wlasnego istnienia. Innymi stowy, dziatajacy w historii Bég zaprasza cztowieka
do wspotpracy w dziele zbawienia i oczekuje od niego podjecia osobowej i rozumne;j
decyzji; wiaczenia sie w budowanie ,tu i teraz” bosko-ludzkiej relacji. Wyjatkowego
znaczenia w tym kontekscie nabiera reguta hermeneutycznego kota. Jej zastosowanie
wskazuje, ze podstawg rozumienia jest wzajemne odniesienie miedzy kategoriami
,catosci” i,,czesci”. Wiaczony w kotowy ruch intellectus fidei staje sie przede wszystkim
historycznym rozumieniem (procesem), polegajacym na interpretacji stowa Bozego
(objawienia dostepnego w tekScie Zrédtowym oraz w tradycjach: dogmatycznej,
teologicznej, liturgicznej - tozsamego z kategorig ,catosci”) i ludzkiej egzystencji
(dos$wiadczenia osadzonego w danym momencie historycznym - identyfikowanego
z kategoria ,czesci”). Koncepcje te charakteryzuje zaréwno poznawcze ryzyko, jak
i zawsze ta sama metodologiczna troska i hermeneutyczne zatozenie: wskazanie
na korelacje miedzy pierwotnym doswiadczeniem chrzes$cijafiskim i wspétczesnym
doswiadczeniem historycznym, aby chrzeScijaniskie przestanie byto zrozumiate
dla ludzi danej epoki historycznej. Nalezy tym samym zaznaczy¢, ze teolog-hermeneuta
nie jest skazany na jakieS btedne koto interpretacyjne; dysponuje bowiem
odpowiednimi kryteriami hermeneutycznymi: Pismem S$w., tradycja, nauczaniem
Magisterium Kosciota, a takze zmystem wiary wyznawcow Chrystusa.

Skoro poszukujgcy rozum wpisuje sie w historyczne konteksty i niepozbawione
ograniczen lingwistyczne tradycje, to nalezy zwroci¢ uwage na jeszcze jeden aspekt
zagadnienia ryzyka zawierzenia. Dla teologii wyraZza sie on ostrzezeniem dla wszelkich
roszczen wiedzy absolutnej, a zarazem pretekstem do uznania eschatologicznej
struktury wiedzy objawionej. Historyczny wymiar prawdy o Bogu udzielajacym sie
cztowiekowi, charakteryzuje sie jednoczes$nie ostateczno$cig i prowizorycznos$cig
(relatywnoscig). W stwierdzeniu tym nie ma Zadnej sprzecznosci, poniewaz osadza ono
interpretujacy te prawde podmiot pomiedzy ,juz” a jeszcze ,nie”, wyrazajac ciagly
nowoS$¢ historii, a takze chrzes$cijanistwa, szczeg6lnie w perspektywie eschatologicznej
nadziei. Ujeta hermeneutycznym paradygmatem teologia poszukuje prawdy,
interpretujagc doswiadczenie Boga jako obecnos$¢ przysztoSci w terazniejszosci;

akceptuje tym samym otwarto$¢ na napiecie zmierzajace do wypetnienia. Historia



nie moze sie jednak wypetic¢ samoistnie, lecz wytgcznie przez ostateczny akt Boga,
ktérym jest dzien paruzji Chrystusa. Reasumujgc powyzsze watki, nalezy stwierdzic,
ze decyzja zawierzenia nie gwarantuje natychmiastowego i bezposredniego dostepu
do pehlni prawdy. Jest ona toZsama z gadamerowym ,osagdem wstepnym” (pré-
-comprehension) i staje sie jedynie punktem wyjScia dla procesu interpretacji,
»Zabarwiajac” proces rozszyfrowywania objawionych tresci. W tym sensie witasnie
nalezy moéwic o ,ryzyku zawierzenia”.

Ryzyka tego doswiadczyli najpierw praojcowie chrzescijanskiej wiary.
W wymiarze zbiorowym naréd wybrany, a indywidualnie Abraham i Mojzesz. Dotgczyli
do nich po6zniej Apostotowie, pierwsi Swiadkowie Zmartwychwstatego Chrystusa,
o czym zaswiadczaja nowotestamentalne pisma. Biblijni bohaterowie potwierdzaja,
ze BoOg objawia sie im nie tylko w wydarzeniach (manifestacje), ale takze
za posrednictwem stéw (proklamacje), ktore je interpretujg (les interprétations
de base). Oznacza to, zgodnie z osiggnieciami nauk empirycznych, ze niemozliwe jest
odizolowanie faktycznych danych od jezyka, ktory je wyraza. W tym znaczeniu, kazde
wydarzenie objawiajacego sie Boga (z wydarzeniem Chrystusa na czele) staje sie
interpretowanym faktem i jedynie wtedy komunikatywnym, gdy przyjmie postac
jezyka.

Do glosu dochodza wiec historyczne posrednictwa, a szczegdlnego znaczenia
w procesie odkrywania sensu Bozych treSci nabiera zagadnienie ,wierzacej”
i ,mowigcej subiektywnosci”. Jezeli chrzescijanie XXI w. - szukajac wtasnej tozsamosci
- majg mozliwos¢ odkrywania pierwotnego doswiadczenia religijnego oraz odnoszenia
do niego najwazniejszych pytan wspotczesnosci, to dlatego, ze u podstaw kazdego
religijnego doswiadczenia stoi najpierw decyzja zawierzenia. Wspdtistnienie
i wspotzaleznos¢ tych dwoch doswiadczen warunkuje w kazdym momencie dziejow
,dostepny pierwiastek wiary” (le croyable disponible). Wyrazenie to nie jest
rzeczywistoscig statyczng. Skonfrontowane z BoZzym przestaniem, zawiera w sobie
catego dziedzictwo epoki i $wiata kultury, w ktorych powstato. Podlega réwniez
modyfikacjom w funkcji rozwoju naukowego poznania oraz ewolucji stanéw ludzkiej
Swiadomosci. W znaczacym stopniu wpltywa na rozumienie i recepcje
chrzescijanskiego przestania. Le croyable disponible potwierdza tym samym,
ze odkrywanie objawionej prawdy - zgodnie z hermeneutycznym zatozeniem - jest

dzietem niedopelnionym, a wtaSciwy przekaz i aktualizacja chrzeScijanskiego



przestaniania polega nie tyle na odtwarzaniu lub powtarzaniu raz uznanego depozytu
wiary, lecz na jego tworczej reinterpretacji.

Inicjowana decyzjg zawierzenia i historycznym dos$wiadczeniem aktualizacja
stowa Bozego znajduje wyraz w autentycznym $wiadectwie i na§ladowaniu Chrystusa.
Interpretacje stowa dopetnia interpretacja dziatania. Oryginalno$¢ hermeneutycznego
paradygmatu w teologii polega wiec nie tylko na procesie teoretycznego ujecia
objawionych tresci, ale rowniez na ukazaniu ich bogactwa w wymiarze egzystencjalno-
etycznym. Pojecie prawdy zawiera w sobie teoretyczng manifestacje sensu i praktyczng
autoimplikacje ryzykownej decyzji zawierzenia. Rozum praktyczny, akcentujacy role
dziatania, nie ogranicza sie wylacznie do weryfikacji wywodéw chrzescijanskiej
teologii, ale staje sie - podobnie jak historia - prawdziwym miejscem teologicznym,
»,matryca sensu i prawdy”. Zaznacza réwniez, Ze postep w odkrywaniu prawdy Bozego
objawienia zaniknie, jeZeli zabraknie komunikacji budowanej zaré6wno we wnetrzu
wierzgcej wspdlnoty, jak i ad extra. Chrzescijafiska prawda chce by¢ ,relacyjna”
i, dzielona z innymi”. Wtasciwy dialog z drugg osobg, nawet w poczuciu ryzyka utraty
wilasnej tozsamosci, moze stac sie jednym z kryteriéw wiarygodnosci i sity przekonania
chrzescijanstwa. Zdolno$¢ do komunikacji z kazdym cztowiekiem jest bez watpienia
kategoriga autentycznego S$wiadectwa, ktore wyptywa ze zwyciestwa wiary,
»przepuszczonego” przez doswiadczenie radyklanej kontestacji ateistycznej kultury
i wieloSci pogladow.

Wyjatkowe wyzwanie - w przestrzeni komunikacji z innymi - stwarza fakt
istnienia mnogosci religijnych tradycji i potrzeba miedzyreligijnego dialogu. Cl. Geffré
dotacza do grona teologéw podzielajacych opinie, Zze pluralizm religijny jest nowym
paradygmatem teologii. Nie postuluje przy tym zerwania z hermeneutycznym
modelem rozumowania. Przeciwnie, wskazuje na jego kontynuacje, z uwzglednieniem
przestania Soboru Watykanskiego I, ktéry pozytywnie wypowiedziat sie na temat
innych religii. W $wiadomosci ludzi wierzacych zrodzito sie obecnie przekonanie,
ze Kosciét - wypetniajgc swojq misje - nie moze pozosta¢ obojetny na inne kultury
i ich religijne tradycje. Wielo$¢ religii nie jest przejawem ,zaslepienia i ludzkiego
grzechu” czy ,misyjnej porazki KoSciota”; a fakt pluralizmu religijnego istnieje nie tylko
de facto, ale rowniez de iure, jako wyraz tajemniczej woli Boga. W tym kontekscie,
zasadnicza racje miedzyreligijnego dialogu (dzielenia sie objawiong prawda) stanowi

»paradoks wcielenia”. W osobie Jezusa spetnia sie utozsamienie tego, co absolutnie



uniwersalne, z tym, co absolutnie konkretne. Paradoks ten utwierdza przekonanie,
ze jedynie objawienie Boga w wydarzeniu Chrystusa, przyjscie tym sposobem
Krolestwa Bozego, ma charakter ostateczny i absolutny; chrzesScijanstwo jako religia
historyczna pozostaje na jego ustugach nawet tam, gdzie Boza ekonomia zbawienia
przekracza widzialne ramy Kos$ciota (konstytutywny chrystocentryzm taczy sie
z inkluzywnym pluralizmem).

Podwdjne ryzyko: zawierzenia i interpretacji Bozego objawienia wyraza sie
w promowaniu chrzescijanstwa globalnego (nie tylko ,zachodniego”), ktore statoby sie
miejscem tworczego i wzajemnego wzrostu, bedacego wypadkowa zasobéw
chrzescijanskiej tradycji oraz duchowego bogactwa innych kultur i religijnych tradycji.
Decyzja zawierzenia Bogu daje do mysSlenia. Osadzona w historii, zawsze pocigga
za soba ryzyko i odwage. Tych, ktdrzy dzieki aktowi wiary uznajg i odkrywajg wartos¢
chrzescijanskiego przestania, prowadzi najpierw do gtebszego rozumienia kultury
i Swiata. W perspektywie przysziosci za$, rodzi nadzieje na catoSciowe poznanie
zarobwno objawionej prawdy, jak i tozsamoSci cztowieka. Zadanie, ktére wyznacza
Geffré, polega na rozszyfrowaniu historycznego planu Boga wobec catej ludzkosci.
Skierowane jest ono dla oséb otwartych na przygode teologicznej refleksji oraz
zainteresowanych przysztoScia Kosciota i losami Chrystusowego przestania

we wspotczesnym Swiecie.



