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1. Charakterystyka, cel i zalozenia badawcze przyjete w pracy

Przyznaje, ze tworczosé¢ literacka ks. Janusza Stanistawa Pasierba
znajduje coraz powszechniejsze uznanie nie tylko wsrod czytelnikow i
krytykow poezji, ale rowniez zaczyna intrygowa¢ przedstawicieli innych
dyscyplin naukowych, w tym (co wiasciwie nie powinno dziwi¢) teologow.
Pojawilo sie bardzo wiele opracowan dotyczacych réznych aspektow
tworczego $wiatopogladu autora Miasta na gérze i nalezy z satysfakcja
stwierdzi¢, ze staje sie on obecnie jednym z najcze$ciej opisywanych pisarzy
z kregu kultury chrzedcijaniskiej w Polsce. Niebawem, najprawdopodobniej
w maju tego roku, wydawnictwo Bernardinum opublikuje wiersze zebrane
ks. Pasierba wraz z juweniliami, opracowane przez zespot badaczy pod
kierunkiem prof. Tomasza Tomasika, co, jak przypuszczam, jeszcze
wzmoze zainteresowanie dokonaniami literackimi warszawskiego pisarza.

Nie dziwie sie wiec, ze w kregu naukowym skupionym wokét ks. prof.
Jerzego Szymika, od lat badajacego ,miejsca” ewentualnych zblizen teologii
i literatury, pojawit sie - skonkretyzowany w recenzowanej rozprawie i
metodologicznie dosy¢ wymagajacy - pomyst rozeznania, jak w
perspektywie twoérczosei ks. Pasierba bedzie mozna w nowy teologicznie



sposob spojrze¢ na sam rdzen chrzescijanskiej doktryny stanowiony przez
zbawcze dzieto Chrystusa wypetnione w Jego mece 1 zmartwychwstaniu, co
tradycja chrzescijaniska szeroko ujeta w symbolice Krzyza. Wspomniany
autor pracy naturalnie przyjal, ze zbawienie mogto dokona¢ sie zupelnie
inaczej, ale skoro dokonalo sie za sprawa zbawczej meki, stalo sie
bezposrednio zarzewiem i centrum chrzescijanstwa i chrzescijanskiego
stylu zycia. Nie wypada oczywiscie zapomnie¢, ze sam Jezus wystapit jako
Mesjasz, ktory swiadomie wybiera cierpienie i $mier¢ krzyzowa, co stanie
sig, jak wiadomo, wielkim zgorszeniem dla zydowskiego spoleczenistwa, a
po drugie, ze jest Synem Bozym, czyli wskazuje swoim zyciem na Ojca w
niebie. Dlatego wierzacy w Chrystusa uznaja, ze Jego $mieré i
zmartwychwstanie to wydarzenie o kosmicznym wymiarze, poréwnywane
nawet (Jean-Luc Marion) do wybuchu bomby atomowej, pozostawiajacego
wypalone dziury i cienie na murach - wraz z niezno$nym
promieniowaniem. Wiasnie to ,promieniowanie” pozostaje wazne. W jego
horyzoncie chrzescijanie rozpoznaja bowiem drogi ostatecznego ocalenia.
W ten sposob, mozna by rzec, ludzkos¢ odzyskata - i to ponadobficie -
utracone w raju drzewo zycia.

Tak oto mgr lic. Aleksander Rudziarczyk wyeksponowat gléwna
zasade chrzescijanistwa: Chrystus umart za wszystkich ludzi, bo kazdy z
nich ( w sensie czasowym) byt i jest Jego bliznim. Wéwczas to, co
nieskonczone i niezmierzone weszlo - jak zaznaczyt w jednym ze swoich
komentarzy ewangelicznych Hans Urs von Balthasar - dzieki krzyzowi do
milosci chrzescijanskiej. Chrystus umarl, aby ludzie mogli zastugiwa¢ na
zbawienie, czyli uczestnictwo w zyciu Bozym. Odtad Krzyz utozsamia sie
jednoznacznie z chrzescijariskim wymiarem istnienia, co w zyciu i
aktywnosci tworczej ks. Pasierba znalazlo autentyczne potwierdzenie.
Problem tkwi w tym tylko, w jaki sposob owa ,pierwsza zasade
chrzescijanstwa” - Krzyz, glebinowo zinterpretowa¢ odwolujgc sie do
mozliwosci literatury, ktora zawsze pozostaje poza obszarem teologicznego
dyskursu, nawet jezeli nawigzuje do niego poprzez swojq terminologie czy
nawet tematyke.

/. dzisiejszej perspektywy jest rzeczq nader czesta i naturalng, ze
badacze literatury poszukuja w niej watkow teologicznych (religijnych),
opisuja jej ,Swiat przedstawiony przy uzyciu nazewnictwa Scisle
teologicznego; rzadsza zas procedura bywa to, ze teologowie odwotuja sie
do literatury, w wezszym sensie poezji, chcg naswietli¢ wyrazniej i
precyzyjniej okreslone tresci z danej doktryny religijnej. Niedoscignionym
wzorem pozostaje tutaj pietnascie tomow trylogii, zlozonej z Estetyki,
Teodramatyki oraz Teologiki Hansa Urs von Balthasara, cho¢ trudno to



wielkie dzielo obja¢ jaka$ petna formuta wyjasniajaca. W kazdym razie
teolog moze w sposéb metodologicznie poprawny wykorzystywaé to, co
literatura w swej najglebszej istocie podaje do odczytania. I tak whagnie
uczynit mgr lic. Aleksander Rudziarczyk mierzac si¢ z tworczoscig ks.
Pasierba pojetg catosciowo, bez specjalnego wyrdzniania jakiegokolwiek
gatunku artystycznego, w ktérym poruszata sie wyobraznia poety, wliczajac
w ten zakres takze jego doswiadczenie religijne, $wiadectwo wiary i zycia
oraz to, co zapamigtaty osoby bezposrednio si¢ z nim stykajace. Tak pojety
»material badawczy” stanowi - wedlug autora - 7rédla recenzowanej
dysertacji. Nalezaloby tutaj, co prawda, wyraznie odlaczy¢ od siebie teksty
typowo teologiczne, eseistyczne i poetyckie od sfery wypowiedzi innych
0s0b na temat dziatalnosci ks. Pasierba, poniewaz nie sytuuja sie one na tym
samym poziomie waznosci. Mimo ze mgr lic. A. Rudziarczyk tego jasno nie
wyartykulowal, to jednak uznal za fundament prowadzonych przez siebie
analiz rzeczywistos¢ ,stowa” (Wstep, s. 21), co samo w sobie podkresla
prymat jezyka teologicznego i literackiego jako podstawowego narzedzia
wypowiadania tresci przynaleznych obu przywotanym dziedzinom,
swoiscie jednakowoz zjednoczonym w wyrazaniu najgtebszej prawdy o
swiecie i Bogu. Teolog nie chcac zastuzy¢ na miano badacza idei, musi
odwolywac si¢ do senséw objawionych, interpretowaé je w duchu doktryny
Kosciola, wigcza¢ réowniez w porzadek osobistego przezycia. Literatura
bedzie mu potrzeba o tyle tylko, o ile pozwoli wskaza¢ na znaczeniowe
bogactwo chrzescijaniskiego kerygmatu, ktore przeciez zawsze pozostaje
otwarte na coraz to bardziej wnikliwe (przenikliwe) wyjasnienia.

Autor tego studium postawil przed soba dwa zasadnicze cele.
Pierwszy - zaprezentowa¢ z punktu widzenia typowo teologicznego i w
spos6b mozliwie wyczerpujacy motyw krzyza ukazywany w pismach ks,
Pasierba, gdyz do tej pory tego wlasciwie nie uczyniono, cho¢ znakomite
rozprawy ,nie teologéw” Ewy Sykuly i Wojciecha Kudyby stanowig w tym
wzgledzie mocne punkty odniesienia. Drugi — wigzacy sie z przekonaniem,
ze dzielo ks. Pasierba kryje pewne elementy profetyczne, ktore, odczytane
zgodnie z intencjami w nim zawartymi, moga istotnie wzbogacac¢ teologie
w XXI wieku. Przy tym bez zastrzezen przyjat domagajacg sie precyzyjnych
uzasadnien teze, iz teologiczne tresci zawarte w literackim pismiennictwie
ks. Pasierba stanowig najciekawsza forme ,metafizycznosci” tekstu, o
wyraznie autoimplikatywnym charakterze (Tamze, s. 22). Najciekawsza dla
kogo, wobec czego, wobec jakiej literatury, i w jaki sposob owa
,metafizycznos¢” sie przejawia? — niestety, blizej nie zostato wyjasnione.

[ntrygujacy wydaje sie tytul rzeczonej rozprawy. Mgr lic. Aleksander
Rudziarczyk ttumaczy, ze przymiotnik ,teologicznoliteracka” wskazuje na
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teologie formutowana w jezyku literatury, na podobienstwo np. filozoféw,
ktorzy wlasne idee ontologiczne wypowiadali w szacie literackiej (od
Heraklita do Heideggera czy Sartre’a). Chodzi wiec o ustawienie utworéw i
wypowiedzi ks. Pasierba w kontekscie teologicznym i wychwycenie z nich
tresci powigzanych z doswiadczeniem kenotycznym, z pojeciem ,krzyza”,
rozumianym najszerzej, jak to tylko mozliwe. Ale, czego mgr lic.
Rudziarczyk jest swiadom, Bog mdgt zbawi¢ cztowieka w sposob zalezny
tylko od wlasnej woli. To zbawienie mogto odby¢ sie w porzadku mitosci,
gdyz jest On mitoscig. Dlatego nie nalezy moéwic, ze cierpienie jako takie
ma sens i wartosc i ze niesie odkupiericzq wartos¢, poniewaz Jezus nigdy nie
zabiegal o cierpienie; raczej starat sie je umniejszac¢, wybawia¢ ludzi z bolu
i stabosci. Mozna powiedzie¢, ze niemal cata Ewangelia to opis walki Jezusa
z cierpieniem, ktore jest nieodlaczne od ludzkiego, przygodnego zycia. Lecz
jego zrodlem nie jest Bog.

Kiedy wiec mgr lic. Rudziarczyk bez przerwy podkresla, ze krzyz
Jezusa stat sie dla ludzi drogg prowadzacg do zbawienia, ze w tworczosci ks.
Pasierba zajmuje poczesne miejsce, to nie tyle podnosi do godnosci samo
cierpienie, ile sposdb, w jaki Jezus wypelnil wole Ojca Niebieskiego, a
wierzacy, biorac z Niego przyktad, mogg z cierpienia uczyni¢ duchowy znak
jednosci z Bogiem. | na dalszych stronach swego opracowania stara sie te
mysl wyluska¢ z tekstow ks. Pasierba, uznajac go za polskiego prekursora
teologicznego ujmowania dziela literackiego.

Nastepnie pyta: co to wlasciwie znaczy ,teologia literacka”?
Przywotuje polskie autorytety na czele z ks. prof. Jerzym Szymikiem,
ktorego nazywa ,uczniem” ks. Pasierba, cho¢ to dosy¢ niefortunne
wskazanie, podobnie, jak nizej podpisany nie uznalby sie za ,ucznia ks.
Pasierba”, co najwyzej za kogos, kto obdarzony przyjaznia poety, sporo
czerpal i nadal czerpie z jego artystycznego dorobku i egzystencjalnego
$wiadectwa, chyba ze uznaé sie za ,ucznia ks. Pasierba” oznaczatoby po
prostu uczenie sie na tekstach pisarza myslenia o swiecie, kulturze, wierze.
Lecz wowczas ,uczniow ks. Pasierba” byloby cate pokoleniowe mrowie...
Mniejsza jednak o to; wazniejsze jest co innego, mianowicie pytanie o
zwiazki pomiedzy jezykiem (bo zasadniczo jezyk jest tu najwazniejszy)
teologicznym i literackim.

Mgr lic. Aleksander Rudniarczyk, nawigzujac do ustalen swego
promotora, postuluje, ze o ,teologii literackiej” warto mowi¢ wowczas,
kiedy mamy do czynienia z nasyceniem tresciami teologicznymi typowo
literackich warstw utworu artystycznego, niepowodujacym przy tym
zatarcia tego, co przynalezne dzietu, jako dzietu literackiemu wiadnie, czyli,
jak to okreslit Roman Jakobson, jego literackosci. Tworczodci ks. Pasierba



naturalnie przynalezy okreslenie »teologia literacka”, gdyz spelnia ona
pewne normy metodologiczne, ktére generalnie sprowadzaja sie préby
zachowania réznicy miedzy dykeja literacka a teologiczna dziela, przy czym
dopiero po doswiadczeniu tzw. przezycia estetycznego mozliwy jest odbior
na poziomie scidle teologicznym. Tutaj jezyk artystyczny nie powinien
wypaczac tresci teologicznych, ale i sam ma zachowaé swoja rdzenna
oryginalnos¢. Szkoda tylko, Ze autor rozprawy przywotujac chociazby
termin , przezycie estetyczne” blizej nie okregla, jak je pojmuje, zwazywszy
istnienie w literaturze przedmiotu wielu teorii przezy¢ estetycznych
(Witwicki, Blaustein, Tatarkiewicz, Wallis czy Ingarden).

Czy ks. Pasierb miat w tym wzgledzie jakies sprecyzowane poglady? I
w ogole, jak przebiega w sferze interpretacyjnej to ,przejscie” z poziomu
estetycznego do poziomu teologicznego, szerzej: literackiego do
teologicznego? Czy wystarcza umiejscowienie literatury w kontekdcie
teologicznym? Jezeli tak, to 6w kontekst nie wypada sprowadzaé¢ do
przytaczania cytatow z pism roznych teologow, lecz wskazywaé raczej na
wazne tendencje, tropy hermeneutyczne, oryginalne odczytywania bedace
wynikiem rozwoju teologii jako nauki.

Chociazby tak, jak uczynil to na terenie historii sztuki Erwin
Panofsky, proponujac metode odkrywania najglebszych tresci dziet sztuki.
Polega ona na analizach przedikonograficznych, ikonograficznych oraz
ikonologicznych. Ten wybitny niemiecki badacz pochodzenia zydowskiego,
usuniety z uniwersytetu przez nazistow, akceptujac teze o jednosci formy i
tresci w dziele sztuki, odnotowat, Ze nawet najmniejsze elementy dziela sg
nosnikami znaczen. Wszystko, co dostrzegamy w dziele sztuki, na przykltad
ludzi, rosliny, zwierzeta, przedmioty oraz zdarzenia badz sytuacje, w
ktorych uczestnicza te obiekty, nalezy nazywa¢ w ramach naturalnego
doswiadczenia zyciowego.

Nastepnie trzeba dokona¢ analizy ikonograficznej, czyli powigzac
podstawowe i spontaniczne znaczenie dziela ze znaczeniem symbolicznym,
wynikajacym z wiedzy nabytej w ramach konkretnej kultury. I wreszcie
przejs¢ na etap analizy ikonologicznej, gdzie ujmuje sie dzielo jako
funkcjonujgce w kulturowej przestrzeni, bedace $wiadectwem swoich
czasow albo owocem preferencji artysty czy fundatora, ustawione we
wspolnocie tworzonej przez innych artystéow i ich dzieta.

W ten sposob niejako chwytamy podstawowq tres¢ dziela sztuki,
potrafimy rozszyfrowywac fundamentalne znaczenie zastosowanych w nim
watkow, tematéw, motywoéw kulturowych i odczyta¢ ich symboliczne
znaczenie zmieniajgce sie w kontekscie réznych epok, ale nawet wskazaé
przypadki, gdy dzieto wykracza poza $wiadome i przemyslane zamierzenia



6]

(idee, tropy, wyobrazenia) konkretnego artysty. Bylbym niezwykle
zainteresowany, gdyby podobng metode udatoby sie zaproponowac
odnoscie odczytywania watkéw teologicznych w dzietach literackich. Z
catosci rozprawy mgr. lic. A. Rudziarczyka zdaje sie wynikac, ze dysponuje
on taka metody, cho¢ trzeba sie jej niejako domysla¢ podczas lektury
prowadzonych przez niego analiz. Powiada on zatem, ze ,teologia
yliteracka” domaga sie nadrzednej w stosunku do siebie interpretacji
teologicznej. Cytujac ks. Szymika i prof. Sawickiego przekonuje, ze wéwczas
dochodzi do poszerzenia zakresu badawczego danego tekstu, do
interpretacyjnej konfrontacji z wiara eklezjalng. Czyli: sens zjawisk
teologiczno-,literackich” jest odkrywany w perspektywie juz scisle
teologicznej (Tamze, s. 28).

7 powyzszym wigze sie kolejne zagadnienie, naturalnie wpisane w
ludzi sposdb odnoszenia sie do $wiata oraz wytworow kultury. Chodzi o
hermeneutyke pojmowana jako dziatanie zmierzajace do rozszyfrowywania
znakdéw, technike rozumienia tego, co zyskato charakter znaku. Zaleznie od
przyjmowanego stanowiska filozoficznego albo od pytan, jakie uwaza sie za
sensowne w sytuacji kontaktu czlowieka ze sferg czynnosci twoérczych
innych osob - dzialanie to bywa nazywane komentarzem, interpretacja,
lekturg. W prezentowanej pracy chodzi o hermeneutyke filologiczng i
teologiczng, zastosowana w odniesieniu do rzeczywistosci krzyza, jak to
nazywa mgr lic. Rudziarczyk. Pytajac o rozumienie owego znaku, o czynniki
warunkujace sposob jego pojmowania, zaczynamy uprawia¢ hermeneutyke
teologiczng, czyli wlaczamy teksty poetyckie mowigce o krzyzu w obszar
teologiczny. A to oznacza, ze ujmujemy $wiat jako stworzony przez Boga, a
w Jezusowym wcieleniu dostrzegamy Boga, zas w Bogu - autentycznego
czlowieka. Dzieki temu czlowiek jako osoba Zyjaca w cieniu grzechu
pierworodnego, narazona wcigz na perswazje zla, zyskuje szanse ocalenia.

Nie ukrywam, ze zdecydowanie dyskusyjne sa tezy, utrwalone juz
wérod interpretatorow tworczosci ks. Pasierba, nie wylaczajac z tego kregu
mgr. lic. Rudziarczyka, wpisujace myslenie hermeneutyczne poety w
idealistyczny kontekst filozofii kultury Ernsta Cassirera. Wedlug tych
przekonan czlowiek bowiem nie jest juz w stanie (po ,przewrocie
kopernikanskim” Kanta) ogarna¢ rzeczywistosci w sposob bezproblemowy,
gdyz zyje w wielkim $wiecie symbolicznym, konstytuowanym przez jezyk,
mit, sztuke i religie. Dlatego w miare jak symboliczna dziatalnos¢ cztowieka
robi postepy, rzeczywisto$c fizyczna zdaje sig cofad, a cztowiek nie moze jej
wlasciwie zobaczy¢ ani pozna¢ inaczej, jak tylko za posrednictwem tego
sztucznego jezyka. Mamy wiec tutaj do czynienia z zaskakujaca poniekad
sytuacja: oto cztowiek sam siebie zamknal w jaskini symboli lub jaskini



7|

swiadomosci; nie moze si¢ w zaden sposob z niej wydosta¢, ale powinien w
jakims$ tworczym (filozoficznym) uniesieniu dokonywa¢ analiz sensoéw,
kreacji sensow i nakladaé je na wszystko, co dotyczy czlowieka.

Czy zatem ,czlowiek Pasierba” (co ta formuta w ogdle znaczy?)
przedstawia si¢ jako Cassirerowski animal symbolicum - mam co do tego
spore watpliwosci. Zgoda, ks. Pasierb potwierdzal wazny element
hermeneutyki Ricoeura, wedlug ktérego w trakcie lektury czytelnik nie
tylko prébuje zrozumie¢ tekst, ale i rozgryz¢, by tak rzec, samego siebie w
odstanianym przez 6w tekst swiecie. To samozrozumienie, jak wiadomo,
przybrato u autora Czasu i opowiesci miedzy innymi forme narracji, dzieki
ktorej czytelnik potrafi zreferowac to, co przedstawia tekst, lecz réwniez
jest w stanie ,opowiedzie¢ wlasne zycie”, ktére o tyle ma sens, o ile jest
zaposredniczone przez symbole i teksty kultury. Nikt wszakze nie ma
bezposredniego dostepu do samego siebie. A skoro chce uchwyci¢ kim jest,
musi, chcgc nie checac, odwolywac sie do znakdw i opowiescei kultury.

Z tej racji postulat mgr lic. Rudziarczyka, ze ks. Pasierb w $wiecie
znakow szukat prawdy o Bogu, o cztowieku i otaczajacym go swiecie, a takze
o Krzyzu Chrystusa, wymaga jasniejszego i bardziej swiadomego opisania,
niz to zostalo w recenzowanym projekcie dokonane. Pozostaje wszak czyms
oczywistym, ze interpretacja ma sens tylko w sferze znakowej, pojetej
wieloznacznie lub analogicznie; natomiast czym innym jest kryjaca sie za tg
procedurg wizja rzeczywistosci, ktora moze przybierac rozne metafizyczne
postaci i bywa uzasadniana przy akceptacji réznorodnych antropologii.
Ksigdz Pasierb przyznawat sie, o ile mi wiadomo, do wersji antropologii
zanurzonej w Biblii i realizmie metafizycznym. Zadne dualistyczne czy
spirytualistyczne koncepcje czlowieka go nie interesowaly. Z tej
perspektywy interpretowal rzeczywisto$¢, takze te kulturowg i te
przynalezna doswiadczeniu konfesyjnemu. Krzyz Jezusa znajdzie w jego
pismach naczelnie i najwazniejsze miejsce.

Cata struktura pracy mgr. lic. Rudziarczyka podporzadkowana zostata
uwypukleniu i uzasadnieniu powyzszej tezy. Autor stara si¢ przeto
odpowiedzie¢ na wezlowe pytania: w jaki to mianowicie sposéb ks. Pasierb
w swoich tekstach (zwlaszcza poetyckich) mierzyt si¢ z tym centralnym
wydarzeniem historii chrzedcijanskiej? Czy ujgte w literackie zapisy
doswiadczenie poety, wplecione w opisy teologiczne, odstaniaja cos, co do
tej pory bylo niejako ugpione w dogmatycznych formutach wiary? Kim jest
czlowiek, adresat Bozego przestania, ale tez i przede wszystkim kim jest sam
Chrystus, wypelniajacy wole Ojca Niebieskiego? I wreszcie, co znaczy
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przygodne ludzkie zycie, przenikniete bodlem, cierpieniem, wszelkiego
rodzaju formami zla w $wietle Krzyza Chrystusa? Na te i inne pytania,
wynikajqace z tych zasadniczych, padaja w rzeczonej rozprawie odpowiedzi,
motywowane gléwnie tre$ciami ,teologii poetyckiej” ks. Janusza St.
Pasierba.

2. Przeglqd tresci rozprawy

Rozprawa zyskala powszechnie stosowana w polskich $rodowiskach
uniwersyteckich strukture. Sklada sie mianowicie z trzech zasadniczych
rozdzialoéw, spietych czesciq wstepna i uwagami na zakonczenie. Do calosci
dofgczono bibliografie. Przy lekturze nie mozna zapomnieé, ze
przedmiotem opracowania jest interpretacja poezji ks. Pasierba,
podejmowana w sposéb specyficzny, jako wydobywanie z porzadku
poetyckiego tresci teologicznych, skupionych na problematyce pasyjne;.
Generalnie autor pracy na pierwszym miejscu stawia, by tak okregli¢,
spojrzenie teologiczne: chce prawde krzyza naswietli¢ tresciami nie tylko
tradycji i wspotczesnosci teologicznej, ale rowniez odstonié to, co niosa
analizowane teksty poetyckie, wsparte eseistyka ks. Pasierba.

W Rozdziale pierwszym, potraktowanym jako rodzaj
wprowadzenia w problematyke zawarta na dalszych stronach dysertacji,
Autor - wczytujac sig w teksty ks. Pasierba - ukazuje zawarte w nich obrazy
(rozumiane teologicznie, czyli zgodnie z doktryng Kosciota) Chrystusa oraz
czlowieka, powigzane z doswiadczeniem krzyza, zauwazajac przy tym
znamienny fakt nakladania si¢ na siebie przedstawien cierpiacego
Chrystusa na réznego rodzaju ,profile egzystencjalne, czlowieka. A
poniewaz Chrystus jest Bogiem i czlowiekiem réwnoczesnie, nie sposéb
oddzieli¢ od Niego cztowieka, stworzonego przez Boga. W ten sposob
wymiar chrystocentryczny antropologii akceptowanej przez ks. Pasierba
zostat juz na poczatku rozwazan jasno wyartykutowany i bedzie stanowit
pewnego typu motyw przewodni bodaj wszystkich analiz poczynionych w
rozprawie.

I tak, mgr lic. Rudziarczyk rozpoczyna analize od przywolania
obrazéw Chrystusa jako ,Syna”, jako Wocielonego i jako Zbawiciela,
motywujac je trynitarnie, co znalazlo potwierdzenie takze w poetyckiej
dykeji ks. Pasierba, ktéra zostaje zinterpretowana i skonfrontowana z
ustaleniami chrzescijanskiej teologii. Dochodzi tutaj do uwypuklenia
krzyza jako wydarzenia ukazujacego Tréjjedynego Boga objawiajacego swa
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milos¢ do stworzenia. Ale z istotowo chrzedcijariskim rozeznaniem, ze im
bardziej cztowiek zbliza si¢ do Chrystusa, ro$nie miedzy nimi poczucie
dystansu. W miare za$ uswiadamiania sobie Jezusowego niepojetego
znizania si¢ pojawia sie zrozumienie, ze wlasnie w tym tkwi i ujawnia sie
caly niewyobrazalny majestat. Im bardziej zrzeka sie Zbawiciel swej sily na
rzecz stabosci w cierpieniu, tym jasniejsza staje sie prawda, ze wylgcznie On
ma moc, by ,zycie swoje odda¢ za owce” i by znéw je odzyskac” (J 10, 15-17).
Jedynie On moze cierpie¢ i umrze¢ za wszystkich, i powstaé¢ z martwych.

Cytujac odpowiednie fragmenty poezji i Pasierbowej eseistyki mgr lic.
Rudziarczyk opisuje rézne odcienie milosci, ktora w Krzyzu Chrystusa
ukazuj¢ swa petnie. Podobnie czyni dokonujac interpretacji Chrystusowego
Woeielenia, wskazujac na Jego sens i konsekwencje, skumulowane na linii
narodzenie - zapowiedz cierpienia - figura baranka prowadzonego na rzez.
Wreszcie podejmuje namyst nad obrazem Chrystusa-Zbawiciela, wcigz
obecnego w ludzkim zyciu, Chrystusa Nauczyciela, wieniczac swoje
rozwazania odpowiednimi sumujacymi wnioskami.

W dalszej czesci rozdzialu zastanawia sie nad obrazami samego
czlowieka, dochodzac do przekonania, Zze tym, co stanowi o jego
wyjatkowosci i godnosci pozostaje fakt stworzenia przez Boga, na Bozy
obraz 1 podobienstwo, ofiarowujacy mu wolnos¢ nakazujacg branie
odpowiedzialnosci za wlasne czyny, jak tez poszukiwanie prawdy, bedacej
spotkaniem z kochajacym Bogiem. To s3, zdaniem mgr. lic. Rudziarczyka,
podstawowe punkty w twoérczym $wiatopogladzie ks. Pasierba,
zobrazowane za pomoca symboliki sercu, bycia na rozdrozu, uwiklania w
grzech i poszukiwania ocalenia przed obliczem Boga, uwiklane w
najrozniejsze konteksty jezykowe. Wyjasnia co owe obrazowania oznaczaja
i w jakich aspektach zostajg poetycko poszerzone w lirycznym zapisie ks.
Pasierba. Opisy tego faktu zajmuja kolejne strony omawianego rozdziatu.
Trudno mi je tutaj streszczaé, gdyz wlasciwie sprowadzajg si¢ do tych
wymiarow relacji Bog - cztowiek, ktdre zostaly juz wkomponowane przez
teologie w charakterystyke chrzescijanskiego sposobu myslenia i zycia.

To, co tu najciekawsze wiaze si¢ z uwyraznieniem tresci, ktore
wynikaja z ,naddania poetyckiego”, jezeli chodzi o sugerowane znaczenia.
Ks. Pasierb przeciez traktowal jezyk jako - nazwe w ten sposéb -
wspotautora wiersza. Wielka kreacyjna moc jezyka sprawia, ze w wierszach,
ktory pisat, zawsze mozna bylo odkry¢ cos, czego sam poeta nie zaplanowat.
Mamy tu do czynienia z jakim$ naddatkiem znaczeniowym polegajacym na
natozeniu na siebie relacji realnych, jakich autor doswiadczal w swiecie
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rzeczywistym, z relacjami wyobrazonymi. Takg sytuacje okreslam - w $lad
za profesorem Mieczystawem Gogaczem - jako sytuacje poetycka. Whasnie
tresci bedace wynikiem sytuacji poetyckich wydaja sie by¢ najbardziej
interesujgce, takze dla teologa, gdyz zwiekszaja niejako pole semantyczne
ujeta w zasady problematyke teologicznag. W tym fakcie kryje sie
oryginalnos¢ kazdej wersji tzw. teologii poetyckiej.

Rozdzial drugi zyskat charakter chrystocentryczny, to znaczy jego
przedmiotem jest Chrystus, w doskonalej ofierze krzyza zapewniajacy
ocalenie swiatu. Jego styl zycia wyrazal doskonala mitosé¢ i tylko mitog¢,
czego wyrazem stala si¢ smier¢ na krzyzu. Mgr lic. Rudziarczyk wydobywa
z pism ks. Pasierba my$l, ze ludzkie nadzieje zwigzane z odzyskaniem
utraconego przez grzech szczescia mogga sie spetnia¢, bo Chrystus przyjal
smiertelne ciato. Jego smier¢ nie byta dzietem przypadku. Przepowiedziat ja
swoim uczniom i ostatecznie przyjal - odczuwajgc groze $mierci - ten
»kielich goryczy”, czyli swoj los. Wszystko to za ,grzechy ludzi”, ale nie jako
jakie$ zados¢uczynienie ztozone Bogu, ale jako wyraz milosci i zwyciestwa
nad smiercia. Jezus jako czlowiek rozpoczat swe zycie w rodzaju ludzkim,
skazonym nieprawoscig, wsrod wybranego ludu wraz z jego historig
zbawienia i nieszczesciami, w Palestynie rzadzonej przez Rzymian, wraz z
jej powikianiami, relacjami religijnymi i politycznymi, z ograniczeniami
jezyka aramejskiego, w specyficznym $rodowisku. Dla Jezusa ,wyborem
Jego kariery”, by tak powiedzied, jest to, ze nie kontynuuje pracy ciesli w
Nazarecie, lecz — nagle czy tez stopniowo - postanawia prowadzi¢ zycie
kaznodziei, jako zawodowi rabbi. Zamiast wiec politycznego przywddztwa,
wybiera zadanie bezbronnego proroka.

Na poczatku nauczania Jezus laczy przyjscie Krdlestwa Bozego z
nawroceniem swoich sluchaczy. Swoje cierpienie zaczyna przepowiadac - i
to tylko w kregu swoich uczniéw - dopiero wtedy, gdy ujrzat zatwardziata
postawe przywoédcow zydowskich. Bo okolicznosci zewnetrzne przynosza
Mu rozeznanie, ze wola Jego Ojca jest wypelnienie zadania Stugi Jahwe az
do konca, to znaczy poniesienie $mierci, aby przyprowadzi¢ wielu do
sprawiedliwosci. To wyraza Jego bezwzgledne postuszenistwo (zgode, jak
nazywa mgr lic. Rudziarczyk) oraz doskonalg ofiare. Autor podkresla w tej
kwestii znacznie modlitwy Jezusa w Ogrodzie Getsemanii oraz partycypacje
przez Niego przyszlego zta swiata. Jezus, w otoczeniu Piotra, Jakuba i Jana,
przezywa chwile agonii, a wiec ogromnego mozolu, udreczenia,
zatrwozenia, napiecia miesni, az do wylania krwawego potu. W kulturze
greckiej stowo ,agonia” oznaczato to wszystko, co odbywalo sie podczas
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wyscigow konnych, zapaséw atletéw walczacych o palme zwyciestwa.
Walka ta wymagata wielkiego wysitku i samozaparcia. Pézniej agonia
zaczela okresla¢ wszelki niepokdj, a szczegélnie strach towarzyszacy
zmaganiom ze smiercia. Jezus, bedac w agonii wiagnie, modlit sie, chcac
przezwycigzy¢ narastajaca trwoge. Ale tez dzielit sie nig z bedacymi blisko
apostotami, wypowiadajac fragment psalmu 42:

Jak tania, co spragniona jest ozywczych zdrojéw,
tak za Tobq, méj Boze, teskni dusza moja.
Dlaczego duszo moja jestes przygnebiona?
Czemu si¢ z niepokojem tluczesz w moim fonie?

(przel. Stanistaw Schramm)

W tej Jezusowej agonii, ktorej przyczyng bylo wziecie na siebie
ludzkich grzechdw, przeplatajq sie ze sobg modlitwa, wolnos¢ i ufnogé. To
koniec jednego swiata i poczatek drugiego, ktory rodzi sie w mekach. W
Jezusie wigc nastepuje, w tej nocnej scenerii, przedziwne fizyczne i
duchowe tarcie, ktérego owocem bedzie kietkowanie niezniszczalnego
ziarna, i od tej chwili milo$¢ bedzie juz zawsze mozliwa, bo juz zawsze
bedzie Ktos, kto kocha w sposob bezinteresowny, imponujacy,
bezgraniczny. Slusznie powiedziano, ze Jezus nie oddal siebie ani
przywodcom religijnym, ani politycznym, ale grzesznikom w jakiejs
przedziwnej ufnosci, ktoéra rozbraja przeciwnika. Tam, gdzie nie bylo
mitosci, Jezusowa milo$¢ oddala siebie, siebie zasiata i z obumarlego ziarna
zrodzila sie milos¢ zbawcza.

W tej kenozie, zdecydowanie podkresla mgr lic. Rudziarczyk,
Chrystus nie przeslonil swego Béstwa, lecz wtasnie przez nig objawit Bostwo
zarowno swoje, jak i Ojca, poniewaz ,,Bdg jest mitoscia”, miloscia, ktora nie
zwraca sie ku sobie, ale ukazuje sie w Jezusie jako w czlowieku dla
wszystkich, az po $mier¢ na krzyzu. To radykalne ,samowyniszczenie”
Jezusa objawia sie w milosci, jaka trwa w obliczu zadanej Mu $mierci, w
milosci, jaka swiadomie poddaje sie tej Smierci za swoich wrogdw. Dlatego
smier¢ jest dla chrzescijanina ostatecznie zyskiem, bo jego zyciem jest
przeciez sam Chrystus, ,wywyzszony” na krzyzu. Im bardziej radykalne
samo wyniszczenie, tym pelniejszy dar mitosci ku nam, lecz réwniez tym
bardziej zupelna ufnos¢ w Ojca - nadzieja wbrew wszelkiej nadziei, ze
mitos¢ Boga zwyciezy.

Powyzsze twierdzenia znajduja ukonkretnienie w dalszych analizach
przeprowadzonych przez Autora. Interpretuje on poezje ks. Pasierba



12|51

zwracajac znamienna uwage na tropy poetyckie wpisujace krzyz w sam
rdzen zycia i przepowiadania Jezusa. Opisuje migdzy innymi topos drogi,
na ktorej dokonuja sie spotkania z ludzmi, prawdy krzyza, cierpienia, rany,
ciszy, pustego grobu, nadziei. We wszystkich swoich wymiarach owe
fundamentalne wydarzenia i egzystencjalne doswiadczenia prowadza
konsekwentnie ku tajemnicy zmartwychwstania, W tym przypadku znowu
nie ma potrzeby powtarzania wywoddw mgr. lic. Rudziarczyka, gdyz
kazdorazowo zostaja one przez niego podsumowane w kilku najczesciej
(cho¢ nie zawsze) zgrabnych konkluzjach.

Rozdzial trzeci przenosi punkt ciezkosci interpretacji z pozycji
chrystologicznych na antropologiczne. W horyzoncie poetyckich wskazan
ks. Pasierba Autor opisuje ludzka wspélnote jako zabarwiong krzyzowym
oscieniem. Z natury rzeczy, przekonuje, nie mozna owego znamienia
zmazac czy wykresli¢ z codziennosci. Zy¢ oznacza zanurzy¢ sie w to, co
slabe, grzeszne, powodujace bél i cierpienie. Ale réwnoczesnie
doswiadczamy czego$ na wskro§ umacniajacego, co pozwala na chwile
duchowego wytchnienia. Przenika ludzka $wiadomo$¢ i ludzkie ciato
niemal ,fizyczne odczucie”, Ze nie istnieje najmniejsza kropla cierpienia,
ktorej nie przezytby Syn Bozy. Stad zaden czlowiek nie jest w swoim
cierpieniu osamotniony. Udreka kobiet, mezczyzn i dzieci podczas wiekéw
wawnia wszakze niewyczerpang glebie Bozego umeczenia, ktérej przeblysk
odnalez¢ mozna juz w ogrodzie Gethsemani.

Prowadzone przez mgr. lic. Rudziarczyka komentarze wioda do
bezposredniego wniosku, ze w zyciu czlowieka krzyz ma uprzywilejowane
miejsce. Stoi na piedestale, na duchowym widoku. Zostal poniekad
wtopiony w ziemska wrazliwosé religijng. Dzieki czemu wiele 0séb odczuwa
(czgsto gorzki) smak istnienia, ale i rado$¢ z przeblyskéow dosiegajacego ich
serc szczescia. Autor rozpisuje powyzsze ustalenia na szeroka mapke
nazewniczg, wysuwajac na pierwszy plan kwestie tego, ze nasladowanie
Chrystusa w porzadku wiary odbywa sie zawsze w okre$lonym kontekscie
kulturowym, do czego wielka wage przywiazywat ks. Pasierb. Czy to jednak
oznacza, ze warto nazywac go ,filozofem kultury”? Zadnga miarg, tym
bardziej ze w latach, kiedy tworzyt, filozofia kultury jako nauka akademicka
w Polsce w ogole nie istniata. Ale sa bardzo merytoryczne uzasadnienia
powyzszej sugestii.

W kazdym razie dowiadujemy sie z tego rozdziatu, ze ten, kto stara
si¢ przynaleze¢ do kregu uczniow Chrystusa poprzez dzieta kultury jest w
stanie wptywac na ksztalt rzeczywistodci i moze pozostawiac¢ w jej wnetrzu
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swoj tworczy $lad, moze przeciwstawia¢ sie tzw. kulturze rozpaczy,
ukazujgc i potwierdzajac swoim zyciem prawdziwy ,wizerunek” Boga.
Bezwarunkowo, tego typu mozliwosci zjawiaja sie przed kazdym
czlowiekiem, bez wzgledu na to, czy jest kim wierzacym czy istnieje poza
jakakolwiek konfesjg. Ciekawe pozostaje natomiast, co specyficznego i
oryginalnego wnosi osoba religijna w przestrzen ludzkiej kultury? A tutaj
dorobek ks. Pasierba - o czym swiadcza takze analizy mgr. lic. Rudziarczyka
- jest niebywale znaczacy.,

Koncowe partie omawianej czesci rozprawy - cokolwiek lapidarne -
sumujq i wienczg cala jej narracje, zamykajac sie w nierozerwalnej wiezi
wydarzenia zmartwychwstania oraz ludzkiej tesknotg za osiggnieciem tego
ostatecznego stanu rzeczy, symbolicznie ujetego w obrazie Nowego
Jeruzalem.

W Zakonczeniu znalazly sie zdania sumujace wyniki
przeprowadzonych analiz.

3. Ocena rozprawy
A. Najwazniejsze dokonania badawcze doktoranta

Zgodnie ze szlachetnym obyczajem przedstawiam najpierw istotne
zdobycze naukowe niniejszej pracy, bedace podstawa zaproponowanej
przeze mnie oceny:

~ wilasciwe sformutowanie tematu studium, gdyz rzeczywiscie w pismach
ks. Janusza St. Pasierba krzyz Chrystusa i wszelkie wigzace si¢ z nim pola
znaczeniowe znalazly sie w centrum jego ,teologii literackiej”;

- odwage, by z perspektywy teologicznej spojrze¢ na dziela warszawskiego
pisarza, ze $wiadomoscig narastajacych trudnosci, kiedy chce sig, jak to
sformutowat Seren Kierkegaard, ,bedac chrze$cijaninem i poeta, polaczyc
ze soba wiare i sztuke, estetyke i religie?”;

- logiczne i wzajemnie siebie warunkujace ujecie planu przeprowadzonych
rozwazan, dzieki czemu z rozdzialu na rozdzial odstanialy sie¢ kolejne
aspekty rzeczywistosci Krzyza, prowadzac az do teologicznie rozeznanej
interpretacyjnej kulminacji;

- godne podkreglenia i pomagajace w lekturze sumujace uwagi Autora
konczace okreslone partie tekstu;
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- udane wykorzystanie tresci teologicznych w interpretacjach wierszy ks.
Pasierba, co oznacza doglebng znajomos¢ teologii, jak réwniez znawstwo
jej historii;

- proba dotarcia do najglebszych warstw Pasierbowej liryki, budujacych, jak
nazywam, sytuacje poetyckie, cho¢ wigkszos¢ interpretacji nie przekroczyta
poziomu owej proby;

- wykazanie pewnej oryginalnosci teologii ks. Pasierba, cho¢ i tutaj Autor
najczgsciej postuguje sie ogolnymi formutami przejetymi z tradycyjnego
jezyka teologicznego, pozbawionymi z tej racji konkretniejszej
precyzyjnosci, jezeli moge tak okresli¢;

- wyakcentowanie kerygmatycznego oraz autoimplikatywnego charakteru
tekstow ks. Pasierba. Maja one bowiem prowadzi¢ nie tylko do wzmagania
doswiadczen natury estetycznej, ale przede wszystkim powinny apelowac
za pomoca stowa substancjalnego do zywotnych przezyé czytelnika,
angazowac jego sprawy, doprowadzi¢ do ewentualnej przemiany zycia. W
ten sposob ukazuje sig¢ ich moc ewangelizacyjna, pociagajaca za soba
mozliwos¢ wciggniecia odbiorcow w sfere oddzialywania transcendencji;

- owoce polaczenie perspektywy teologicznej z niedostownoscig i
symbolicznoscia aktéw poetyckich, bez naruszania kompetencji
metodologicznych obu tych dziedzin;

- uzasadnienie fundamentalnej tezy, ze niemal wszystkie dokonania
tworcze ks. Janusza St. Pasierba zyskaty wymiar teologiczny i dopiero w tej
perspektywie — co nie jest paradoksem - w pelni ukazujg swoje literackie
zabarwienie.

B. Uwagi rzeczowe

W tym punkcie chciatbym podjac¢ zasadnicza sprawe, odnosnie ktérej mam
sporo watpliwosci. Autor wyjasniajgc znaczenie poszczegolnych cztonow
tematu swej dysertacji, o formule ,teologicznoliteracka hermeneutyka”
mowi w zasadzie bez zadnego zawahania, jakby nie nastreczata ona
najmniejszych nawet trudnosci. Stwierdza po prostu, ze bedzie sie starat z
teologicznej perspektywy interpretowal literackie teksty ks. Pasierba,
bedzie niejako ,zanurzal” je w kontekscie teologicznym, by w ten sposob
dotrze¢ do tresci teologicznych przeswitujacych przez struktury jezyka
poetyckiego. Tylko, jak ten proces przebiega? Czy literackos¢ tekstow nie
przestania konkretu przestania teologicznego? Co kryje sie za
symbolicznos$cia i metaforycznym uwiklaniem krzyza (w szerokim sensie)
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w strukture wypowiedzi poetyckiej? Czy nie powinno sie tutaj przyjad
bardziej ostroznej, a nawet sceptycznej postawy wobec migotliwosci
semantycznej Swiata sugerowanego przez poezje?

Tymczasem mgr lic. Rudziarczyk wszystkiemu, co interpretacyjnie
odkrywa od razu przybija pieczatke ,nihil obstat”. Nadto, nie proponuje
wlasnych rozwigzan teoretycznych dotyczacych wiezi teologii z literatura.
Zdaje sig tylko akceptujaco przyjmowaé tezy ugruntowane juz w polskiej
literaturze przedmiotu. Moim zdaniem, praca na poziomie doktoratu
powinna zawiera¢ autorska czeé¢ dotyczaca wspomnianej problematyki, a
przynajmniej rozwiniecie i udoskonalenie dotychczasowych propozycji w
tym wzgledzie.

C. Uwagi formalne i redakcyjne

Dyskusje nad ,naukowodcig” teologii nie gasna bodaj od poczatku
europejskiego pozytywizmu. Jeszcze i dzisiaj zdarzaja sie poglady
oceniajace teologi¢ jako swego rodzaju ,poezje”, a nie nauke $cisty. Ale
przeciez bez wzgledu na stanowiska w tym wzgledzie, w kazdym przypadku
nie mozna zrezygnowac z jezyka, jak to tylko mozliwe, precyzyjnego,
pozbawionego semantycznej impresyjnosci i zbytniej wieloznacznosci.
Przypominam o tych oczywisto$ciach, poniewaz recenzowana praca az roi
si¢ od sformulowan zZargonowych, sytuowanych na granicy poetyckiej
metafory.

Cechg charakterystycznych przywolanych wyrazen czy fraz jest to, ze
- jak zgrabnie nazwat rzecz calg Robert Pilat - podnosza na wysoki poziom
oczekiwania w stosunku do ukazanego sensu - oczekiwania, ktoérych spetnié
nie mogg ze wzgledu na nieusuwalna niejasnos¢. Podaje charakterystyczne
przyklad: ,Mistyczne zjednoczenie czlowieka z Chrystusem poprzez
uczestnictwo w Jego krzyzu ma prowadzi¢ do tworczego sposobu bycia
cztowiekiem” (s. 40). Doprawdy, nie wiem, co to zdanie ma konkretnie
znaczy¢? Albo: ,(..) wlasciwa interpretacja dramatu krzyza moze
przywrocic cztowiekowi XX wieku wiare w czutos¢ Boga” (s. 24). ,Tow Nim,
w darze Jego zycia, odnalez¢ mozna wyjasnienie tajemnicy ludzkiej
tozsamodci” (s. 238). Bez blizszych wyjasnien przytoczone zdania niosa
tylko i wylacznie jakichs zamglony sens.

Dalej. Spotyka sie w dysertacji tezy bardzo ogolne, ktoére trudno
uzasadni¢, gdyz nie sposob ich przydzieli¢ do w miare okreslonego zakresu
znaczeniowego. Czy rzeczywiscie ks. Pasierb sadzil, ze ,piekno bedzie
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budulcem, ktére tworzy wieczno$¢” (s. 232). Co ma sugerowad mysl, ze
»teologia nie moze przej$¢ obojetnie wobec ogromu cierpien obecnych w
swiecie. Musi je przyjac, uczyni¢ swoimi i probowa¢ wyjasnic” (s. 124). Jezeli
dodamy do przywotanych cytatéw wiele, doprawdy niebywale wiele btedéw
stylistycznych, niewlasciwie odmienianych nazwisk, bezspornych tresci
teologicznych, ktére jakoby Autor uzasadnia czy wykazuje; zenujace i WIeCz
uporczywe powtarzanie formuty ,kroczy¢”, nie méwiac juz o - dozwolonym
naturalnie - tzw. podmiocie lirycznym, ktéry\ na przyktad ,spehnia funkcje
Bozego poslanica - aniola” (s. 95) badz znajduje sie w sytuacji, w ktdrej Bog
»wyjasnia podmiotowi lirycznemu konsekwencje jego wyboru” (s. 86). Mgr
lic. Rudziarczyk zdaje sie nie odréznia¢ autora danego wiersza od ,autora”
znajdujacego si¢ nigdzie indziej, jak w tym wierszu wlaénie. Stad ta
nieznosna i kuriozalna maniera.

Jesliby wiegc teologowie w swoich naukowych rozprawach beda
odwazali si¢ na tego typu wypowiedzi (,Tylko przebywajac we wnetrzu
Bozych dloni, czlowiek na szanse na odkrycie swoich boskich zrédel” (s. 81)
- nie widz¢ zadnej przyszlosci przed polska wspolczesna teologia. W
zacytowanym zdaniu mgr lic. Rudziarczyk odwotal sie do metafory
»wnetrze dloni”, ktéra ks. Pasierb zaczerpnal z wiersza Rilkego. W poezji
taka procedura bywa dozwolona, ale czy w jezyku teologicznym, nawet
jezeli komentuje sie tekst poetycki?

Musze roéwniez wspomnie¢ o zawartej w rzeczonej rozprawie
tendencji do powtarzania wczesniej przedstawionych juz tez. By¢ moze jest
to celowy zabieg autorski, by uwypukla¢ znaczace osiggniecia badawcze,
lecz niestety egzaltowane powtarzane znanych formul traci swa
wyjasniajaca i potwierdzajaca site. Wszystko to $wiadczy o sprawie waznej,
mianowicie o tym, ze Autor nie zdobyl sie na bardziej analityczne
interpretacje, zdeterminowany naciskiem teologicznych zasad. Dlatego
strona interpretacyjna i formalna jego pracy przybrata niezbyt doskonatg
posta¢. Szkoda tez, ze we wstepnych partiach opracowania Autor nie
przedstawit dotychczasowej literatury przedmiotu, wykazujac, co w niej
godne jest przyjecia, co bywa nieprzekonujace, a co wplynelo na
proponowane przez niego samego ujecia. Z danych zawartych w przypisach
nie zawsze mozna si¢ w pelni zorientowac w tych zagadnieniach.

4. Konkluzja recenzji
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Recenzowang rozprawe oceniam jako dobre opracowanie teologiczne. Jej
autor wilozyl sporo wysitku, by ustali¢ zasadnicze punkty ,teologii
poetyckiej” ks. Janusza St. Pasierba, ustawiajac ja w kontekscie, w ktérym
zyskala s$wietne uwyraznienie. Dowiddl przy tym sporej znajomosci
tendencji panujacych we wspolczesnej teologii. Wybdr tworczosei ks.
Pasierba za przedmiot analiz uwazam za wyjatkowo trafny, poniewaz w tej
tworczosci, jak w soczewce, krystalizuja sie nowoczesne problemy
dwudziestowiecznej kultury, w tym literatury i teologii. Cieszy réwniez
swego rodzaju odwaga mgr. lic. Rudziarczyka, aby opisa¢ konsekwencje
wizji zycia pozbawionego Boga, ktorych zreszta tak bardzo obawiat sie autor
Zdejmowania pieczeci. Stwierdzam wiec, ze rozprawa spelnia wszelkie
wymagania stawiane pracom doktorskim i wnioskuje o dopuszczenie Pana
mag. lic. Aleksandra Rudziarczyka do dalszych etapéow przewodu
doktorskiego.

...... F i Sodee
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