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1. Imie¢ i nazwisko:
Wit Pasierbek

2. Posiadane dyplomy, stopnie naukowe z podaniem nazwy, miejsca i daty ich uzyskania

oraz tytul rozprawy doktorskiej

1982-1984 studiowalem filozofi¢ w Wydziale Filozoficznym Towarzystwa Jezusowego w
Krakowie'.

1985-1988 studiowatem teologi¢ na Papieskim Uniwersytecie Gregorianskim w Rzymie we
Wioszech.

1990-1992 odbylem studia specjalistyczne z teologii protestanckiej na Uniwersytecie w
Innshbrucku w Austrii.

1992-1993 odbytem studia licencjackie z teologii dogmatycznej na Papieskim Uniwersytecie
Gregorianskim w Rzymie we Wloszech i1 uzyskatem tytut koscielny licencjata z teologii
dogmatyczne;j.

31 maja 1999 roku uzyskatem stopien doktora nauk teologicznych w Akademii Teologii
Katolickiej w Warszawie (Wydziat Teologiczny) na podstawie rozprawy: Geneza i rozwdj
ruchu ekumenicznego i jego oddzwiek w katechezie miodziezowej w Polsce. Promotorem w
przewodzie doktorskim byt ks. prof. dr hab. Wladystaw Kubik SJ, natomiast recenzentami:
ks. bp dr hab. Antoni Dtugosz i ks. prof. dr hab. Michal Czajkowski.

3. Informacje o dotychczasowym zatrudnieniu w jednostkach naukowych

Od 1 pazdziernika 1995 roku do chwili obecnej jestem zatrudniony w Akademii Ignatianum
w Krakowie. W latach 1995-1999 pracowatlem na stanowisku asystenta, natomiast od

1 pazdziernika 1999 roku do dzisiaj na stanowisku adiunkta na Wydziale Pedagogicznym,

! Wydziat Filozoficzny Towarzystwa Jezusowego w Krakowie otrzymat prawa koscielne w 1932 roku. 17 maja
1989 roku zostat oficjalnie uznany przez polskie wladze panstwowe za osobe prawng. W dniu 7 czerwca 1999
roku zostat przeksztalcony w Wyzsza Szkote Filozoficzno-Pedagogiczng ,,Ignatianum” w Krakowie, natomiast 1
pazdziernika 2011 roku w Akademi¢ Ignatianum w Krakowie.



najpierw w Katedrze Edukacji Chrzescijanskiej, a od 2008 roku w Instytucie Nauk o Polityce
1 Administracji Publicznej, w Katedrze Mysli Polityczne;j.

W latach 2006-2014 bylem profesorem wizytujacym (visiting professor) na Wydziale Historii
1 Doébr Kulturowych Kosciota Papieskiego Uniwersytetu Gregorianskiego w Rzymie

(Wiochy).

4. Dorobek naukowy

Po uzyskaniu stopnia doktora modj dorobek publikacyjny zawiera: 29 artykulow w
czasopismach i pracach zwartych, 5 publikacji wydanych pod moja redakcja (lub
wspolredakcja) naukowa, 2 hasta stownikowe, 17 publikacji popularyzujacych nauke, w tym
16 Kkilkustronicowych opracowan tematycznych z obszaru edukacji dorostych w Polsce oraz

34 , Komentarze na Niedziele), ktore ujatem jako pojedyncze publikacje.

Wskazanie osiagniecia wynikajacego z art. 16 ust. 2 ustawy z dnia 14 marca 2003r. o
stopniach naukowych i tytule naukowym oraz o stopniach i tytule w zakresie sztuki

4.1. Tytul osiagniecia naukowego

Przedtozone do oceny osiggnigcia naukowe sktadajg sie z cyklu artykutow, ktorym zebrawszy
w calos¢, nadatem tytul: Dialogiczne i immanentno-transcendentne implikacje dla

pedagogiki.
Na niniejszy cykl sktadajg si¢ nastgpujace artykuty naukowe:
A.) OPRACOWANIA TEORIOPOZNAWCZE

1) Pasierbek W., (2007), Aktualnosé¢ transcendentnego charakteru antropologii
teologicznej dla pedagogiki, w: Pedagogika wiary, Hajduk A., Molka J., (red.),
Wyzsza Szkota Filozoficzno-Pedagogiczna, Wydawnictwo WAM,  Krakow,
S. 45-54.

2.) Pasierbek W., (2007), Otwartos¢ i tworzenie przestrzeni dla drugiego, Ww:
(Bez)radnos¢ wychowania...?, Marek Zb., Madej-Babula M., (red.), Wyzsza
Szkota Filozoficzno-Pedagogiczna ,,Ignatianum”, Wydawnictwo WAM, Krakow,

s. 13-22.



3.

4)

Pasierbek W., (2018), Antropologia immanentno-transcendentalna dialogu i jej
implikacje edukacyjne, “Horyzonty Wychowania”, Vol. 17, No. 44, s. 253-264.
Pasierbek W., (2016), Jesuit philosophy of contemplative education, “Horyzonty
Wychowania”, Vol. 15, No. 33, s. 9-22.

B.) OPRACOWANIA OPARTE NA BADANIACH EMPIRYCZNYCH

5)

6.)

7.)

8.

9)

10.)

Pasierbek W., (2000), Wohin geht unsere Jugend? w: Religidses Lernen der
Kirchen im globalen Dialog, Gross E., Koenig K., (ed.), LIT Verlag, Miinster, s.
139-158; (wersja oryginalna); (dla popularyzacji nauki wersja polska: Dokgd
zmierza polska mlodziez?, (2000), Rocznik Sekcji Pedagogicznej Wyzszej Szkoty
Filozoficzno-Pedagogicznej “Ignatianum”, Krakéw, s. 79-98, zob. Zalacznik nr 4,
s. 20).

Pasierbek W., (2001), What God Do Young People in Poland Believe in?, w:
Imagining God. Empirical Explorations from an International Perspective,
Ziebertz H-G. (ed.), LIT Verlag, Miinster, s. 109-128 (wersja oryginalna); (dla
popularyzacji nauki wersja polska: W jakiego Boga wierzymy?, (2001), Rocznik
Sekcji Pedagogiczne] Wyzszej Szkoty Filozoficzno-Pedagogicznej “Ignatianum”,
Krakow, s. 67-88, zob. Zatacznik nr 4, s. 20).

Pasierbek W., Fearn M., Ziebertz H-G., (2004), Perceptions of Religious
Education among Polish and German Young People, w: Towards a European
Perspective on Religious Education, Larsson R., Gustavsson C., (ed.), Forfattarna,
s. 175-190. (poszerzona wersja angielskiego opracowania dla popularyzacji nauki
ukazata si¢ w jezyku polskim: Pasierbek W., Fearn M., Ziebertz H-G., (2005),
Poglgdy miodziezy polskiej i niemieckiej dotyczqce wychowania religijnego:
perspektywa empiryczna, ,,Pedagogia Christiana”, 1 (15), s. 121-1309.

Pasierbek W., Fearn M., Ziebertz H-G., (2005), Poland: Family and Faith, w:
Future, Youth in Europe I. An International Empirical Study about Life
Perspectives, Ziebertz H-G., Kay W. K., (ed.), LIT Verlag, Miinster, s. 83-100.
Pasierbek W., Riegel U., Ziebertz H-G., (2006), Poland: Religious
Individualisation among Youth, w: God, Youth in Europe Il. An international
Empirical Study about Religiosity, Ziebertz H-G., Kay W. K., (ed.), LIT Verlag,
Miinster, s. 104-116.

Pasierbek W., Riegel U., (2009), Religion and the Polarity of Generations, w:
Youth in Europe Ill. An International Empirical Study about the Impact of
Religion on Life Orientation, Ziebertz H-G., Kay W. K., Riegel U., (ed.), LIT



Verlag, Miinster,
s. 167-179.

4.1.1. Cel podjetego projektu naukowego

Celem podjetego projektu badawczego Dialogiczne i immanentno-transcendentne
implikacje dla pedagogiki jest odpowiedz na fundamentalne pytania z obszaru nauk o
wychowaniu, a mianowicie, jak dzisiaj rozumiany jest cztowiek z jego konstytucja kulturowa,
spoteczna, cielesno-duchowa, immanentno-transcendentng? Na czym si¢ opiera
samoswiadomos$¢ cztowieka/wychowanka i jego dialogiczne miejsce w $wiecie? Czy
rozumienie czlowieka jako bytu dialogicznego (personalizm dialogowy) implikuje
wprowadzenie elementu transcendencji, by nie mowi¢ o Bycie Transcendentnym do
»stawania si¢ czlowieka”? A za tym idzie: czy celem wychowania cztowieka/wychowanka
jest tylko wolnos$¢ 1 podmiotowos¢ uzasadniane przez filozoficzne koncepcje wychowawcze i
potwierdzane przez nauki empiryczne 1 szczegdtowe, wraz z nowymi pradami kulturowymi 1
spotecznymi (pedagogika nietranscendentna), czy nalezatoby tez uwzglednia¢ wymiar
transcendentny 1 cate bogactwo $wiata duchowego, co, moim zdaniem, jeszcze dobitnej
potwierdzi konstytutywno$¢ 1 tozsamos¢ ludzkiego bytu? Inaczej rzecz ujmujac: czy w
dzisiejszej pedagogice chodzi li tylko o pedagogike bez transcendencji, czy tez obie
(pedagogika bez transcendencji i pedagogika transcendentna) moglyby si¢ uzupeiniaé
I wystepowac symbiotycznie? Czy w refleksji pedagogicznej nie wystepuje, albo wystepowat
pewien redukcjonizm co do osoby ludzkiej oraz kierunkéow i celow edukacyjnych,

spowodowany wykluczeniem pedagogiki transcendentnej?

Przyjmujac, ze czlowiek w chrzedcijanskim ujeciu jest jednos$cia duchowo-cielesna,
czyli jego konstytucja zasadza si¢ na wymiarze immanentno-transcendentnym i relacyjnym
(to przedstawi¢ w wywodzie teoretycznym), nalezy postawi¢ hipoteze badawczg, ze mlodziez
W spojrzeniu na rzeczywistos¢, zyciowe plany, odnosi Ow wymiar immanentno-

transcendentny, religijny, do Bytu osobowego — Bog, badz tez osobowej lub tez nicosobowe]



Higher Power. Zakladajac, iz w Europie galopujaco postepuje sekularyzacja, mozna si¢
spodziewa¢ wykluczania elementu religijnego, transcendentnego w pogladach mtodziezy.
Tymczasem wyniki przeprowadzonych badan wykazatly, ze mtodziez, zarowno ta 0 mocnym
nasileniu religijnym (wiara w Boga i praktyki religijne), czy tez stabiej religijna (stabiej
wierzgca i praktykujgca) odnoszg swoje zycie do transcendencji — Boga lub/i Higher Power
(pisz¢ o tym przy analizach badan w artykutach: Poland: Religious Individualisation among
Youth oraz Religion and the Polarity of Generations). Konsekwencje, ktore z tego wynikaja,
wskazujg na potrzebe uwrazliwiania na $wiat transcendencji i duchowego wymiaru.

Celem prowadzonych przeze mnie badan bylo przeprowadzenie refleksji nad
potrzeba odwolywania si¢ do wymiaru transcendentnego w procesach edukacyjno-
wychowawczych, a co za tym idzie uwzglgdniania niezbywalnego prawa konstytuowania si¢
osobowosci cztowieka. Tak postawiony cel badawczy dotyka przede wszystkim obszaru
filozofii wychowania i pedagogiki transcendentnej oraz pedagogiki religii, rozumianej jako
subdyscypling pedagogiki (m. in. A. Exeler, Ziebertz, W. Bartholomaeus, N. Mette, a w
Polsce Zb. Marek, J. Michalski, B. Milerski, A. Walulik), ktora ,,zajmuje si¢ badaniem i
formutowaniem zasad oraz teorii wlasnego funkcjonowania, a takze interpretowaniem
empirycznie poznawanych spraw ludzkiego zycia w $wietle objasnien podawanych przez
religie. Nadto okre$la wlasciwe swemu charakterowi: przedmiot, cel, zakres i metody
badawcze. Korzysta przy tym z dorobku nie tylko nauk o wychowaniu, ale i innych dyscyplin,
w tym takze teologii, zachowujac jednoczes$nie swe podstawowe nastawienie interpretowanie
ludzkiej egzystencji w $wietle tresci religijnych. Tym samym kieruje si¢ ku rozwijaniu teorii
ksztalcenia religijnego oraz socjalizacji religijnej w obszarze zycia Kosciota, rodziny, szkoty i
spoleczenstwa, korzystajac ze zrodet religijnych oraz dostgpnych naukom humanistycznym

(psychologii, socjologii, pedagogiki)”Z.

4.1.2. Problem i metody badawcze

Naukowa wspotczesnos¢ postmodernistyczng cechuje przede wszystkim roziam
pomigdzy rozumem 1 wiarg, $wiatem materialnym i niematerialnym, do$wiadczalnym i
duchowym. W zwigzku z tym, jezeli celem kazdej nauki jest dazenie do prawdy, to w

wypadku postmodernistycznych konstatacji prawdziwe jest tylko to, co opiera si¢ na rozumie,

? Marek Zb., (2017), Pedagogika towarzyszenia. Perspektywa tradycji ignacjanskiej, w serii: Biblioteka
Pedagogiki Ignacjanskiej, Motka J., (red.), Akademia Ignatianum w Krakowie, Krakow, s.190.



a jego decyzje sg wynikiem syntezy platonizmu/kartezjanizmu oraz empiryzmu. W
platonizmie chodzi 0 matematyczng struktur¢ materii, jej racjonalnosc¢ i logiczny uktad. Tak
pojmowana jest m.in. natura czlowieka, co $ciSle wigze si¢ z calym procesem
wychowawczym. Stad tez caly potencjat natury wykorzystywany jest do naszych celow, co
dokonuje si¢ poprzez weryfikacj¢ lub falsyfikacje eksperymentalng. Dlatego tylko to, co
posiada owg matematyczng spojnosc i jest sprawdzalne poprzez empirig, jest prawdziwe. |
tutaj dochodzi do glosu podniesiony przeze mnie problem pedagogiki transcendentnej i
nietranscendentnej. W sposob nader adekwatny opisat to Bogustaw Sliwerski w artykule
Pedagogika bez transcendencji, twierdzac, ze ,podziat w pedagogice na kierunki
transcendentne i nietranscendentne wynika z wytyczonej przez filozofi¢ poznania, ontologie
oraz antropologi¢ filozoficzng ostrej granicy migdzy rozumem i wiarg, z rozréznienia na to,
co jest racjonalne, naturalne, od tego, co jest racjonalne w stopniu wyzszym, co jest
tajemnica, transcendencja, czym$ nadprzyrodzonym. (...) Granice tak rozumianych pedagogii
wyznacza odpowiedz na pytanie, jakie prawdy one odkrywaja i jakie chce si¢ osiggnaé cele

przy ich pomocy™>.

Ten dychotomiczny podziat i napiccie, jak nazywa go B. Sliwerski, moze rodzi¢ powazne
napigcie: ,,z tak dychotomicznego przedzatozenia wynika jednoznaczny, prosty, cho¢ wcale
nie pozostawiajacy watpliwosci, podzial wspoétczesnej mysli filozoficznej w zaleznosci od
tego, czy jej przedstawiciele, przekonani o istnieniu sit pozanaturalnych sg zwolennikami
transcendentalizmu, czy moze nie podzielajac tego przekonania s3 wyznawcami
naturalizmu?™. W zwigzku z tym wydaje sie, ze wylaniajg si¢ dwie grupy pedagogoéw i dwa
zasadnicze kierunki pedagogiczne (oczywiscie jest ich o wiele wiecej — B. Sliwerski mowi o
co najmniej kilkunastu®). Naturalnie, owo rozgraniczenie w kierunkach pedagogicznych w
gldwnej mierze oparte jest przede wszystkim o przyjmowang filozofie¢ wspomagang przez
antropologi¢, socjologi¢, psychologi¢ i tak wybitni filozofowie jak L. Wittgenstein, E.
Husserl, M. Heidegger, E. Mounier, P. Tillich, L. Feuerbach, J.M. Mill, F. Nietzsche, K.
Marks, S. Freud, E. Bloch i wielu innych stojg u podstaw takiego a nie innego mys$lenia

pedagogicznego. Jednakze nie tym chciatem si¢ zajmowa¢ w moich badaniach.

> Sliwerski B., (2008), Pedagogika bez transcendencji, W: Pedagogika ignacjahiska wobec wyzwan
wspolczesnego humanizmu, Pasierbek W., (red.), Wyzsza Szkota Filozoficzno-Pedagogiczna Ignatianum,
Wydawnictwo WAM, Krakow, s. 80.

4 Tamze, s. 81.

® Zob. tamze, przypis nr 6 wraz z lista polskich systematykow wspotczesnych pradow i kierunkow
pedagogicznych, s. 82.



Do pierwszej grupy polskich pedagogdéw (tworzacych w okresie po II wojnie $wiatowej do
czasow przelomu w 1989) zaliczy¢ nalezy H. Muszynskiego, M. Krawczyka, K. Jaskota, B.
Suchodolskiego, K. Sosénickiego, K. Konarzewskiego, L. Chmaja, K. Kottowskiego, chociaz
wielu z nich dopuszczalo pdzniej otwartos¢ na pluralizm edukacyjny, co szczegodlnie
podkreslal Z. Kwiecinski. Druga grupe wspotczesnych pedagogdéw, ktorzy zdecydowanie
opowiadaja si¢ za wlaczeniem aspektu religijnego, transcendentnego, duchowego do
pedagogiki tworzg m.in.: Zb. Marek, M. Nowak, B. Milerski, F. Adamski, A. Rynio, J.
Marianski, A. Potocki, J. Bagrowicz, J. Michalski R. Niparko, J. Horowski, A. Walulik, J.
Tarnowski, J. Woroniecki. Istnieje rowniez trzecia grupa, ktora Kkorzysta z obu stron
(przedstawiciele gtownie z zagranicy: G. Bosco, M. Montessori. R. Steiner, H. von
Schoenebeck), a na polskim gruncie przede wszystkim J. Korczak, a wspolczesnie B.
Sliwerski, ktory w swoim bogatym dorobku naukowym ciggle zwraca uwage na ,,wtaczanie”
transcendentnego elementu do pedagogicznego namystu w Polsce. Rowniez wspomniec¢
trzeba o personalistach powojennych: S. Kunowskim, K. Wojtyle, C.S. Bartniku, a dzisiaj T.
Gadaczu, J. Garze.

Catos¢ cyklu artykutéw, ktore przedstawiam do oceny, mozna byloby podzieli¢ na dwa

dziaty:

1.) Artykuly o charakterze teoriopoznawczym, w ktorych zastosowatem metode
badawcza krytycznej analizy tekstow wraz z systematyczng synteza.

2.) Artykuty, ktore sa opracowaniem empirycznych badan polskiej i europejskiej
miodziezy dotyczacych wpltywu pogladow zyciowych i religijnych na zyciowe
orientacje. Tutaj oprocz empirycznej metody badawczej i badan ilosciowych (ankieta)
zostala zastosowana metoda wnikliwej analizy danych oraz syntezy porownawczej, z

konkretnymi korelacjami, wariancjami i wnioskami.

4.1.3. Przebieg procesu naukowo-badawczego
4.1.3.1. Artykuly o charakterze teoriopoznawczym

Wyijsciowymi tezami moich rozwazan sa dwie kwestie: pierwsza to ,,prapytanie”: skad
cztowiek wie, ze jest cztowiekiem? Skad bierze si¢ swiadomo$¢ jestestwa cztowieczego? Z
tymi pytaniami wiaze si¢ rozumienie takiej a nie innej jego konstytucji, a to w konsekwencji
prowadzi do przyjecia, iz czlowiek jest bytem dialogicznym o strukturze immanento-

transcendentnej. A skoro tak, to czlowiek z natury swojej jest bytem religijnym,



transcendujgcym, co prowadzi do drugiej kwestii, a mianowicie do koniecznego przyjecia
transcendencji, jakiego$§ transcendentnego bytu, do ktérego on dazy i ktérego nasladuje,
bowiem tam upatruje dopelnienia swoich brakéw, niedoskonatosci. W zwigzku z tym
nalezaloby w procesie wychowawczym bezwarunkowo przyjmowa¢ pedagogike
transcendentng, jak réwniez kontemplatywna, jako holistyczne ujecie procesu

wychowawczego.

W artykule, ktéry mozna byloby nazwa¢ wprowadzajacym w cala problematyke
Aktualnosé transcendentnego charakteru antropologii teologicznej dla pedagogiki (2007)
rozpoczynam od przedstawienia personalizmu dialogowego, ktory zrodzit si¢ w latach 30-
tych ubieglego wieku, a ktorego gtownymi przedstawicielami byli: Ferdinand Ebner, Martin
Buber, Franz Rosenzweig, Eugen Rosenstock-Heussy, Hermann Cohen, Friedrich Gogarten i
Gabriel Marcel®. Twierdzili oni, iz cztowiek staje si¢ cztowiekiem, osiaga samoswiadomosé
swojego bytu i bytowania poprzez dialogiczne relacje z innymi bytami. Fundamentalng
relacjg jest dialog pomigdzy ,JJa” i ,,Ty”. Dla wigkszosci z nich owym jedynym, prawdziwym
,1y” moze by¢ tylko Bog. Zasadniczym odkryciem personalizmu dialogowego jest
stwierdzenie, ze cztowiek staje si¢ osobg dopiero w relacji do drugiego cztowieka jako osoby.
Osobowe istnienie czlowieka jest istnieniem w relacji. Tak wiec drugi cztowiek, z ktorym
wchodzg w relacje, uswiadamia mi, kim ja jestem 1 jakie sg roznice pomigdzy mng, a innymi
bytami zyjacymi.

Personalisci dialogowi wyr6zniali cztery zasadnicze, konstytutywne relacje: do
Boga/Transcendencji, do drugiego cztowieka, do otaczajacego $wiata i siebie samego. Owe
cztery relacje wywodzg si¢ z dwoch podstawowych ukierunkowan dialogicznych, poziomow:
wertykalnego, ktory odnosi si¢ do relacji czlowiek — Bog (Transcendencja) oraz
horyzontalnego odnoszacego si¢ do relacji cztowiek - cztowiek, czlowiek — inne byty i
cztowiek do siebie samego. W moich badaniach zwrocitem uwagg na to, ze o ile poziomem
horyzontalnym zajmuje si¢ wiele dyscyplin naukowych: antropologia, filozofia, psychologia,
pedagogika, socjologia, biologia, medycyna itd., tak poziom wertykalny ,,zarezerwowany”
jest teologii i to z tej chociazby racji, iz jako jedyna nauka zajmuje si¢ ona Bogiem i

cztowiekiem jednoczesnie (relacja Bog — czlowiek), tymczasem wcze$niej wymienione

® Gtowne dzieta personalistow dialogowych: Martin Buber, Ich und Du (1923); Ferdinand Ebner, Religion, Das
Wort und die geistigen Realitditen. Pneumatologische Fragmente (1919); Franz Rosenzweig, Stern der Erlosung
(1921); Eugen Rosenstock-Heussy, Angewandte Sellenkunde (1924); Hermann Cohen, Religion der Vernunft
aus den Quellen des Judentums (1919); Friedrich Gogarten, Ich glaube an den dreieinigen Gott (1926) i Gabriel
Marcel, Journal Métaphysique (1927).



dyscypliny w swoich dywagacjach nie biorg pod uwagg odniesienia do Boga -
Transcendencji, a przynajmniej nie w sposob bezposredni. Zwrocitlem tutaj uwage na to, ze
jedna relacja pociaga za sobg druga, to znaczy, ze cztowiek moze w petni realizowac sig tylko
wtedy, kiedy bedzie wystepowaé doskonata symfonia pomiedzy nimi. Owe dialogiczne
relacje sg wewnetrznie sprzezone ze sobg do tego stopnia, ze od ich jakosci relacyjnej zalezy
,Jakos$¢” cztowieka. Te cztery relacje realizujg caly proces wychowawczy oraz kulture
cztowieka, a wiec fundament do “uprawiania siebie” we wszystkich wymiarach. Chodzi tutaj
o tzw. istnienie dialogiczne. Gdy dialog z jedng z tych czterech podmiotowych relacji bedzie
niewlasciwy, wowczas mamy do czynienia z rozpoczeciem procesu kryzysu tozsamosci
cztowieka.

Podejmujac refleksje nad thumaczeniem znaczenia tych relacji przez Martina Bubera,
zwrbcilem uwage na to, ze tg konstytutywna relacja jest dla niego relacja z ,,Ty Boga”.
Twierdzi on, ze cztowiek posiada w sobie elementy, wpisane w jego nature, ktore uzdalniajg
go do kontaktu z rzeczywisto$cia poza sobg, czyli transcendencja, nazywajac to
,praobecnoscia” 1 jednoczesnym ,pragnieniem rozszerzania si¢ w czasie”. Zwrdcilem
rOwniez uwag¢ na to, ze o ile Martin Buber podkres$la role ,.ekspansji” czlowieka,
,»poszerzania” przestrzeni dochodzac w ten sposdb do Boga, to Joseph Maréchal, Karl Rahner,
Johann Baptist Metz, Emerich Coreth” podnosza kwestie tzw. antropologii transcendentalne;j,
by wskazaé, ze cztowiek posiada w sobie mozliwos¢ otwarcia na transcendencje. W ujeciu
tych autorow chodzi o to, ze caly proces rozpoczyna si¢ od rzeczywistosci, ktora
niewatpliwie istnieje — a mianowicie od cztowieczenstwa cztowieka. Czlowiek ze swej natury
dazy do tego, co go przewyzsza, co otwiera przed nim nowe horyzonty, nowe mozliwosci. Od
zawsze szuka prawdy, chce doznawa¢ dobra i upaja¢ si¢ pigknem. Do tego dochodzi
niezbywalne poczucie wolnosci i niezaleznosci, jako warunek podmiotowosci osobowej. W
tym wszystkim transcendencja/Bog jawi si¢ jako warunek mozliwosci pelnej wolnosci,
moralnego obowiazku, mitosci miedzyludzkiej i nadziei w sens rzeczywistosci, w sens zycia,
pomimo zagrozen plyngcych ze $mierci. Na podstawie takiego myslenia podkreslitem, ze
Ten, ktorego wierzacy nazywaja Bogiem, daje si¢ pozna¢ jako wolno$¢, milos¢,
nieograniczone ofiarowanie siebie, jako sens sam w sobie, jako zywy fundament

rzeczywistos$ci, ktora gwarantuje zycie.

7 Inspiratorem antropologii transcendentalnej byt belgijski jezuita Joseph Maréchal (1878-1944). Z jego
inspiracji i koncepcji, korzystali m. in.: Karl Rahner, Johann Baptist Lotz, Bernhard Welte, Max Miiller,
Hermann Krings, Emerich Coreth, Jorg Splett, Karl-Heinz Weger.
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Przyblizajac powyzszy sposob myslenia, przywotywatem takze Karla Rahnera (1904-
1984), niemieckiego jezuite, filozofa i teologa, ktory ma powazny wktad w rozumienie relacji
transcendencja/Bog — cztowiek. K. Rahner wychodzi od przekonania, ze cokolwiek cztowiek
wie o sobie, Bogu, swiecie, co odrzuca lub przyjmuje, to wszystko wyplywa z jego wiedzy i
swiadomosci jako takiego, ktory to wszystko wie. Cztowiek odbiera siebie jako podmiot tylko
wtedy, gdy co§ wie i czego$ chce. Jednakze w tym ,wiedzeniu” i ,,chceniu” doswiadcza
swojej ograniczono$ci, co w konsekwencji doprowadza do stwierdzenia, iz w swojej
podmiotowosci pozostaje pewng nierozwigzywalng tajemnicg. Dlatego tez czlowiek otwiera
si¢ na transcendencje¢ jako mozliwos¢ zglebiania tajemnicy wtasnej egzystencji i jednoczesnie

dopelnienie tych brakow, ktore ,,wyrzuca” mu jego swiadomos¢ i wola.

Powyzszy tok rozumowania doprowadzit mnie do zwrdcenia uwagi na kilka waznych
dla pedagogiki  stwierdzen. Dostrzegtem potrzeb¢ dowartoSciowania w pedagogice
przekonania o tym, ze czlowiek z natury jest tym, ktory nie ogranicza si¢ w swojej
rzeczywiste] bytowosci, ale transcenduje, czyli ciagle poszukuje, jako dynamiczny byt w
rozwoju. Stad proces wychowawczy, ktory trwa cale zycie, co tak mocno dzisiaj jest
podnoszone (Life Long Learning), co jest permanentnym wychodzeniem ,,poza” w Kierunku

,,d0”.

Kontynuujac rozwazania dotyczace personalizmu dialogowego poszedlem krok dalej,
a mianowicie: by owa dialogiczna relacyjno$¢ zafunkcjonowata pozytywnie (od tego zalezy
charakter podmiotowos$ci osobowej), potrzebna jest otwartos¢ i przestrzen dialogiczna, czyli
najpierw 6w ruch ,,ku”, ,,do” wraz z ktorym dokonuje si¢ otwarcie ,,na”. Tym zajgtem si¢ w
artykule Otwartosé i tworzenie przestrzeni dla drugiego (2007). Zwrbdcitem uwage na to, ze
koniecznos$¢ poznania siebie samego domaga si¢ ,,otwartosci na”. Cztowiek nigdy nie dojdzie
do siebie samego, nie pozna siebie, jezeli nie spotka drugiego. Dlatego naturalnym ruchem
poznawczym jest otwarto$¢ na owe cztery podmiotowe relacje dialogiczne. W zwigzku z tym
jasno z tego wynika, Zze czlowiek jest bytem dialogicznym. Swoje istnienie zawdzigcza
relacjom z innymi bytami zyjacymi. Powstaje jednak antropologiczne pytanie: kiedy w owych
relacjach dochodzi do prawdziwego spotkania pomig¢dzy ,,Ja” i ,,Ty”? W jaki sposob cztowiek
uswiadamia sobie swoje cztowieczenstwo, swojg istotowos¢? Jakie warunki muszg zostaé
spelnione, by nasze spotkanie i poznanie si¢ moglo zaistnie¢? Wykazywalem, ze odpowiedz
na te pytania stanowi o jako$ci naszego czlowieczenstwa. Poszukujac dla niego wyjasnien,
podjagtem myslenie M. Bubera, ktory krytykowal zaréwno indywidualistyczng metodg

poznania (czlowiek zwrdcony ku sobie samemu nie otwiera si¢ na innych), jak
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kolektywistyczng (ta metoda ujmuje cz¢$¢ pewnej cato$ci bytow i nie dostrzega indywiduum,
tylko kolektywizm). Autor ten uwazal, ze obie ideologic sg manifestacjg bezradnosci i leku
przed §wiatem i wtasnym zyciem. Dlatego, aby doszto do prawdziwego spotkania i poznania
musi si¢ narodzi¢ ,,prawdziwe Trzecie”. Dla Bubera to ,,Trzecie”, to spotkanie ,,cztowicka z
cztowiekiem”, twoérczy dialog pomiedzy ,Ja” i ,,Ty”. Aby taki dialog mogl zaistnie¢
potrzebne sa odpowiednie warunki dialogiczne wprowadzajace ,Ja” 1 ,,TY” w przestrzen
spotkania. Emmanuel Lévinas mowi o tzw. ,,Trzecim”, o osobie mediujacej, ktora ten dialog
,,poprowadzi”. Ale niekoniecznie musi to by¢ osoba ludzka. To moze by¢ 6w transcendentny

Byt, ale rowniez bezosobowa przestrzen, ktora jest mitoscia.

Potwierdzeniem shluszno$ci takiego podchodzenia do problemu wydaja si¢ by¢
rébwniez objasnienia Jozefa Tischnera, autora etyki ,,Solidarnosci”, ktory ujat prawde o
cztowieku w dialogu z drugim w sposdb podobny: ,.dopdki ja patrz¢ na siebie wyltacznie
swoimi oczami — znam czg¢$¢ prawdy. Dopdki ty patrzysz na siebie swoimi oczami, takze
znasz tylko cze$¢ prawdy. Ale i odwrotnie, gdy ja patrze na ciebie i bior¢ pod uwage tylko to,
co sam widzg i gdy ty patrzysz na mnie i uwzgledniasz tylko to, co widzisz — obydwaj
ulegamy cze$ciowemu zludzeniu. Pelna prawda jest owocem wspolnych do$wiadczen —
twoich o mnie, a moich o tobie. Wspdlne poglady sa owocem przemiany punktéw widzenia.
Stad dialog — dialog rzetelny, pojety nie tylko jako sposob zachowania si¢ ludzi, ale jako

konieczny §rodek osiggnigcia prawdy spolecznej”g.

W moim rozumieniu z tak konstytuowanej podmiotowosci wytania si¢ cztowiek, ktory
w dialogicznym ruchu stawania si¢, tworzy przestrzen wychowawczg, sam z tego procesu
korzystajac. Wynika z tego, iz czlowiek z natury swojej jest bytem relacyjnym, czyli
dialogicznym. Do jego konstytucji, istoty konieczne s3 owe dwa wymiary relacyjne stawania
si¢ cztowieka: wertykalny 1 horyzontalny. Zakladaja one konieczno$¢ zrozumienia
antropologii immanentnej i transcendentalnej, poznania immanentnego i transcendentnego. Tg
kwesti¢ podjatem w artykule Antropologia immanentno-transcendentalna dialogu i jej
implikacje edukacyjne (2018). Tworzy ja kilka problemow szczegdétowych: rozumienie
antropologii immanentnej, z ktoéra wigze si¢ kwestia ,Ja” podmiotowego i1 ,Ja”
przedmiotowego, antropologii transcendentalnej oraz ich implikacji dla procesu

pedagogicznego.

® Tischner J., (1981), Etyka solidarnosci, Znak, Krakow, s. 16.
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Rozpoczne od antropologii immanentnej. Immanencj¢ zazwyczaj przeciwstawia si¢
transcendencji, gdyz immanencja jako taka to co$, co nie przekracza pewnej granicy, cos, co
jest jakby zamkniete, ograniczone. Immanens z jezyka tacinskiego to pozostawaé w czyms,
tkwi¢ wewngtrz. W odniesieniu do cztowieka to bytaby cata sfera duchowa, wewnetrzna,
subiektywna. W niej zawiera si¢ cala moralnos$¢ cztowieka, jego osad moralny i wybdr dobra
lub zta, kontakt z tym, co niematerialne, tam jest swiadomo$¢, podmiotowos¢, tozsamos$¢ i
poznanie. W ciekawy sposob ujmuje to zagadnienie Rudolf Bultmann (1884-1976), niemiecki
filozof 1 teolog. Uwaza on, ze cztowiek to byt, ktory w swojej intymnosci posiada relacje z
sobag samym, a ktore moga by¢ dobre, tworcze, wlasciwe, ale takze btedne, dewiacyjne,
prowadzace do zatracenia podmiotowosci. Tak wiec czlowiek moze by¢ jednoczesnie
podmiotem siebie samego, jak rowniez przedmiotem wiasnego ,,Ja”. Takie stwierdzenie ma
fundamentalne znaczenie dla moralnego dziatania, czyli dla wlasciwej, tudziez niewlasciwe;j
samoedukacji/formacji. Co wigcej, gdyby podmiotowe ,,Ja”, ktore Bultamnn uznaje za to

bh)

wlasciwe, autentyczne, kontrolowalo przedmiotowe ,Ja” czlowieka, czyli swojej
przedmiotowosci, ktora podatna jest na wrogie cztowiekowi sity, wowczas jego rozwoj bytby
wlasciwy 1 autentyczny. Ta ,,dwoisto$¢” podmiotowa cztowieka ma swoje znaczenie, gdy

chodzi o transcendencje.

To zagadnienie — antropologii transcendentalnej, juz wczes$niej omawiane, a tutaj
poszerzone, rozwijat K. Rahner. Uwazatl on, ze czlowiek jest podmiotem siebie samego,
wiasnej swiadomosci 1 dziatan. Cokolwiek za$ wie o sobie, o §wiecie, co wybiera lub odrzuca,
to wszystko dzieje si¢ w nim, jest w nim tak jakby zakodowane z tej racji, ze ,,zostat
stworzony na Bozy obraz”. W $wiadomosci podmiotu nalezy wigc rozrdznia¢ przedmiotowy i
niepodmiotowy sposob ,wiedzenia” i ,chcenia”. Samoswiadomos$¢ nieprzedmiotowa
transcenduje wszystkie mozliwe przedmioty §wiadomos$ci. Tak wigc samoswiadomos¢, ktéra
chciataby by¢ podmiotowa i zamkng¢ si¢ w immanencji cztowieka, nie znajduje petni
satysfakcji, bowiem wszystko co odkrywa, prowokuje nowe odkrycie, ktore si¢ wymyka. Z
tym wigze si¢ §wiadomos$¢ wiedzy o sobie samym. Jednoczes$nie cztowiek odbiera siebie jako
podmiot wtedy, kiedy co$§ wie 1 czego$ chce. Tymczasem wiedza i chcenie s3 w nim
ograniczone. I tutaj z pomocg przychodzi pojecie transcendencji (z tac. trans - poza; scendere
- przechodzi¢, wychodzi¢). Naturalnym wigc jest, ze ludzki duch Ignie do tego, co go

przekracza, jest poza nim, w czym upatruje dopetnienie owych brakow®,

° Por. Pasierbek W., (2018), Antropologia immanentno-transcendentalna dialogu i jej implikacje edukacyijne,
,-Horyzonty Wychowania”, Vol. 17, No. 44, s. 261.
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Zwracatem uwage na to, ze zgodnie z mysleniem K. Rahnera, istotg transcendencji jest
to, ze jest tajemnica, ale tajemnica do ktorej lgnie cztowiek, bowiem w niej znajdzie
wytlumaczenie i1 spetnienie swojej podmiotowosci, czyli owego ,wiedzie¢” i ,,chciec”.
Czlowiek staje si¢ otwarto$cig na te tajemnice, czyli samotranscenduje, przekracza samego
siebie w swej ograniczonosci. A poniewaz cztowiek jest bytem, ktory jako podmiot si¢ staje
czyli realizuje, stad tez ten ruch w kierunku transcendencji czyli Boga, albo jak chca dzisiaj
inni, do jakiego$ Osobowego Bytu, Sity Wyzszej (Higher Power), ktory kieruje losem tego
Swiata. Wynika z tego jasno, ze czlowiek jest bytem dialogicznym czyli ciggle potrzebuje
doskonatego punktu odniesienia dla realizacji swojej podmiotowosci, a co za tym idzie

rowniez osobowosci.

Z przeprowadzonego rozumowania dotyczacego bytowosci 1 podmiotowosci
dialogicznej czlowieka na bazie antropologii immanentnej i1 transcendentalnej wysnu¢ mozna
nastepujace implikacje pedagogiczne, positkujac si¢ ich opisem przedstawionym przez
Jarostawa Gar¢ w Pedagogicznych implikacjach filozofii dialogu (2008). Za ich podstawe
przyjatem filozofi¢ dialogu oraz antropologi¢ immanentng i transcendentalng. J. Gara
wyrdznia trzy wymiary (triadyczna struktura wertykalno-horyzontalna wychowania do
wyboru),

z ktorych pierwsza to transgresja, rozumiana jako projektowanie, kreatywne przekraczanie
myslowych schematow. Nastepnym jest transcendencja, ktora kieruje cztowieka ,.ku” i ,,dla”
Transcendencji, czyli ku czemus/Komus, kto go przewyzsza, kto daje nadziej¢ na dopetnianie
wlasnej niedoskonatosci. Waznym jest uwzglednianie tego wymiaru rozwoju edukacyjnego
cztowieka na wszystkich etapach jego zycia, gdyz naturalnie wyptywa on z nieograniczonego
$wiata ludzkich pragnien. Trzecim wymiarem jest aproksymacja. Chodzi tutaj o ciagty proces
»stawania si¢”, ,,przyblizania”, ktory w wychowaniu jest nieodzowny. S3 to kolejno po sobie
nastepujace przyblizenia, ktére wymagaja cigglego zaangazowania i1 ukierunkowania na
niewiadomg bliskiej przysztosci. Z tym niewatpliwie taczy si¢ postawa otwartosci i

, .10
wolnosci .

Idac za tym tokiem myslenia, w oparciu o wczesniejsze konstatacje, doszedtem do
przekonania, ze trzeba wyloni¢ jeszcze jeden wymiar, ktory nazywam apropriacjg (fac.
apprioprio — przywlaszczy¢, przyswajac, czyni¢ swoim), co nalezy rozumie¢ jako immanentne
przyswajanie  wczesniejszych  trzech  ruchow  strukturalnych:  transgresyjnego,

transcendentnego i aproksymatywnego, ktore zaktadajg $wiadomos$¢ i aktywnos$¢ osoby i sg

®Por. Gara J., (2008), Pedagogiczne implikacje filozofii dialogu, Wydawnictwo WAM, Krakow, s. 228-244.
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skierowane raczej w kierunku pozapodmiotowym. W tym wypadku apropriacja polegataby na
oruchu powrotnym” z owych trzech wczedniejszych, co potaczyloby doskonale

transcendentno-immanentny wymiar cztowieka.

Problematyke zwigzang z procesem immanentnej apropriacji edukacyjnej podjatem w
artykule Jesuit philosophy of contemplative education (2016). Najpierw przyblizylem genezg
tego zagadnienia i wskazatem, ze filozofia edukacji kontemplatywnej powstata w latach 70-
tych ubieglego wieku w $rodowisku naukowcow Naropa University w Stanach
Zjednoczonych. Owa filozofia stara si¢ potaczy¢ $wiat doznan duchowych czlowieka z
doswiadczeniem codzienno$ci poprzez autorefleksje nad wiasnymi doznaniami, uczuciami,
mys$lami, analize¢ doswiadczen z drugim czlowiekiem, ze S$rodowiskiem, korzystajac z
pomocy roéznych s$rodkéw ze S$wiata religijnego typu: medytacja, wschodnie sztuki
kontemplacji, przede wszystkim buddyjskiej, bo na niej gléwnie si¢ opiera, ale takze z
aktywnosci artystycznej. W edukacji kontemplatywnej chodzi przede wszystkim o to, by
osobiste do$wiadczenia przeanalizowa¢ w optyce religijnej i uczyni¢ swoimi, stad
apropriacja. Ten wspoétczesny kierunek edukacyjny znajduje wielu zwolennikow, nie tylko w
Stanach Zjednoczonych. W dalszej czesci prowadzonych analiz podjatem probe ukazania, ze
jezuicki system edukacji kontemplatywnej jest kompatybilny z systemem amerykanskiej
filozofii edukacji kontemplatywnej. Zwrocitem tez uwage, ze ten nurt ma swoje umocowanie
w historii dziatalnos$ci przedstawicieli zakonu, ktorzy juz w drugiej potowie XVI wieku, w
gtéwnej mierze opierali si¢ na formowaniu, wychowywaniu integralnego cztowieka na bazie
immanentno-transcendentnego, religijnego wymiaru zycia. Struktury tego myslenia zapisano
w tzw. Ratio Studiorum (1596) oraz The Characteristics of Jesuit Education (1986), ktory jest
jakby ,aggiornamento” treci 1 przestania Ratio Studiorum. Opiera si¢ 0no na
fundamentalnym stwierdzeniu, ze wlasciwie uformowany wychowanek winien by¢
contemplativus in actione, czyli by¢ kontemplatywnym w dziataniu. Takie mys$lenie opiera si¢
na zatozeniach tego systemu, ktore odnoszg sie¢ najpierw do stwierdzenia, iz gtdwnym celem
jest formowanie cztowieka ,,dla innych”. Drugi cztowiek musi by¢ przeze mnie traktowany
jako ,dar dla mnie” (p6zniejszy personalizm dialogowy), konieczny i nieodzowny w
ksztaltowaniu mojego czlowieczenstwa. Drugim zatozeniem systemu edukacji jezuickiej sa
tresci, ktore w oparciu o ideat cztowieczenstwa, przyniesiony przez Jezusa Chrystusa, winny
by¢ otwarte na wszelkiego rodzaju wspodtczesne pluralizmy: religijne, kulturowe, spoteczne,
swiatopogladowe, czyli otwarte na inno$¢ i nowos¢. W koncu trzecim zatozeniem jest proces

wychowawczy, ktory sktada sie z pieciu sposobdéw towarzyszenia wychowankowi poprzez
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ocen¢ kontekstu zycia, do§wiadczen wychowanka, nastepnie refleksji wychowanka nad
swoimi doswiadczeniami (apropriacja), dziatanie w oparciu o wnioski z refleksji oraz
koncowa ocena catego procesu przez wychowawce. ,Zasadniczym punktem tegoz
paradygmatu jest zdolno$¢ taczenia faktow przeszioSci w terazniejszo$ci z perspektywa na
przysztos¢. Czilowiek bowiem jest bytem czasowym, zamknietym pomiedzy tymi trzema
wymiarami i cala sztuka zycia polega na tym, by umie¢ si¢ w tym odnalezé. Dlatego
proponowana jezuicka ars educandi et contemplandi koncentruje si¢ na owej umiejetnosci
studiowania 1 formowania, by odkry¢ powigzania do§wiadczen swoich i innych oraz wartosci
z tego ptynacych. To wszystko implikuje poszukiwanie prawdy o sobie, drugim i1 $wiecie w
Stawaniu si¢ coraz bardziej wolnym. Szczegdlne miejsce zajmuje tutaj proces
refleksji/kontemplacji w czasie terazniejszym, bowiem w tym punkcie taczy si¢ przeszios¢ z
przyszioscig. Refleksja pozwala na ponowne, myslowe, rozumowe rozwazenie doswiadczen,
idei, zachowan z przesztosci, by poszukiwa¢ w nich prawdy, autentycznosci i petniejszego
znaczenia. Taka refleksja/kontemplacja jest procesem, ktory przynosi nastepujace wnioski z

ludzkiego do§wiadczenia:

a.) bardziej dogtgbne zrozumienie studiowanej prawdy;

b.) zrozumienie zrodet odczucia lub reakcji, ktorych doswiadczam przy tym rozwazaniu;

C.) poglebienie mojego zrozumienia implikacji tego co pojatem dla mnie samego i innych;

d.) osiggnigcie osobistego wgladu do wydarzen, idei, prawdy lub zaktocenia prawdy;

e.) dojscie do pewnego zrozumienia tego...co mnie porusza, i dlaczego... i kim ja mogtbym
by¢ w stosunku do innych™*.

W konkluzji stwierdzilem, zZe =zard6wno amerykanski system edukacji
kontemplatywnej, jak réwniez jezuicki jako warunek konieczny do wlasciwego,
autentycznego wychowania, przyjmuja odniesienie do zycia duchowego, religijnego. Polega
to na tym, ze poprzez wewnetrzng refleksje analizuje si¢ do§wiadczenia, by poza sobg, a wiec
w transcendencji szuka¢ prawdy o sobie 1 §wiecie, ,,weryfikowac” siebie, by potem wrocic¢

,,do siebie”, by dziata¢ na zewnatrz z calym arsenatem bogactwa odkrytych prawd i wartosci.

4.1.3.2. Opracowania w oparciu o badania empiryczne

! Pasierbek W., (2016), Jesuit philosophy of contemplative education, “Horyzonty Wychowania”, Vol. 15,
No. 33, s. 12.
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Podje¢te analizy pozwolity stwierdzi¢, ze punktem wyjscia do jakiegokolwiek namystu
pedagogicznego jest przyjecie konkretnej antropologii, bowiem od tego wyboru zaleza
okreslenie celu wychowawczego i przyjete srodki i metody wychowawcze. Doszedlem do
wniosku, ze przyjmuje konstytucje cztowieka jako byt tworzacy si¢ poprzez dialog osobowy
w wymiarze wertykalnym i horyzontalnym, a to zaktada, ze w nature cztowieka wpisany jest
réwniez wymiar transcendentny. Dopowiedzeniem tegoz jest antropologia immanentno-
transcendentalna, ktéra w wyrazny sposob podkresla duchowo-cielesny wymiar osoby
ludzkiej. Tak przyjete zalozenia prowadza do pedagogiki transcendentnej, a mianowicie
uwzgledniania wymiaru religijnego, odniesienia do transcendencji rozumianej juz to jako Byt
Osobowy/Boég, juz to jako pewna Sita Wyzsza, by¢ moze Osobowa/Higher Power w calym

procesie wychowawczym.

4.1.3.2.1. Badania przeprowadzone w Polsce w latach 90-tych

W prowadzonych badaniach zmierzatem nie tylko do wyluszczenia teoretycznych
podstaw personalizmu dialogowego i antropologii immanentno-transcendentalnej oraz
konieczno$ci odniesienia tegoz do Transcendencji, tworzac w ten sposob fundament dla
pedagogiki transcendentnej, ale tez zaczatlem poszukiwa¢ mozliwosci ich weryfikacji z
przeprowadzonymi badaniami empirycznymi. Za punkt wyjScia przyjalem badania
przeprowadzone w latach 90-tych ubiegltego wieku przez J. Marianskiego i K. Pawling.
Dotyczyly one religijnosci polskiej mtodziezy. Analiz¢ tych badan zawartem w artykule:
Wohin geht unsere Jugend? (2000) (wersja polska: Dokgd zmierza polska milodziez?).
Badania, ktore przeprowadzili J. Marianski i K. Pawlina, mialy na celu zorientowanie si¢ w
postawach religijnych mlodziezy po roku 1989, biorac pod uwage nowy kontekst Zycia
spoteczno-ekonomiczno-kulturowo-religijnego. Przedstawi¢ teraz wyniki tych badan i
poddam je weryfikacji z postawionymi wczesniej zalozeniami. Z badan J. Marianskiego i K.
Pawliny wynikato, ze koncem lat 80-tych 95 % mtodziezy deklarowato si¢ jako osoby
wierzace, natomiast w roku 1997 tylko 75 %, reszta to osoby obojetne religijnie oraz 4 %
niewierzacych. Ten odsetek nie zmienit si¢ w obu badaniach. Natomiast wzrdst wskaznik

mtodziezy glteboko wierzacej (10 %) oraz osdb korzystajacych z zycia sakramentalnego. Z
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tych wskaznikow mozna wyciagna¢ wniosek, iz polska mtodziez nie ulegla szybkim zmianom
swiatopogladowym, a minimalny spadek religijno$ci byl powolny. Za§ wytania si¢ z tego
spoteczenstwo tzw. ponowoczesne, w ktorym religijnos$¢ traktowana jest bardziej osobiscie i
prywatnie, w oparciu o wilasne do$wiadczenia i ta tendencja na pewno bedzie powoli

wzrastac.

Drugim elementem badan byta refleksja nad moralnoscig, ktora jest o tyle istotna, ze w
procesie wychowawczym wazna jest wiedza wedlug jakich kryteriow i norm miodziez
podejmuje wybory. Okazalo si¢, ze 44 % mlodziezy wyznaje tzw. moralnos¢ og6lna, ktdéra
pozwala oceni¢ dany czyn jako dobry lub zly. Natomiast reszta przyjmuje moralnosé¢
kompromisowa, ktora jest bardziej kontekstualna i nie okresla jasno, co jest dobre, a co zte
oraz moralnos$¢ liberalng, relatywna, ktéra decyzje o moralnej jakos$ci czynu pozostawia
jednostce.  Skoro tendencje moralnego wyboru przesuwaja si¢ w  kierunku
zindywidualizowanym, zachodzi pytanie, kto okresla moralng warto$¢ dobra i zta: Bég (mniej
niz polowa odpowiedziala pozytywnie), spoleczenstwo (20 %), cztowiek (prawie 2/3
respondentéw; warto$¢ przekracza 100 %, ale miodziez mogla wybra¢ wigcej niz jeden
podmiot). Wynika wigc z tego, ze zarysowuje si¢ powolny liberalizm moralny w postawach

mtodziezy, co uwidocznito si¢ takze w pytaniach dotyczacych moralnosci seksualne;.

Trzeci obszar pytan dotyczyt wartosci, celoéw 1 zyciowych pragnien. Tutaj polska
miodziez okazata si¢ wielce ideowa, bowiem ponad 80 % uwazato, ze nalezy dazy¢ do
ideatow, ponad 90 % posiadato idealy, a wsrod tych pierwsza byla milos¢ (23 %),
sprawiedliwos$¢
(22 %), a dopiero na trzecim miejscu szczescie (18 %). Rowniez, gdy chodzi o autorytety, to
prawie 60 % takowe posiada i to sg przede wszystkim rodzice. W celach zyciowych
zdecydowanie pierwsze miejsce zajmuje szczesliwe zycie rodzinne, a pdzniej odwzajemniona

mitos¢, dobre zdrowie, zyczliwos¢ ludzi.

Z powyzszych danych wylania si¢ obraz religijnej mlodziezy polskiej. W kwestii
religii akcent przesuwa si¢ w stron¢ zindywidualizowanych form, ale nadal odsetek
wierzacych jest duzy. Wprawdzie pomigdzy wyznawang wiarg a moralnosciag wkradaja si¢
relatywistyczne postawy, ale nie narusza to religijnego fundamentu mtodziezy. Gdy chodzi o
zyciowe cele, to wydaje si¢, ze miodziez bardzo dojrzale patrzy w przyszio$¢ i1 szuka
podstawowych wartosci: rodzina, mito$¢, sprawiedliwos$¢, wolnos¢, wrazliwos¢ na drugiego
czlowieka. Nasze zalozenia potwierdzaja konkretne dane i wynika z nich, ze w edukacji

mtodziezy nalezy uwzglednia¢ wszelkie warto$ci zwigzane z transcendentng pedagogika,
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bowiem zdecydowana wigkszo$¢ mtodych ludzi odnosi swoje zycie do §wiata religii, tam tez
szuka niezbywalnych wartosci, na ktorych chca budowaé przyszitos¢é. Uzupetlieniem i
dopowiedzeniem do powyzszego omoéwienia jest artykul: What God Do Young People in
Poland Believe in? (2001) (wersja polska: W jakiego Boga wierzymy?) traktujacy o jakosci
wiary polskiej mtodziezy. Rowniez w tym wypadku badania ankietowe prowadzone byly w
latach 90-tych przez J. Marianskiego, K. Pawling i Wt. Kubika SJ. Dodam, ze w badaniach

przeprowadzonych przez Wt. Kubika SJ réwniez bratem udziat.

Dla lepszego zrozumienia wynikow badan i ich weryfikacji trzeba zwroci¢ uwage na
pewne zatozenia wstepne dotyczace spoleczenstwa ponowoczesnego, w ktorym zyja badani,
czyli mlodziez. Charakteryzuje si¢ ono tym, ze wyraznie oddziela si¢ sfer¢ zycia prywatnego
od publicznego. W spoteczenstwie pluralistycznym, wspoélczesnym mocnym faktorem zycia
publicznego jest relatywizm, co prowadzi do powaznego indyferentyzmu etycznego i
moralnego. A co za tym idzie, gdy chodzi o sfer¢ religijna, do $cierania si¢ ,,profanum” z
»sacrum”. Do tego dochodzi silny wptyw konsumpcyjnego stylu zycia i wyraznej poprawy

zasobnosci, ktore dyskretnie prowadza do ekspansji spoteczenstwa zsekularyzowanego.

W kontekscie tych spostrzezen rodzi si¢ pytanie: Czy rzeczywiscie mtodziez polska
ulega tym tendencjom? Badania ankietowe przeprowadzone przez J. Marianskiego i K.
Pawline wykazuja nastepujace trendy. Pierwsza uwaga dotyczy religijnosci wywodzacej si¢ z
domu i1 potowa milodziezy uwaza, ze ich religijno$¢ nie zmienita si¢ w stosunku do
religijnos$ci matki i ojca, pozostali deklarowali religijno$¢ nieco wieksza lub mniejsza niz ich
rodzice. To pierwsza cenna uwaga, ktora wskazuje mocny udziat rodzicow w wychowaniu
dziecka, takze w sferze religijnej czyli transcendentnej. Drugi wniosek z tych badan dotyczyt
praktyk religijnych, czyli uwiarygodnienia swoich przekonan 1 tutaj prawie 60 % mtodziezy
czynnie praktykuje i korzysta z zycia sakramentalnego. Do tego dochodzi szczegdlny
czynnik, a mianowicie modlitwa, ktora jest wyraznym potwierdzeniem lub zaprzeczeniem
odnoszenia swojego zycia do transcendencji/Boga. W tym wypadku 52 % mtodziezy modli
si¢ codziennie, co jest imponujacym wynikiem. Te dane bedg bardziej wnikliwie analizowane
przeze mnie poczatkiem obecnego wieku w badaniach, ktére przedstawiam ponizej. Z kolei
poddatem analizie badania przeprowadzone wsréd mtodziezy przez Wiadystawa Kubika SJ
na temat wiedzy o wierze, czyli doktryny Kosciota katolickiego, ktoéra wyraza si¢ wiarg w
Trojjedynego Boga. Okazato si¢, ze ok. 77 % zdecydowanie wierzy w Boga, 8 % czasami, 10
% w Sile Wyzsza (Higher Power) 1 ok. 6 % raczej albo w ogodle nie wierzy. Gdyby doliczy¢

do wiary w osobowego Boga jeszcze 10 % wierzacych w Site Wyzsza, to prawie 90 %
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mtodziezy polskiej odnosi swoje zycie i wierzy w Byt Transcendentny. Wydaje si¢, iz ten
wynik zdecydowanie potwierdza tez¢ o koniecznosci otwarcia na pedagogike transcendentna,
biorac pod uwagg przekonania podmiotu i przedmiotu wychowawczego, ktérym jest mlody

czlowiek.

4.1.3.2.2. Wyniki z projektu Youth in Europe — An International Empirical Study about

the Impact of Religion and Life Perspective on Life Orientation

Poza weryfikacja zdobytej wiedzy teoretycznej z badaniami empirycznymi, jakie
przeprowadzono w Polsce, osobiscie uczestniczytem w migdzynarodowym projekcie
badawczym podjetym przez grupe naukowcow z 10 krajow europejskich, ktorej bylem
cztonkiem. W roku 2000 prof. dr Hans-Georg Ziebertz wybitny pedagog religijny z Instytutu
Pedagogiki Religijnej Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu w Wiirzburgu/Niemcy we
wspotpracy z przedstawicielami o$rodkéw naukowych z 10 krajow europejskich: Niemcy
(prof. dr Hans-Georg Ziebertz, Universitdt Wiirzburg, prof. dr Ulrich Riegel, Universitit
Siegen), Polska (dr Wit Pasierbek, Akademia Ignatianum w Krakowie), Wielka Brytania
(Rev. prof. dr William K. Kay, Bangor University, dr Michael Fearn, Bangor University),
Chorwacja (dr Sinisa Zrinscak, University of Zagreb, dr Duro Zalar, University of Zagreb, dr
Ivan Sasko, University of Zagreb, dr Valentina Blazenka Mandaric, University of Zagreb,
mgr Gordan Cpric, Croatian Bishops Conference Centre for the Promotion of Social
Teachings of the Church), Finlandia (prof. dr Eila Helander, University of Helsinki), Holandia
(prof. dr Leo van der Tuin, Tilburg University), Szwecja (dr Per Pettersson, Karlstad
University), Irlandia (dr Christopher Alan Lewis, University of Ulster at Magee College,
Londonderry, dr Conor Mc Guckin, Dublin Bussiness School, mgr Scharon Mary Cruise,
University of Ulster at Magee College, Londonderry), Turcja (dr Recep Kaymakcan, Sakarya
University), Izrael (dr Zehavit Gross, Bar llan University) zainicjowat europejski projekt
badawczy: Youth in Europe — An International Empirical Study about the Impact of Religion
and Life Perspective on Life Orientation (Mfodziez w Europie — Miedzynarodowe Studium
Badawcze dotyczgce wplywu religii i perspektyw zZyciowych na zyciowe poglgdy). W kazdym
z krajow przeprowadzono ankiety wérdd ok. 1000 mlodych osob (w Polsce ankiety wypehity
803 osoby), czyli w sumie ok. 10 000 mtodych ludzi w Europie w wieku 16-18 lat wzigto
udziat w tym badaniu. Projekt zakonczyt si¢ w 2009 roku. Wyniki z catego projektu ukazaty
si¢ w trzech publikacjach:
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a.) Ziebertz H-G., Kay W. K., (ed.), (2005), Future, Youth in Europe I. An International
Empirical Study about Life Perspectives, LIT Verlag, Miinster, Ss. 280.

b.) Ziebertz H-G., Kay W. K., (ed.), (2006), God, Youth in Europe Il. An International
Empirical Study about Religiosity, LIT Verlag, Miinster, ss. 376.

c.) Ziebertz H-G., Kay W. K., Riegel U., (ed.), (2009), Youth in Europe Ill. An
International Empirical Study about the Impact of Religion on Life Orientation, LIT
Verlag, Miinster, ss. 272.

W badaniach chodzito o scharakteryzowanie podgladow mitodziezy na zycie i religie.
Badania, na ktére skladat si¢ kwestionariusz, dotyczyty 3 poziomoéw analizy: ,,micro”
(dotyczy osobistego $wiata), ,,meSo” (instytucje i grupy spoleczne) oraz ,,macro” (poziom
catej Europy). Rozroznienie tych trzech poziomoéw pozwala dostrzec osobistg orientacj¢ na
zycie, postawy wobec instytucji i zycia politycznego, takze w odniesieniu do Europy. Badania
na tych samych poziomach dotyczyly charakterystyki religijnych postaw milodziezy w
réznych krajach europejskich. Skupiaty si¢ one na pytaniu o relacj¢ pomiedzy pogladami na
zycie 1 religijno$cia mlodziezy w zrdéznicowanym konteks$cie kulturowym i narodowym
Europy. Pytano réwniez: czy te relacje sg stabilne, czy tez ulegaja cigglym przeobrazeniom?
Jaki jest stosunek mtodego, indywidualnego cztowieka do instytucji, w tym do Kos$ciota? Czy

istniejg szczegolne typy perspektyw zyciowych 1 religijnych?
Cel, ktory zostal postawiony, byt trojaki:

a.) teologiczny — pedagogika religii (pedagogika transcendentna) podnosi to, co jest
doswiadczane, na grunt religijny. P6Zniej przenosi to na teologiczng refleksj¢ i probuje

znalez¢ tzw. locus theologicus, gdzie stawia si¢ pytanie odnosnie tych doswiadczen.

b.) pedagogiczny — pedagogika religii (pedagogika transcendentna) ma za zadanie
powaznie potraktowac opinie, postawy 1 wiar¢ mtodziezy. Dlatego trzeba nakresli¢
map¢ wyzwan religijnego $wiatopogladu mtodziezy. Kiedy si¢ to zrobi, wowczas ich

swiatopoglad religijny musi zosta¢ wigczony w proces edukacyjny.

C.) spoteczny — religia jest wymiarem spotecznym. Przez poznanie i uaktualnienie
religijnych pogladow milodziezy, tatwiej jest =zrozumie¢ ich pojmowanie
rzeczywistosci. To ma wewnatrzgeneracyjne korzysci 1 dostarcza nam tresci, ktore

mogg postuzy¢ do projektowania zmian religijnych 1 spotecznych.

Koncepcyjny model, na ktorym bazuja pytania, dotyczy perspektyw zyciowych (zalezne

zmienne) 1 religijno$¢ miodziezy (zalezne zmienne). W niezaleznych zmiennych, badanych w
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projekcie, uwzgledniono: spoteczno-demograficzne aspekty, indywidualne/osobowe aspekty i
socjalizacj¢. Postawiono wige pytanie badawcze: jakie relacje istnieja pomigdzy zyciem i
religia w mysleniu i do$wiadczeniach mlodziezy? Wydaje sie, ze socjologiczne badania
nierzadko redukuja pytania o religijnos¢ do wskazan parametrycznych takich jak
przynaleznos$¢ konfesyjna, modlitwa, praktyki religijne, wiara w Boga czy zycie po $mierci.
Nie jest to jednak do przyjecia w religijno-edukacyjnym konteksécie, bowiem sg to tylko
»suche” dane. Tymczasem w naszych badaniach uwzgledniono zdecydowanie szersza baze
danych i parametrow (pomijajac znaczacg kwesti¢ z danymi z Turcji — islam i lzraela —
judaizm): spoleczno-demograficzne (niezalezne zmienne), charakterystyka osobowosci
(niezalezne zmienne) i stopien socjalizacji (niezalezne zmienne). To wszystko dopiero ztozyto

. i 12
si¢ na oceng cato§ciowg *.

Metoda badawczg, ktorg zastosowano, byty zakodowane kwestionariusze rozprowadzone na
reprezentatywnej grupie respondentdéw, a otrzymane wyniki zostaly poddane analizie w
poszczeg6lnych krajach, jak réwniez zastosowano komparatystyczng metodg porownawcza
wynikow badan z wszystkich krajow. W opracowaniu kwestionariusza skorzystano z ,,Shell-
Youth-Studies”, ktory finansuje i regularnie prowadzi sondaze i studia nad mtodzieza, ktore
potem opracowuje w formie ankiet i rozprowadza wsrod naukowcoéw. Pytania dotyczace
pogladow mlodziezy na zycie przygotowano w oparciu o ,,German Youth Study 2000” (por.
Shell Youth Survey 2000). We wspotpracy z instytutem badawczym, ktory prowadzi Shell
Studies, zostaly opracowane pytania ankietowe na potrzeby niniejszego projektu. Nastgpnie
kwestionariusz zostal przettumaczony na jezyk angielski 1 obie wersje (niemiecka 1 angielska)
byly uzyte do dalszych badan i thumaczone na jezyki projektowe. Przed rozpoczeciem badan
trwata intensywna, miedzynarodowa mailowa wymiana ocen dotyczacy kwestionariusza
pomiedzy cztonkami zespotu projektowego i na konferencji w Wiirzburgu (2003) ostatecznie
zatwierdzona. Gdy za$ chodzi o kryteria i empiryczno-statystyczne oceny dane kazdego kraju
poddane byty tej samej ramowej analizie. Jako statystyczne metody do analizy danych zostaty
uzyte uniwariancje, biwariancje i multiwariancje. Do przeanalizowania zréznicowanych
postaw myS$lenia zostaly uzyte rozne typy analiz: czestotliwos$é, krzyzowe tabele,

wiarygodno$¢ (analiza skali), korelacje (do zmierzenia powigzan miedzy skalami),

2 por. Ziebertz H-G., Kay W. K., (ed.), (2005), Youth in Europe I. An International Empirical Study about Life
Perspectives, LIT Verlag, Miinster, s. 9-11.
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wspotczynniki (do zbadania koncepcyjnych struktur w grupach) 1 wieloraka znaczeniowos¢

testow. Do analiz zostat uzyty program SPSS™.

Wyniki tychze badan zostaly opracowane w sposéb komparatystyczny w trzech

publikacjach.

Osiggnigcia badawcze wynikajace z przeprowadzonych badan zaprezentowatem w

nastepujacych publikacjach:

1) Pasierbek W., Fearn M., Ziebertz H-G., (2004), Perceptions of Religious

Education among Polish and German Young People.

2.) Pasierbek W., Fearn M., Ziebertz H-G., (2005), Poland: Family and Faith.
3) Pasierbek W., Riegel U., Ziebertz H-G., (2006), Poland: Religious
Individualisation among Youth.

4. Pasierbek W., Riegel U., (2009), Religion and the polarity of generations.

W kolejnych artykutach zaprezentowatem wyniki przeprowadzonych badan. Byly to
analizy poréwnawcze, gdyz chodzito o wskazanie podobienstw i r6znic zachodzacych miedzy
mysleniem mitodziezy zachodnioeuropejskiej i polskiej. | tak w artykule Perceptions of
Religious Education among Polish and German Young People (2004) zwr6citem uwage na to,
w jakim stopniu wychowanie religijne, edukacja religijna winny by¢ pojmowane jako istotny
wkiad w rozwd)] mlodego cztowieka poprzez ukazywanie szerokiego S$wiata wartosci,
umiejetnosci  dokonywania krytycznych ocen i wyboré6w oraz szeroko rozumianego
humanizmu $ci§le zwigzanych z wymiarem transcendentnym. W badaniach chodzito o
sprawdzenie: w jakim stopniu uczniowie postrzegaja cele wyznaniowe jako zasadne w
ramach ,,idealnej” konceptualizacji wychowania religijnego. Uwzgledniono trzy zakresy
badawcze rdznic: narodowe, plci i pojmowanie religijnosci.

Celem uzyskania wskaznika oceny ucznia o ,,idealnym” wychowaniu religijnym
wykorzystano elementy dziewigciu typow wedlug Likerta™. Kazdy element posiadal piec
mozliwosci odpowiedzi od ,,zdecydowanie zgadzam si¢”, do ,,zdecydowanie nie zgadzam

si¢”. Elementy zostaly pogrupowane w trzy zespoly tematyczne, przy czym catos¢ obejmuje

13 , , . . . . . .o . y, .

Szczegdtowe omowienie analizy narzedzi, metod, konceptualizacji, opis poszczegolnych skal: Ziebertz H-G.,
Kay W.K., (2005), Analytic Tools and Methods, w: Youth in Europe I. An International Empirical Study about
Life Pespectives, Ziebertz H-G., Kay W.K., (eds.), LIT Verlag, Miinster, s. 26-46.

 Ziebertz H-G., Kalbheim B., Riegel U., (2003), Religiése Signaturen Heute: Ein religionspidagogischer
Beitrag zur empirischen Jugendforschung, Verlag Herder, Freiburg.
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dwa inne elementy: jeden odnoszacy si¢ do wyobrazen o wychowaniu religijnym i drugi

dotyczacy negatywnej oceny wychowania religijnego.

Oczywiscie, autorzy zatozyli, ze istnieje zasadnicza réznica pomig¢dzy niemieckim i polskim
kontekstem wychowania religijnego, jak rowniez istnieje wyrazny rozdzwigk pomig¢dzy
katolickoscig w Polsce (ok. 92 % katolikow) i Niemczech, gdzie spoteczenstwo jest

multireligijne i stabsze konfesyjnie.

Dane byly analizowane przez program statystyczny SPSS (SPSS Inc., 1999), wykorzystujac

programy standardowych czestotliwos$ci, wiarygodnosci, chi-kwadrat oraz skale Pearson’a.

Kilka z ponizszych pytan uzyte byly w catosci badan, czyli w 10 krajach. Ich wyniki bede
podawat z opracowania komparatywnego z II tomu (tabele na koncu) naszych badan (por.
Ziebertz H-G., Kay W. K., (2006) God, Youth in Europe Il. An International Empirical Study
about Religiosity, LIT Verlag, Miinster). Jednak nie wszystkie pytania, ktore postawilismy

mtodziezy polskiej i niemieckiej, uzyte byty w kwestionariuszu og6élnym.

Wyniki przedstawiaty si¢ w nastepujacy sposob:
a.) Roznice narodowe

Na pytania dotyczace pojecia, czy ,,idealne” wychowanie religijne przybliza uczniow
do wiary chrzescijanskiej, 81 % Polakéw odpowiedzialo pozytywnie, natomiast wsrod
Niemcow ten odsetek wyniost tylko 18 % . W innych krajach odpowiedzi byly zréznicowane:
Szwecja 10 %, Holandia 12 %, Wielka Brytania 35 %, Finlandia 48%, Irlandia 48 %,
Chorwacja 66 %, lzrael 64 %, Turcja 70 %. Rowniez 81 % Polakow uwaza, ze ,,idealne”
wychowanie religijne pomaga odkrywa¢ prawde o Bogu, za§ u Niemcoéw tylko 30 %
respondentéw odpowiedziato pozytywnie. Zdecydowana wigkszo§¢ miodych Polakow
popiera stwierdzenia o ,,idealnym” wychowaniu religijnym dotyczacym tych rezultatow
wyznaniowych, podczas gdy wsrod niemieckich respondentow stwierdzenia te byty
zaaprobowane jedynie przez mniejsza cze$¢ respondentoéw. Na stwierdzenie, ze ,,idealne
wychowanie religijne daje uczniom obiektywny wizerunek istniejacych religii w $wiecie”,
90% Niemcow 1 73% Polakéw odpowiedziato pozytywnie. Nastgpng kwesti¢: ,,idealne
wychowanie religijne umozliwia uczniom dyskusj¢ na tematy religijne” — poparto 78 %
Polakow 1 81 % Niemcow. Istotnym pytaniem byto: ,,idealne wychowanie religijne pomaga
uczniom w poszukiwaniu sensu zycia”. Pozytywne odpowiedzi byty nastepujace: Niemcy 78
%, Polska 76 %, Chorwacja 75 %, Turcja 74 %, Finlandia 66 %, Irlandia 58 %, Izrael 57 %,
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Holandia 52 %, Wielka Brytania 50 % i Szwecja 41 %. Poglad, Ze ,,idealne wychowanie
religijne pomaga zrozumie¢ zagadnienia i problemy spoleczne” wywotal wyzszy poziom
aprobaty wsrod mtodych Niemcow 87 %, niz Polakéw 60 %. Inne kraje: Holandia 61 %,
Irlandia 64 %, Izrael 63 %, Wielka Brytania 65 %, Turcja 62 %, Chorwacja 70 %, Finlandia
78 %, Szwecja 79 %. Ostatni element w tej grupic mial na celu zbadanie opinii dotyczacej
stopnia, w ktorym ,,idealne wychowanie religijne wspiera naszg wiedz¢ ogolng”. Réwniez w
tym wypadku wiecej mlodych Niemcow (81%), niz mtodych Polakow (66%), wyrazito
poparcie dla tego stwierdzenia. Na negatywnie postawione pytanie: ,,wychowanie religijne
bytoby idealne, gdyby w ogole nie istnialo”, 22 % Niemcoéw i tylko 9% Polakow
odpowiedziato pozytywnie.

b.) Roznice plci

Te same pytania przeanalizowano pod wzgledem roznic piciowych (wyniki
zroznicowania ptciowego byty analizowane tylko w badaniach polsko-niemieckich, nie tych
og6lnych): kobiety, mezczyzni. W zdecydowanej wigkszosci stopien aprobaty wyrazany
przez kobiety byl wyzszy niz przez mezczyzn, zardbwno wsréd Niemcow, jak i Polakow. Gdy
za$ chodzi o dezaprobatg, to W obydwu grupach mezczyzni wyrazili wyzszy stopien
sprzeciwu niz kobiety. W obrebie grupy niemieckiej 26% mezczyzn zgodzito si¢ z tym, ze
wychowanie religijne byloby idealne, gdyby w ogdle nie istniato, natomiast tylko 18% kobiet.

W grupie polskiej 6% kobiet aprobuje ten poglad, m¢zczyzn za$ 13%.

c.) Roéznice religijne

Roéwniez w tym wypadku nie dostrzegano wigkszych rdznic pomiedzy mlodzieza polska 1
niemieckg. I tak na pytanie: ,idealne wychowanie religijne daje uczniom obiektywny
wizerunek religii $wiata” odpowiedzi z obu nacji byly zblizone i mlodziez pozytywnie to
przyjela. Nastgpne dwa pytania dotyczyly pogladu, Ze ,idealne” wychowanie religijne
pomaga uczniom zrozumie¢, czym rzeczywiscie jest religia oraz umozliwia uczniom dyskusje
na tematy religijne. Wséréd obydwu grup narodowych odpowiedzi okazaly si¢ znamiennie
zZwigzane

ze wskaznikiem religijnosci poza poziomem zaufania rownym .001. Czwarty element
dotyczyl stanowiska, ze ,,idealne wychowanie religijne pomaga zrozumie¢ zagadnienia i
problemy spoteczne”, a piaty, ze ,idealne wychowanie religijne wspiera nasza wiedze
0goblng”. Tutaj odnotowalismy delikatne rozbieznosci, gdyz mlodziez niemiecka nie wigzata
tego zbytnio

z religijnos$cig, w przeciwienstwie do mtodziezy polskiej. Podsumowujac wyniki badan,
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nalezy stwierdzi¢, ze polska mtodziez wykazuje tendencje bardziej konserwatywne, bardziej
jest przywigzana do religijnej tradycji w wychowaniu, natomiast niemiecka mtodziez reaguje

mniej pozytywnie na tradycyjne modele wychowania religijnego.

Przejde teraz do przedstawienia trzech artykuldéw, ktére analizuja wyniki badawcze
calego projektu wraz z wnioskami. Pierwszy, zatytulowany: Poland: Family and Faith
(2005), analizowat §wiat warto$ci i postaw mlodziezy w trzech obszarach: ,,micro” — tutaj
pytania dotyczyly bardziej sfery osobistej, oceny przesztosci, terazniejszosci i przysztosci,
planowania, przyjmowania $wiata wartosci, konfrontacji z konsumistycznym stylem zycia:
pieniadze, kariera, pozycja spoleczna, bycie ,trendy”, wplyw $wiata wartosci na ich zycie.
Nastepny obszar pytan dotyczyt obszaru ,,meso” — chodzi o ,,globalnego nastolatka”: czy jest
altruista, czy egoista, jaka jest jego postawa wobec innych ludzi, wobec bezrobocia, spraw
socjalnych? Jaki wpltyw maja pieniadze i kariera na edukacj¢ i zycie spoteczne? Jak mtodzi
ludzie oceniajg media, politykow, partie polityczne, inne instytucje spoteczne? Trzeci obszar
,macro” — dotyczyt spotecznego i politycznego wymiaru w skali Europy. Badania robiono w
okresie, kiedy Polska byta przyjmowana do Unii Europejskiej, wigc pojawity si¢ w nim
pytania odnoszace si¢ do tego wydarzenia. Tabele z konkretnymi obliczeniami i wynikami
badan 1 koniecznymi wariancji (analiza ANOVA) znajduja si¢ w poszczegélnych
publikacjach. Podczas gdy tzw. ,,§wiecka typologia” zostata uzyta jako niezalezna zmienna w
badaniach innych krajéw, w wypadku Polakéw bylo to trudne, bowiem stanowimy
homogeniczng nacje religijng. Nie bytlo wigc wystarczajacych wariancji, do uzycia tych
zmiennych w znaczacy sposob. Dlatego przedstawie tutaj tylko wyniki i konkluzje. Z badan,
ktore przeprowadzitem, wynika, ze mtodzi Polacy optymistycznie patrza w przyszitos$¢, nawet
jezeli nie posiadaja gwarancyjnych przestanek i sg swiadomi wyzwan, ktore ich czekajg. Co
wigcej, w momencie przeprowadzania badan sytuacja polityczna i ekonomiczna w Polsce nie
byla stabilna, pomimo tego mlodziez nie dostrzega w tym wigkszych trudnos$ci. W tym
wszystkim wykazuja powazng dozg dojrzatosci. Nieco negatywnie oceniaja Swoje srodowisko
1 spoleczno-ekonomiczng sytuacj¢, ale konfrontuja ja odwaznie, z planami na przysztosc.
Wbrew oczekiwaniom, badania wykazaty, Zze polska mtodziez nie jest egoistyczna i
konsumistyczna. Wartosci, by by¢ ,,trendy”, zgodnie z powszechng opinig, nie znajdowaty u
Polakéw uznania, pomimo zainteresowania nowymi ,pradami”’. Zaskakujaco wysokie
warto$ci otrzymaty postawy altruistyczne i prospoteczne. Wydaje si¢, ze duzy wptyw na te
postawy ma wiara chrzescijanska i Kosciot, co wynikato z badan wariancyjnych. Z drugiej

strony jednak, osoby, ktore opowiadaty si¢ za stylem ,trendy” odrzucaly prospoteczne
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postawy altruistyczne. Wielu miodych Polakéw, jak wykazaly badania, bardzo ceni
tradycyjne wartosci takie, jak rodzina i praca, co daje im gwarancj¢ stabilno$ci. Rowniez
dobre wyksztalcenie (studia) jest postrzegane sa w tej optyce. Interesujacy wynik badan
dotyczy zaufania instytucjom. Mtodziez najbardziej ufa Kosciotlowi, natomiast inne spoteczne
czy polityczne instytucje nie wzbudzajg duzej rewerencji. Tym bardziej partie polityczne i
politycy. Gdy chodzi za$§ o Europe¢ i Uni¢ Europejska generalnie postrzegana jest ona
pozytywnie, ale bez entuzjazmu i z odrobing krytycyzmu. Co ciekawe, osoby, ktore
regularnie uczeszczajg do kosSciola, sg religijne, odrzucajg negatywny stosunek do integracji
europejskiej. Istotnym w badaniach okazata si¢ relacja mtodziezy z rodzicami. Jest ona
kluczowa w podejmowaniu decyzji i planowaniu przysztosci. Mtodzi, ktorzy maja bardziej
pozytywna relacje z rodzicami, sg bardziej nostalgiczni i czujg si¢ bardziej komfortowo, gdy
chodzi o przyszto$¢. Mtodziez, ktéra postrzega siebie jako religijng, posiada pozytywna ocen¢
przesztosci, wartosci i samodyscypliny, opiera spoteczng integracj¢ na rodzinie i wykazuje
che¢ pomagania innym. Mlodzi, religijni Polacy odrzucaja forme¢ politycznych demonstracji i
umiarkowanie postrzegaja instytucje polityczne. Natomiast zaufaniem obdarzaja przede
wszystkim Kosciot, w ktorym upatrujg gwaranta stabilnosci. | jeszcze wyniki orientacji
wedlug plei. Okazuje si¢ bowiem, ze dziewczyny sa ukierunkowane na autonomie,
humanizm, rodzin¢ 1 profesjonalizm w Zyciu oraz na prywatng sfer¢ zycia, gdzie czujq si¢
pewniej. Natomiast w postawach chtopcoéw brak jest autonomii, ale pojawia si¢ orientacja w
strong wspotczesnos$ci 1 autentycznos$ci. Sg bardziej szczesliwi z krotkimi celami. Mezezyzni
sg tez bardziej sceptyczni wobec przysztosci integracji europejskiej oraz bardziej ufni w zycie

polityczne anizeli kobiety.

Nastepny artykut: Poland: Religious Individualisation among Youth (2006) dotyczyt
wynikow badan religijno$ci i jej rozumieniu przez polska milodziez. Podobnie jak w
poprzednim przypadku badania §wiata warto$ci mtodziezy, rOwniez tutaj badanie religijnosci
oscylowato w trzech obszarach: ,,micro”, ,,meso”, ,,macro”. Dla ukazania powaznych nieraz
réznic w ocenie 1 pojmowaniu religijnosci przez mtodziez, w nawiasach bede podawat wyniki
badan mlodych Holendrow. Kroétkie zestawienie i ocen¢ mys$lenia polskiej mtodziezy w
porownaniu z mysleniem mlodziezy z innych krajow, podalem w podsumowaniu omawiania
tresci osiggnie¢ zaprezentowanych w artykutach.

W obszarze pierwszym ,micro”, wprowadzajace pytania dotyczyly socjalizacji
religijnej w rodzinie i okazato si¢, ze mtodziez pochodzi z rodzin stricte religijnych: 91 %

ojcow (Holandia — 42 %) i 97 % matek (Holandia — 52 %) to osoby religijne. Ich rodzice



27

uczeszezaja do kosciota na msze $w. w wymiarze ponad 60 % (Holandia — kobiety 17 %,
mezezyzni — 20 %). Holenderskie kobiety uwazaja za wazne, by przekazywaé wiare
milodziezy — 19 %, mezczyzni — 22 %). Sama mlodziez za§ podaje, ze prawie wszyscy s3
ochrzczeni (99,7 %) i ze prawie 70 % uczeszcza cotygodniowo do kosciota (w Holandii 28 %
mlodych uwaza si¢ za religijne osoby, a 53 % czasami uczgszcza do ko$ciota, co jest
wynikiem lepszym, anizeli frekwencja rodzicow). Dla ponad 80 % mtodziezy bardzo waznym
jest, by ich przyszle dziecko byto ochrzczone (Holandia — 35 %), dla pozostatych raczej
wazne, a ponad 73 % chce wzia¢ §lub koscielny (Holandia — 35%), dla reszty jest to wazne
relatywnie. Istotnym dla nas sa dane, ktore mowig o wierze mtodych ludzi. Ponad 80 %
uwaza, ze Bog im pomaga, ze posiadaja z Nim bardzo osobistg relacje (Holandia - 39 %).
Ok. 70 % mlodziezy twierdzi, ze wiara daje ludziom pewnos$¢ w zyciu (Holandia — 52 %), a
ponad 90 % twierdzi, ze Biblia jest prawdziwym Slowem Bozym spisanym pod natchnieniem
(Holandia — 3,5 % uwaza, ze Biblia jest Stowem Bozym, natomiast 28% uwaza, ze jest
inspirowana przez Boga i spisana przez ludzi). Gdy zas chodzi o odniesienie wiasnej
religijnosci do religijnosci w sensie globalnym, §wiatowym, tutaj mlodziez potwierdza
wczesniejsze przekonania, ze Bog jest Bogiem dla wszystkich, ze objawit si¢ w Jezusie
Chrystusie. Co ciekawe, nie ma dla nich wielkiej réznicy pomigdzy chrzescijanstwem i
humanizmem, bowiem oba wyptywajg z wiary i dotycza dobra cztowieka. Drugi obszar
,meso” dotyczyt stosunku indywidualnej religijnosci do instytucji religijnych. Najpierw
Kosciot katolicki — tutaj mlodziez zdecydowanie opowiada si¢ za powaznym wplywem
Kosciota katolickiego na Zycie spoleczne, polityczne 1 kulturowe. PytaliSmy takze o
oddziatywanie religii w szkole na indywidualng postawe — ponad 80 % wypowiedziato si¢ za
powaznym wptywem lekcji religii na indywidualng postawe wiary. Mtodziez akceptuje lekcje
religii w szkole, ale nie nadaje im wyjatkowego znaczenia. W obszarze ,,macro” zapytano
miodziez: jaka role odgrywa religia w ponowoczesnym $wiecie? Odpowiedz polskiej
mlodziezy moze nieco zadziwia¢, bowiem, kiedy na Zachodzie Europy proces sekularyzacji i
wyparcia religii z zycia spotecznego przybiera na sile, w Polsce wydaje si¢ to niedostrzegalne.
Mtodzi Polacy uwazaja, ze religia odgrywa kluczowa role we wspotczesnym zyciu
spotecznym 1 wszelkie jej obszary potrzebuja religijnego impulsu. Nastepne pytanie
skoncentrowane byto na relacji pomigdzy zyciem religijnym i pluralizmem kulturowym. We
wspolczesnym $wiecie pluralizm kulturowy moze by¢ ubogacajacy, ale takze degradujacy,
moze poszerza¢ przestrzenie wolnosci, ale takze zagraza¢. Tymczasem polska mtodziez
bardzo odwaznie traktuje te wyzwania 1 pozytywnie przyjmuje wyzwania pluralizmu

kulturowego. Ostatnie pytanie z tego obszaru odnosi si¢ do relacji pomigdzy religiami
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(pluralizm religijny). Podobnie jak w poprzednim pytaniu, polska miodziez bardzo
ekumenicznie podchodzi do innych religii. Gdy chodzi o postawy religijne analizowane
wedhug plci wida¢ pewne zroznicowanie: 91 % kobiet modli si¢ regularnie (Holandia — 38%),
mezczyzn natomiast 84 % (Holandia — 21%). To samo obserwuje si¢, gdy chodzi o pragnienie
doswiadczen religijnych: kobiety 96%, mezczyzni 89%, (w Holandii podano wspoélnie dla obu
ptci ok. 30 %). W religijnych $wiatopogladach tez wida¢ réznice — kobiety sg bardziej
przeciwne kosmologicznej wizji religii niz me¢zczyzni. W kontrascie do tego m¢zczyzni nie
postrzegaja naturalizmu tak sceptycznie, jak kobiety. Mtode Polki postrzegajg Koscidt jako
spoteczng sil¢ bardziej pozytywnie niz mezczyzni oraz pragng bardziej intensywnej edukacji
religijnej. Wyciagnalem z tego konkretny wniosek, ze drobne réznice wystepujace W ocenie
religijnos$ci i postaw religijnych wérdd polskiej mtodziezy sg marginalne i roznice ptciowe nie
odgrywaja tutaj zadnej roli. Gdy za$ chodzi o Holandi¢, wyniki nie moga by¢ do konca
porownywalne z polskimi, bowiem w holenderskich badaniach uwzglgdniano réwniez
trzystopniowy poziom sekularyzacji generacyjnej. Nie moze wigc dziwié, ze wielu miodych
Holendréw niewiele ma do czynienia z religia. Wazng obserwacja jest fakt, ze mtodziez
holenderska, mieszkajac w najbardziej zsekularyzowanym kraju Europy, wykazuje niemate
zainteresowanie religia, nawet jezeli dzieje si¢ to w sposob bardziej zawoalowany szczegdlnie
panteizmem, deizmem, humanizmem i uniwersalizmem®.

Ostatni artykut analizujgcy wyniki badan projektu nad wptywem religii 1 perspektyw
zyciowych na zyciowe poglady mtodziezy, ktory nosit tytul Religion and the polarity of
generations (2009), opracowalem przy wspolpracy niemieckiego kolegi i dotyczyt
podsumowania, czyli efektow generowanych przez religie, gdy chodzi 0 polaryzacj¢ generacji
na politycznej arenie. Jest to jeden z 13 rozdzialow publikacji koncowej, podsumowujacej
caty projekt, ktora dotyczy nie tylko polskiej miodziezy, ale wszystkich mtodych ludzi,
biorgcych udzial w badaniach. Poniewaz ten rozdzial niewiele wnosi W sensie bezposrednim
w przedstawione przeze mnie tezy, ograniczg si¢ do krotkiej konkluzji, iz owa polaryzacja jest
przedstawiona jako postawy, poprzez ktore politycy odcinajg mtodziez od ich przysziosci.
41% mtodziezy podziela ten poglad, natomiast 36% nie ma jasnego osadu, czy to dobrze, czy

zle. Jednakze ta ocena nie jest stricte zwigzana z religijnoscig mtodych.

W ostatniej publikacji z owych trzech Youth in Europe Ill. An international Empirical

Study about the Impact of Religion on Life Orientation (2009), zostalty omowione calo$ciowe

> Dane dotyczace Holandii pochodza z publikacji prezentujacej wyniki badan projektowych: Ziebertz H-G.,
Kay W.K., (ed.), (2006), Youth in Europe Il. An international empirical Study about Religiosity, LIT Miinster,
s.117-138.



29

wyniki przeprowadzonych analiz, ktore dotyczyly $wiatopogladéw mtodziezy europejskiej.
Podjete zostaly w niej kwestie dotyczace ,,§wiatopogladu” rozumianego jako $wiadoma lub
nieswiadoma idea, jak $wiat jest skonstruowany i jakie miejsce zajmuje w nim cztowiek.
Oczywiscie, dla religii tradycyjnie jest to istotna prawda. Przewodnim pytaniem projektu
bylo: jakie znaczenie dla milodziezy zyjacej we wspoOlczesnym Swiecie ma religijny
swiatopoglad, biorac pod uwage fakt, iz proces sekularyzacji, szczegdlnie w zachodnich
spoleczenstwa jest zaawansowany. Kierownik projektu Hans-Georg Ziebertz konkluduje:
,Bardzo zaskakujacym jest fakt, ze europejska mtodziez preferuje religijny $wiatopoglad,
nawet jezeli te dane wariuja w poszczegdlnych krajach europejskich. Wszelkie debaty o
sekularyzacji i religijnych korzeniach Europy pokazuja, ze mtoda generacja Europejczykow
jest mniej zsekularyzowana, anizeli to przekazuje debata publiczna i media. (...) Jest
zadaniem edukacji, szczegdlnie pedagogiki religii, by pomdc mtodziezy wyrazaé i rozwijac
ich $wiatopoglad. Religijne $wiatopoglady stricte bazuja na wierze, dlatego zadaniem

pedagogiki religii jest znajdywaé balans pomiedzy nimi”®,

Podsumowujac wyniki przeprowadzonych przeze mnie badan, nalezy podkresli¢, ze
w Polsce nie ma generacyjnego konfliktu (taki wystepuje w krajach zachodnich), ale za to
obserwuje si¢ konfrontacj¢ spotecznych interesow, wynikajacych z pozycji indywidualnej,
jednostkowej.  Polska milodziez, pomimo odczuwania delikatnej niepewnosci co do
przysztosci, odwaznie konfrontuje wyzwania i nawet, jezeli pojawityby si¢ trudnos$ci, gotowa
jest je rozwigzywaé. Mtlodzi Polacy sa $wiadomi tego, ze sytuacja spoleczno-polityczna
przesigknigta jest znamionami korupcji i nie jest stabilna, ale odwaznie stawiajg czota
wyzwaniom. Ciekawg obserwacja jest to, ze polska mlodziez nie jest egoistyczna ani
konsumistyczna. Przeciwnie, altruizm, nastawienie prospoteczne, wrazliwo$¢ na drugiego sa
w duzej mierze, jak wynika z badan, zasluga wiary chrzeécijanskiej i Kosciota katolickiego.
Wielu mtodych ludzi wyznaje tradycyjne wartosci: rodzina, praca, dobre wyksztatcenie i
uwaza, ze szczescie 1 sukces w zyciu zalezy od szczesliwej rodziny i profesjonalnej pracy.
Polska mtodziez prezentuje duze poczucie wolnosci, ale z drugiej strony chce rozwijaé siebie
1 spoteczenstwo. Odnoszac niniejsze wyniki badan do naszej tezy, iz mtodziez w duzej mierze
opiera swoje poglady 1 perspektywy zyciowe na zdrowej tradycji 1 religii, nalezy podkresli¢,
ze $wiat wartosci, ktory prezentuje polska mtodziez w trzech obszarach badawczych, bazuje

wlasnie na przekonaniach religijnych, tradycji i fundamencie rodziny w oparciu o duze

1¢ Ziebertz H-G., (2009), Profiles of worldviews, w: Youth in Europe I11. An International Empirical Study about
the Impact of Religion on Life Orientation, Ziebertz H-G., Kay W.K., Riegel U., (ed.), LIT Verlag, Berlin, s.
245.



30

zaufanie 1 wptyw Kosciota. W tym wszystkim odnoszenie si¢ do Transcendencji wydaje si¢
czym$ naturalnym, by nie powiedzie¢ nieodzownym. Podsumowujac wyniki badan
przeprowadzonych posroéd polskiej mtodziezy doszedtem do wniosku, ze gdy chodzi o ich
religijne postawy, nalezy podkresli¢, iz postrzegaja religic i wiar¢ jako fundament Zzycia
indywidualnego i spotecznego, i wynosza to w duzej mierze z chrzeScijanskiej tradycji i
rodziny. Mtodzi sa3 mocno zorientowani na chrzescijanskie i humanistyczne postawy, co
wyrazaja w szacunku do drugiego czlowieka, do Kosciota oraz pluralizmu kulturowego i
religijnego. Wynika z tego, ze sekularyzacja obecna na Zachodzie nie przenika znaczgco w

Swiat religii 1 warto$ci polskiej mtodziezy.

W tym momencie chciatbym jeszcze dodaé kilka wynikéw 1 wnioskow dotyczacych
catosci projektu, a odnoszacych si¢ do religijnosci mtodziezy w konteksScie europejskim, bo to
szczegblnie nas interesuje. Gdy idzie o przyznawanie si¢ mtodziezy do jakiego$ Kosciota lub
grupy religijnej, to w Polsce, Turcji (muzutmanie) prawie 100 % odpowiada pozytywnie,
Irlandii 98 %, Finlandii (luteranie) 94 % i Chorwacji 92 %. Izrael podaje 83 %, Szwecja 81
%, natomiast Niemcy 78 % i Wielka Brytania 76 %. Najstabiej wypada Holandia 62 %.
Biorgc pod uwage europejskie kraje (bez lIzraela i Turcji) $rednia przynaleznos$ci do
Kosciotow Wwynosi
82 %. Na pytanie: czy uwazasz siecbie za osob¢ wierzaca, kolejnos¢ odpowiedzi byla
nastepujagca (tutaj uzyto 5-punktowej skali — od negatywnej 1 do pozytywnej 5): miodziez
holenderska (2,54), Finlandia (2,54), Holandia (2,7), Niemcy (3,2), Wielka Brytania (3,29),
potem juz pozytywnie Chorwacja (3,8), Irlandia (3,8), Izrael (4,1), Polska (4,3) i Turcja (4,8).
ZauwazyliSmy w badaniach, ze istnieje duza rozpietos¢, gdy chodzi o sekularyzacje w
rodzinach. Kontynuacj¢ religijno$ci w rodzinach zaobserwowali$my w Turcji (82 %), Polsce
(81 %), Chorwacji (62 %), Irlandii (60 %). Natomiast najnizsze wyniki s3 w Holandii (14 %) i
Szwecji (14 %). W tych krajach stopien sekularyzacji jest najwigckszy. Kolejnym, ciekawym
czynnikiem bylo pytanie, czy rodzice wplywaja na dzieci w kwestii praktyk religijnych.
Polacy odpowiedzieli na nie w 64 % pozytywnie, a Turcy w 50%. Biorac pod uwage catosc,
czyli 10 000 mtodziezy z 10 krajow, tylko 21 % rodzicéw zachg¢ca miodziez do udziatu w
praktykach religijnych. Inne pytanie, ktore postawiono miodziezy, dotyczylo jak czesto
chodza do kosciota. I okazato si¢, ze w ogodle nie chodzi 55 % Szwedow 1 48 % Holendrow,
37 % Brytyjczykow, 28 % Findw, 24 % Niemcow, natomiast tylko 6 % Irlandczykow i 1,3 %
Polakéw. Dla potrzeb naszych badan zwrdoce uwage jeszcze na dwa elementy. Najpierw gdy

chodzi o mozliwos¢ 1 autentyczno$¢ doswiadczen religijnych. Tutaj najnizsza, pozytywna
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procentowos¢ wystepuje u Holendréw (58 %), natomiast pozostale kraje oscylujg pomiedzy
78 % — 99 %. Na pytanie za$, czy chcialby$§ przezy¢ jakies do§wiadczenie religijne, 99 %
Turkéw i 93 % Polakéw odpowiedziato pozytywnie, za§ Holendrow tylko 32 %. Ostatni
element, na ktory chce zwrdci¢ uwage, to religijne postrzeganie $wiata. Wytypowano 6
koncepcji 1 skala odpowiedzi oscylowala pomiedzy 1 (negatywnie) do 5 (pozytywnie).
Srednie wyniki dla 10 000 mlodziezy sa nastepujace: deizm (3.38), uniwersalizm (3.35),
panteizm (3.18) — ocena pozytywna. Natomiast odrzucono kosmologiczny poglad na $wiat
(2.83), ateizm (2.24) oraz nihilizm (1.18). Powyzsze wyniki wyraznie wskazujg, iz mtodziez z

owych 10 krajow posiada religijne tendencje $wiatopogladowe, co potwierdza nasza teze'’.

4.1.4. Wyniki i wnioski procesu analizy naukowej

Cykl 10 artykutow, ktore przedktadam do oceny mojego dorobku naukowego,
podzielitem na 2 cze$ci, z ktorych pierwsza posiada charakter teoriopoznawczy, natomiast
druga ma charakter empiryczno-analityczny. Zasadnos¢ takiego podziatu wyptywa z przyjecia
indukcyjno-dedukcyjnej metody rozumowania i dowiedzenia prawdziwos$ci zalozen. Metoda
indukcyjna dotyczy czgéci teoretycznej, natomiast dedukcyjna empirycznej. Teza, ktorg
postawitem na poczatku, dotyczyta konkretnej konstytucji czlowieka, a mianowicie
rozumienia go jako osoby w sensie relacji dialogicznych w sferze immanentnej i
transcendentnej. Efektem tego jest antropologia immanentno-transcendentalna, ktorg nalezy
przyjac jako fundament dla rozwazan o pedagogice transcendentnej. Zauwazytem bowiem, o
czym tak wyraznie pisze B. Sliwerski, iz w przeszlych i obecnych czasach, gdy chodzi o
kierunki pedagogiczne i uprawianie pedagogiki jako nauki, uwaga badawcza skupia si¢
przede wszystkim na pedagogice, ktora w duzej mierze wyklucza w swoich dywagacjach
odniesienie do transcendencji. Zaktadajac, iz jest to pewien redukcjonizm antropologiczny
(nie traktuje czlowieka/wychowanka holistycznie) oraz metodyczny, bowiem nie bierze si¢
pod uwage innych nauk, ktore réwniez traktujg o cztowieku (przede wszystkim teologia i

pochodne), staratem si¢ przeanalizowac¢ teoretycznie 1 empirycznie postawiong tezg.

Powyzsze spostrzezenia przeniesione na ptaszczyzne pedagogiczng u§wiadamiaja, ze,

by méwi¢ o wychowaniu, by uprawia¢ pedagogike jako nauke, nalezy najpierw okresli¢

Y7 Zob. Ziebertz H-G., Kay W.K., (2006), Religiosity of Youth in Europe — a comparative Analysis, w: Youth in
Europe 1l. An international empirical Study about Religiosity, Ziebertz H-G., Kay W.K., (ed.), LIT Verlag,
Miinster, s. 246-266.
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rozumienie cztowieka, bowiem on jest przedmiotem tychze. Nalezy przy tym od razu
odrzuci¢, funkcjonujacy jeszcze tu i Owdzie, dualizm platonski i kartezjanski dualizm
mechanicystyczny, ktére dzielity czlowieka na dwie, wystepujace w konflikcie czgsci
sktadowe: duch/dusza i ciato, czy tez inne antropologie redukcjonistyczne ostatnich dwoch
wiekow traktujgce cztowieka przedmiotowo, utylitarystycznie 1 czg¢sciowo. Takie
rozumowanie miato powazny wptyw na wypaczenia natury cztowieka, przede wszystkim w
optyce moralno-etycznej, nie traktujac jej jako w pelni dobrej, co oczywiscie pocigga za sobg
kwesti¢ wolnej woli i1 racjonalnego dziatania. Tymczasem cztowiek jest jednoscig duchowo-
cielesng i musi by¢ traktowany jako taki. I nawet jezeli pedagogika bez transcendencji nie
pomija calkowicie wymiaru duchowego czlowicka, to jednak zamyka go tylko w osobie

ludzkiej (jest to pewna forma platonizmu).

Idac za personalistami dialogowymi przyjatem, ze cztowiek jest bytem relacyjnym
(wymiar wertykalny i horyzontalny) i jako taki si¢ staje oraz uzyskuje swoja podmiotowos¢ i
swiadomos$¢. Jego istotowos¢ tworzy sie poprzez relacje do ,, Ty”, ktora okresla czlowieka
jako osobg. Dla wielu personalistow, co podkreslatem, owym ,, Ty” moze by¢ tylko Byt
Transcendentny/Bog. Wniosek, ktory z tego wynika, stwierdza, ze cztowiek musi odnosic¢

siebie do transcendencji (musi ,,transcendowac”), by uzyskaé prawdg o sobie.

Nastepnym elementem przyjetej przeze mnie antropologii jest wymiar immanentno-
transcendentny. Z przedstawionej antropologii transcendentalnej (K. Rahner) mozna
skonstatowac, ze czlowiek w sposob naturalny (wynika to z jego natury) wychodzi poza
siebie, szuka w transcendencji dopelnienia i odpowiedzi na swoje niedoskonatosci, braki,
problemy, nurtujgce go zagadnienia. Z tym wigze si¢ drugi element — immanentny, czyli
wewnetrzna sfera cztowieka, gdzie dokonuje si¢ warto§ciowanie moralne, wybory zachowan
etycznych i podejmowanie decyzji. Na tej podstawie wnioskuj¢, ze wymiar immanentny
pociaga za sobg wymiar transcendentny i odwrotnie. Wprowadzitem réwniez rozumienie tzw.
edukacji kontemplatywnej, w oparciu przede wszystkim o edukacje jezuicka, ktorg
przedstawitem jako interioryzacje i analize osobistych doswiadczen, by pozniej dokonaé tzw.
apropriacji — przyjecia za swoje wyciagnigtych wnioskow, a wszystko w duzej mierze w
oparciu o wiarg 1 $wiat religii. Jako podsumowanie antropologii immanentno-
transcendentalnej przedstawitem efekt takiego rozumowania, ktory si¢ doskonale realizuje w
procesie wychowawczym, a mianowicie contemplativus in actione — kontemplatywny w

dziataniu.
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Z tak przeprowadzonego teoretycznego wywodu wynika jednoznacznie, ze wymiar
immanentno-transcendentny powinien by¢ uwzgledniany we wszelakich koncepcjach,
metodach, procesach, celach edukacyjnych. Wtedy tylko jesteSmy w stanie ujac
cztowieka/wychowanka holistycznie, takim jaki jest. Zasadno$¢ takiego mys$lenia
potwierdzajg przedtozone badania empiryczne. Wnioski z procesu teoretycznego wywodu
staratem si¢ potwierdzi¢, odnoszac si¢ do badan (empirii) przeprowadzonych na polskiej i
europejskiej mlodziezy — druga czes$¢. Jezeli bowiem wymiar immanentno-transcendentny
podmiotowosci cztowieka uznaliSmy za konstytutywny, to nalezy sprawdzié¢, czy mtodziez w
swoich pogladach na zycie, czyli edukacyjnym procesie autorealizacji, uwzglednia wymiar

duchowy/religijny, ktéremu odpowiada immanencja i transcendencja.

Wyniki przeprowadzonych badan jednoznacznie potwierdzaja opini¢, ze miodziez
posiada religijny/chrzescijanski swiatopoglad i zar6wno terazniejszos¢, jak przyszios¢ w tej
optyce postrzega. Juz same dane dotyczace ich religijnosci, praktyk religijnych, postaw
moralnych, immanentno-transcendentnych (modlitwa, osobisty kontakt z Bogiem),
zyciowych wyborow poswiadczaja wezesniejsze zatozenia. Co istotne, badano sfery ,,micro”
— osobistg, ,,meSo” — wlasne srodowisko oraz ,,macro” — odniesienie globalne i we wszystkich
mlodziez za§wiadczala o swej religijnosci. Te same dane uzyskano w innych krajach, nawet
jezeli nie zawsze odnoszono si¢ do religii rozumianej jako chrzescijanstwo, judaizm czy
islam. Mtodziez wyrazata postawy i przekonania deistyczne i panteistyczne, z duzg doza
humanizmu, a te roéwniez odnosza cztowieka do transcendencji, do Higher Power, jakiej$

Wyzszej Sity, moze Osobowej, ktora zawiaduje Swiatem.

Z tak przeprowadzonego rozumowania, w oparciu o analiz¢ danych teoretycznych i
empirycznych, mozna wysnu¢ wniosek, ze nalezatoby zwrdci¢ uwage na uwzglednianie w
procesach edukacyjnych wymiaru immanentno-transcendentnego, stricte duchowego,
kontemplatywnego. Wydaje si¢ bowiem, ze pedagogika bez transcendencji i ta transcendentna
moga doskonale si¢ uzupetnia¢, a moze nawet wystepowacé w jednolitej symbiozie, co wydaja
si¢ potwierdza¢ rzetelnie stosowane filozoficzne, psychologiczne, socjologiczne, kulturowe
koncepcje wychowawcze. Niewatpliwie pedagogika immanentno-transcendentna stoi przed
nie lada wyzwaniem, bowiem procesy sekularyzacyjne w Europie, takze powoli zachodzace
w Polsce, nie bgda utatwia¢ zadania zaistnienia. Pocieszeniem pozostaja ci, ktorzy maja
przede wszystkim z niej korzysta¢ 1 ktorzy sa wychowywani przez tych, ktoérzy maja z nig
problemy, chodzi o mtodziez, ktéra tak wspaniale dowodzi, ze na t¢ pedagogike na pewno

przyjdzie czas. A by¢ moze ci, ktorzy t¢ mlodziez edukuja, sami otworza si¢ na bogactwo
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$wiata duchowego i cztowieka, wnoszac swoja madros¢ i obfitos¢ doswiadczen do wspolnego

namyshu nad pedagogika i wychowaniem.

5. Oméwienie pozostalych osiagnie¢ naukowo-badawczych

Dopetieniem moich teoretyczno-empirycznych badan dotyczacych dialogicznych i

immanentno-transcendentnych implikacji dla pedagogiki sg publikacje, ktore dotykaja pigciu

obszarow: moralno-dialogicznego, przemian spoteczno-religijnych, edukacji historycznej,

edukacji dorostych oraz antropologii immanentno-transcendentalnej dla nowego humanizmu.

1)

2)

3)

4.

Pasierbek W., Marek Zb., (2006), Wychowanie moralne i sumienie cztowieka,
»Kwartalnik Pedagogiczny”, 3 (201), s. 7-23 (poszerzona wersja i bardziej
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Today, Wyzsza Szkota Filozoficzno-Pedagogiczna ,,Ignatianum”, Wydawnictwo
WAM, Krakow, ss. 343.

17.) Pasierbek W., Grodecka M., (red.), (2009), Horyzonty wychowania w czasach
przemian, Wyzsza  Szkota  Filozoficzno-Pedagogiczna  ,Ignatianum”,
Wydawnictwo WAM, Krakéw , ss. 654.

18.) Bernacki Wt., Nawrocki Zb., Pasierbek W., Wojcik Zb., (red.) (2009), Nie ma
wolnosci bez pamieci, IPN Komisja Scigania Zbrodni przeciwko Narodowi
Polskiemu, @ Wyzsza  Szkola  Filozoficzno-Pedagogiczna ,,Ignatianum”,
Wydawnictwo WAM, Krakow, ss. 812.

19.) Pasierbek W., Budzanowska A., (red.) (2019), Polonia Restituta. Dekalog dla
Polski w 100-lecie odzyskania niepodlegtosci, Ministerstwo Nauki i Szkolnictwa
Wyzszego, Wydawnictwo Naukowe Akademii Ignatianum w Krakowie, Krakow,

ss. 448.

5.1. Obszar moralno-dialogiczny

W ten obszar wpisuje si¢ najpierw artykut: Wychowanie moralne i sumienie cztowieka
(2006). W podstawowych badaniach wykazalem, ze konstytucja cztowieka, jego istotowosc¢
zasadza si¢ na dialogicznym, relacyjnym stawaniu si¢. Stwierdzitem réwniez, ze od
wlasciwos$ci owych relacji (horyzontalne 1 wertykalne) zalezy jako$¢ cztowieka. Jednakze to
czlowiek ostatecznie, ,Ja” podmiotowe bierze odpowiedzialno$¢ za jakos¢ tych relacji.
Oczywiscie, mtodemu cztowiekowi pomaga dorosty, ale ostatecznie i1 tak 6w miody sam musi
podejmowac decyzje co do wiasnego losu i do wyboru owych relacji. Ten proces nazywa si¢
towarzyszeniem wychowawczym, a konkretnie dotyka wychowania moralnego, a wiec tego,
ktore ksztattuje wilasciwy osad, bowiem madroscig zycia czlowieka jest umiejetnose
rozrdzniania pomiedzy dobrem a ztem i dokonywanie konkretnych, wiasciwych wyborow.
Wchodzimy wiec w §wiat immanencji, bo osad dokonuje si¢ ,,w” cztowieku, w jego rozumie,
sercu, nauka chrzeécijanska uwaza, ze w sumieniu. Mozna wigc uznaé, ze wychowanie
moralne jest najwazniejsze sposrod wszystkich systemow wychowawczych, bo od niego
zalezy nasze szczescie. Warto tutaj zauwazy¢, ze o wychowaniu moralnym mowi si¢ zar6wno
w systemach pedagogicznych bez transcendencji, jak transcendentnych. W artykule
wykazalismy, ze w wychowaniu moralnym odnosimy si¢ przede wszystkim do filozoficznych

koncepcji cztowieka oraz do $wiata wartosci (aksjologia), do teorii wartosci. Gdy chodzi o
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koncepcje czlowicka, to przyjeliSmy czlowieka jako byt w relacji. W tych tez relacjach
postrzega si¢ pedagogiczng warto$¢ dla procesu wychowawczego, w tym moralnego.
Niezbednoséé tych relacji i ich jako$¢ stanowia o moralnych postawach cztowieka. Swiat
warto$ci za$ to konkretne normy i zasady, ktorych nalezy przestrzega¢. Zachodzg zatem
pytania: wedtug jakiego $wiata warto$ci nalezalby dokonywaé¢ wyboréw? Skad te normy
pochodzg? W jaki sposob nalezy zatem wychowywa¢ mlodego czlowieka do wiasciwych
wyborow? Poprzez edukacj¢ i formowanie jego zdolnos$ci poznania i osadu/sumienia.
Wprawdzie w pedagogice bez transcendencji nie uzywa si¢ pojecia sumienia, aczkolwiek o
tym samym si¢ traktuje. Faktem jest, ze istnieje wiele definicji sumienia, ze wzgledu na wiele
dyscyplin naukowych, ktore si¢ nim zajmuja (teologia, filozofia, psychologia, pedagogika,
socjologia). Zwykto si¢ okresla¢ sumienie jako pewng normeg, ktora ocenia
poprawnos¢/niepoprawnos¢ ludzkiego dziatania. Ono tez decyduje za wyborem dobra lub
odrzuceniem zla, co jest uprzednie do dziatania. Sumieniem nazwaliSmy pewng wlasciwos¢
cztowieka, ktora wyptywa z jego wnetrza, a ktora uzdalnia go do $wiadomego i wolnego
ksztattowania zycia. Nieco inaczej definiuje sumienie nauka Kos$ciota katolickiego, a jest to
dla nas wazne, bowiem w badaniach wykazaliSmy, iz w swoich moralnych decyzjach i
wyborze $wiata wartosci, mtodziez kieruje si¢ wiarg. Sumienie jest przez Ko$ciot nazwane
»sanktuarium”, gdzie cztowiek przebywa sam na sam z Bogiem 1 gdzie styszy Jego glos,
ktory mu méwi: ,,to czyn, tamtego unikaj”. Ta wewngtrzna ocena musi si¢ dokonywaé¢ w
oparciu o jakie§ moralne prawo i przyjety Swiat wartosci. Dla ludzi religijnych dawcg prawa
moralnego jest Bog 1 w tym prawie zawarte sg jedynie wlasciwe wartosci, ktore w sumieniu
swoim odczytuje cztowiek. W artykule wykazaliSmy rowniez, ze sumienie podlega procesowi
ksztattowania, formowania 1 dojrzewania. Wiaze si¢ to z mozliwo$cig wlasciwego poznania 1
osadzania moralnego. Jasnym zatem si¢ wydaje, ze w tym procesie wychowankowi najpierw
muszg pomodc rodzice, a potem wszelkie instytucje wychowawcze: Kosciot, szkota,
organizacje 1 srodowisko. Wspolzaleznosci pomiedzy wychowaniem moralnym 1 sumieniem
czlowieka, ktore przedstawilismy, a ktore nie sg ostateczng recepta na jego wiasciwe
wychowanie, nie roszczg sobie prawa do idealnego wychowania, aczkolwiek uwazam, ze
osigganie madrej dojrzatosci osobowej trudno sobie wyobrazi¢ bez odnoszenia catego procesu
wychowawczego (przez cale zycie) do Transcendencji, co zdecydowanie utatwia tworzenie
harmonijnego wspotzycia w pluralistycznej spolecznosci i ksztattowaniu autentycznego
cztowieka.

Nastepnym artykutem badawczym w tym obszarze jest: Duchowa formacja cztowieka

wyzwaniem dla humanizmu XXI wieku (2004). Artykut powstat w momencie, kiedy Polska
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przystgpowata do Unii Europejskiej, w roku 2004. Punktem wyjscia bylo pytanie: o jakiego
cztowieka — Europejczyka zabiegamy? Czy miatby to by¢ europejski ,,homo sapiens”, tworca
lepszego $wiata, czy ,homo sapiens demens”, ktory bylby tylko racjonalno-egoistycznym
bytem. By si¢ tego ustrzec, zaproponowatem koniecznos¢ duchowej formacji jako wyzwania
dla nowego humanizmu u progu nowego stulecia. Dlaczego duchowa formacja? Juz
starozytni Grecy twierdzili, ze w cztowieku zyje duch, ktory jest wewngtrzng sita, ktora go
formuje w catosci. A skoro tak, to nalezy si¢ zastanowié, jaki jest wplyw owego ducha na
catoksztalt formowania si¢ czlowieka 1 jak ten proces przebiega. Formacje duchowa
rozumiem jako ksztalttowanie calego, integralnego, autentycznego cztowieka z jego
madro$cig, intelektem, mozliwo$ciami poznawczymi, osagdem moralnym. To wszystko
dotyczy tej sfery w ludzkim bycie, ktéra jest ,,duchowa”, wewnetrzna, immanentna, jemu
tylko znana i 0 nim stanowigca. Ta wewnetrzna sfera odpowiedzialna jest takze za relacje z
tym, co jest poza mng, a co, W moim rozumieniu, jest konieczne do konstytuowania si¢
cztowieka. Tutaj odwolalem si¢ do personalizmu dialogowego, zwracajac szczegdlng uwage
na te duchowsa stron¢ owych relacji, czyli na ich jako$¢, ale tez oczekiwania ,Ja”
podmiotowego cztowieka, ktore z tych relacji wynikaja. Sam fakt spotkania z ,,drugim”,
innym ode mnie, jest spotkaniem z ,,s¢dzig moralnym”, ktory weryfikuje i przekazuje mi, kim
i jakim jestem. Ta teza personalizmu dialogowego jest kluczowa dla samo$wiadomosci i
podmiotowosci czlowieka. Oczywiscie, tym ,,idealnym Sedzig moralnym™ jest tylko Bog,
Transcendencja, bo dzieje si¢ osobowe spotkanie z Idealem. Naturalnie, pozostale podmioty
dialogicznych relacji sa nieodzowne w samopoznawaniu i stawaniu si¢. I tutaj relacja z
drugim czlowiekiem, owym interlokutorem wprowadza cztowieka w $wiat weryfikacji.
Chodzi o to, ze relacja z drugim mowi mi, kim jestem. Z drugiej za$ strony, 0siaggnawszy
pewien wiek, cztowiek zaczyna si¢ ,,uwalnia¢”, dystansowaé¢ od postaw innych i nabywa
wiasng swiadomos¢, ktora go rézni od innych. Taka samo$wiadomo$¢ zalezy od umiejetnosci
wyrazania si¢ — chodzi o bycie zrozumiatym przez innych, a z drugiej strony pozostawanie
swiadomym siebie samego ze swoja absolutng tozsamos$cig. Ten drugi jest dla mnie
niezbedny, ale nie moze by¢ ,,zagrozeniem” mojej wolnosci. Wolno$¢ nie moze by¢ tutaj
rozumiana jako absolutna niezalezno$¢ czy permisywizm, przeciwnie ma ona sta¢ u podstaw
relacji, ale w sensie wolno$ci ,,ku”, wolnos$ci, ktora realizuje si¢ poprzez mitos¢ i dobro.
Niestety, u poczatku zjawisk dehumanizacyjnych stoi zaktocony porzadek wolnych,
dialogicznych relacji. Czy mozna cztowieka wychowaé¢ do takiej wolnej, dialogicznej
postawy? OczywiScie, ze mozna, ale jak twierdzi M. Buber, wychowanie to ksztalttowanie

mlodego czlowieka do wiasciwych, odpowiedzialnych wyboréow. Dlatego nie mozna
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pozostawi¢ dziecka w $wiecie zbyt duzej wolnosci 1 swobody, nie mozna jej poszerzac, bo nie
bedzie wiedziato, co z tym zrobi¢. Tymczasem wychowywanie do wolnej, dialogicznej
postawy dzieje si¢ poprzez relacje wolnej przyjazni, kiedy towarzyszy si¢ drugiemu w mitosci
1 wspolnym do$wiadczaniu.

Dopowiedzeniem poniekad do rozwazan nad duchowag formacja jako wyzwaniem dla
wspotczesnego humanizmu i pedagogiki byt artykut: Refleksje nad wspoiczesng pedagogikq
i humanizmem (2008). Byt on nastepstwem konferencji nt. pedagogiki ignacjanskiej wobec
wyzwan wspoOlczesnego humanizmu. Konferencja dotyczyla $cierania si¢ dwoéch
zasadniczych nurtow w pedagogice: bez transcendencji i transcendentnego. Réwniez
wspolczesna humanistyka to nic innego jak walka o racje, o wplywy, o ponowne
odczytywanie dziet klasykow z proba aplikacji ich dokonan. W tej walce rodzi si¢ co$
nowego, czesto kontrowersyjnego, ale najwazniejsze jest to, by namyst nad wspodtczesnosciag
trwat. Jednym z kluczy jej odczytywania jest pedagogika transcendentna, a w tym wypadku
pedagogia ignacjanska, ktoéra powstata w drugiej potowie XVI wieku na bazie duchowych
zmagan, przemyslen, dos§wiadczen i wiary w Boga zatozyciela zakonu jezuitow $w. Ignacego
z Loyoli. W minionych wiekach w niczym nie stracita na aktualnosci i z powodzeniem stuzy
jezuitom 1 $wieckim w edukacji opartej na wielowiekowych do$wiadczeniach i quros’cilS. W
obliczu pewnego kryzysu aksjologicznego, relatywizmu etycznego, ktory obserwujemy
szczegblnie w Europie, zindywidualizowanych 1 czesto redukcyjnych pogladéw
postmodernistycznych, wszechobecnego empiryzmu, zanikania takze wartosci religijnych i
zlewania si¢ ,sacrum” z ,profanum”, propozycje pedagogii ignacjanskiej wydaja si¢
wychodzi¢ naprzeciw wspotczesnym wyzwaniom edukacyjno-spotecznym. Jakie sa gtowne
zatozenia tej pedagogii? Najpierw trzeba dobrze zrozumie¢ motywacje. Edukacja za$ musi
by¢ skierowana na drugg osobg, ktoéra ma by¢ ,,darem dla mnie”. Stad wysitek odkrywania
tego daru prze cale zycie, a wraz z tym osigganie wysokiego poziomu czlowieczenstwa.
Istotny w tej pedagogice jest dobdr tresci. Chodzi o poszukiwanie prawdziwego i
autentycznego czlowieczenstwa, ktore w wypadku pedagogiki transcendentnej przynosi Jezus
Chrystus. Pedagogia ignacjanska ktadzie mocny akcent na ksztattowanie cztowieka otwartego
na $wiat, na inno$¢, nowos¢ i wszelakie pluralizmy: religijne, spoleczne, Kulturowe,
$wiatopogladowe. Metoda do osiggania tych celow jest dyscyplina i samodyscyplina, z
mocnym zaangazowaniem w studium. Wraz z tym nalezy rozwija¢ zmyst krytycznego osadu i

formowania sumienia. Temu wszystkiemu towarzyszy madra, stara zasada: ,,Non multa, sed

¥ Jezuici prowadza obecnie ponad 200 uniwersytetow, ponad 1000 szkét érednich i podstawowych i inne
dziatalnosci naukowo-edukacyjne na catym $wiecie.
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multum” (nie wiele, a duzo; inaczej: nie ilos¢, ale jakos¢). Wspodlczesny $wiat zadowala sie
przekazem $rodkéw do osiggniecia celu bez uwrazliwiania wychowanka na komunikacje i
refleksje. To moze tworzy¢ niebezpieczenstwo osamotnienia
I pozostawienia go tylko z instrumentami, ktore mogg zagraza¢ czlowickowi. Tymczasem
pedagogia ignacjanska stara si¢ ukazac cel, a srodki do jego osiggniecia wychowanek musi
dobra¢ sobie sam, oczywiscie pod bacznym okiem wychowawcy. Natomiast celem tejze
pedagogii jest formowanie zintegrowanego, wolnego cztowieka, wielkich pragnien, cztowieka
»dla innych”, ciggle poszukujacego prawdy i niezadowalajacego si¢ ,,poétprawdami’.

Pedagogia ignacjanska opiera si¢ na odniesieniu do Transcendencji i tam szuka
podstaw dla proponowanego systemu wychowawczego. W te tematyke wpisuje sie artykut:
Jezus z Nazaretu: dialogiczna relacja wychowawcza Mistrz — uczern (2009). Podjatem w nim
ciggle aktualng refleksje nad podstawa kazdego systemu wychowawczego, ktorym jest relacja
mistrz — uczen, wychowawca — wychowanek. We wspo6lnym procesie poszukiwania prawdy o
cztowieku, odkrywania jego potencjatu, czyli wychowywaniu do pelni czlowieczenstwa
mistrz musi by¢ dla ucznia autorytetem. Z pewnos$cia nie jest to tatwe dzisiaj, tym bardziej
wiec nalezy ukazywac takie wzorce autorytetow wychowawczych, by mozna je bylo
nasladowac.

W pedagogice transcendentnej takim niedoscignionym wzorem Mistrza i Pedagoga
jest Jezus Chrystus. Wprawdzie sg tacy, ktorzy twierdza, iz Jezus nie stworzyt zadnej szkoty i
systemu wychowawczego, a celem Jego dziatalno$ci bylo zbawienie cztowieka moca swojego
boéstwa, wigec odrzucaja lub redukuja kategori¢ humanum. W argumentacji, ktdrg
przytoczytem, nie zgodzitem si¢ w petni z takim mysleniem, zarzucajgc mu najpierw pewng
niescistos¢ dowodowa redukujaca natur¢ Jezusa tylko do wymiaru boskiego, pomijajac
ludzka. A takie stwierdzenie podwaza calag Jego ziemska misj¢, jak rowniez kwestie
zbawienia cztowieka, ktora dokonata si¢ takze przez Jego czlowieczenstwo. RoOwniez
argumenty ograniczajace proces wychowawczy tylko do ludzkiej sfery, nie mogg zostaé
przyjete, bo wiasnie w pedagogice transcendentnej 6w wymiar duchowy 1 sfera wiary sricte
naleza do konstytucji cztowieka. By to potwierdzi¢, przedstawilem krétko histori¢ Jezusa
mocno akcentujac Jego czlowieczenstwo oraz cel wychowawczy, ktérym byto ukazanie istoty
prawdziwego cztowieczenstwa. Nastepnie ukazalem nowo$¢ cztowieczenstwa Jezusa, bo na
niej budowal swojg pedagogie, a mianowicie wyjatkowag dobro¢ i mitos¢ do drugiego
cztowieka. Jezus byl inicjatorem nowego czlowieczenstwa. Mozna by zasugerowac
twierdzenie, iz w dziejach ludzkosci nie bylo cztowieka, ktéry potrafil tak kocha¢, takze

nieprzyjaciot. Co wigcej, spotkanie z Nim rodzilo zupelnie nowag rzeczywistos¢. On
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doskonale wiedziat, co w cztowieku jest chore, co nie pozwala mu w pelni realizowac
swojego czlowieczenstwa. Tq chorobg sa niewlasciwe relacje w wymiarze wertykalnym i
horyzontalnym. Dlatego pedagogia Jezusa opierala si¢ na uleczeniu tego miejsca w
cztowieku, ktoére o jakosci tych relacji decyduje, a to jest sumienie. W drugiej czesci mojego
wywodu zajatem si¢ opisem fenomenu spotkania Mistrza (Jezusa) z uczniem. Na bazie
historii spotkania Jezusa z dwoma uczniami, rybakami, ktorzy naprawiali sieci i ktorym
zaproponowatl przystapienie do Jego szkoly, przedstawitem Jego pedagogi¢. Pierwsza uwaga
to ta, ze Ow Mistrz wychodzi pierwszy do ucznia i spotyka go w konkretnych sytuacjach
zyciowych. Przy pierwszym spotkaniu zwrocit si¢ do nich po imieniu, co znaczy, ze dotknat
ich tozsamosci, podmiotowosci. P6zniej zaprosit ich do siebie, by ,,zobaczyli jak mieszka”.
To wszystko po to, aby doszto do spotkania, ktore musi by¢ wolne i bezposrednie. Nic, zaden
srodek nie moze temu przeszkadza¢. Dopiero wtedy, kiedy wyzbedziemy si¢ $rodkow
towarzyszacych, wowczas dochodzi do bezposredniego spotkania. Tutaj positkowatem si¢
Jozefem Tischnerem, ktéry moéwil, ze do prawdziwego spotkania dochodzi wtedy, kiedy
wspoélnie do§wiadczamy. Podobnie rzecz ujmowat Martin Buber, ktéry mowi o tzw. ,,zasadzie
dialogicznej” jako fundamencie spotkania. ,,Chasydycka wizja stworzenia lezy u podstawy
samej «zasady dialogicznej», ktora glosi, ze czlowiek staje si¢ osobg dopiero w relacji do Ty.
Wedlug Bubera, Bég stworzyt w cztowieku swoje Ty, z ktorym chce wejs¢ w dwustronng
relacje. Dlatego tez cztowiek jest cztowiekiem tylko w tej mierze, 1 tylko w tej mierze
realizuje zamyst Stworcy, w jakiej jest w stanie by¢ dla Boga Ty, to znaczy, w jakiej
przyjmuje poprzez $wiat boskie zagadnigcie 1 w jakiej odnajduje w Bogu swoje wieczne Ty.
Istotg cztowieczenstwa jest bycie naprzeciw, dialog, ze dokadkolwiek zwraca si¢ wierzacy
cztowiek, z kimkolwiek 1 czymkolwiek wchodzi w relacje, w istocie zwraca si¢ do Boga 1 z

Nim wchodzi w relacje;”lg.

| jeszcze jedna istotna uwaga: Mistrz musi wspomagac
wychowanka do odkrywania i realizowania wlasnego czlowieczenstwa. Dlatego od samego
poczatku musi uczestniczy¢ w zyciu ucznia, ukazujac mu wilasciwy $wiat wartosci jako
program do realizacji. Wcze$niej jednak ten program musi realizowa¢ sam Mistrz, bo on musi
by¢ wiarygodny. Tak wigc wychowawca musi by¢ cztowiekiem sumienia, bowiem w
sumieniu dojrzewa prawdziwe cztowieczenstwo.

Ostatnim w tym obszarze artykutem, ktory chce przedstawié jest: Dialog wsrod chrzescijan

Wschodu i Zachodu. Koncepcje wychowania do chrzescijanskiego dialogu (2002). Forma
ekumenicznego dialogu, bo o tym traktuje artykut, jest bardzo specyficzna, bowiem dotyczy

¥ Doktor J., (1992), Wstep, w: M. Buber, Ja i Ty, Instytut Wydawniczy PAX, Warszawa, s. 30-31.
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podmiotoéw, ktore z natury sg rozdzielne, by nie powiedzie¢ czasami w pewnej OpPOZYCji.
Staratem si¢ wykazaé, ze to, co stoi u podstaw ludzkiej egzystencji — postawa dialogiczna,
mozliwa jest takze w obszarze makro: katolicy, prawostawni i protestanci, czyli pojednanie
pomiedzy Wschodem i Zachodem. Propozycje dialogu, ktéore wysnulem, mogg stanowié
teoretyczng baz¢ do wychowania do dialogu w szkole, we wspolnotach koscielnych, w
spoteczenstwie. Niniejsze sugestiec wywodza si¢ z dokumentu Kosciota katolickiego
,Dyrektorium ekumeniczne” z roku 1993. Pierwsza zasada dialogiczng, ktéra rozpoczyna
proces pojednania jest wychowywanie do dialogu jako zmierzanie do peinej prawdy. Prawda
ma to do siebie, Ze nie potrzebuje argumentowania za swoja prawdziwoscia, potrzebuje tylko
poznania i uznania jej za takg. To, co wigc moze taczy¢é w procesie dialogicznym, to wspolne
szukanie prawdy. | nie chodzi tutaj o usuwanie réznic, co czasami moze okazal si¢
niemozliwe, ale o dzialanie pozytywne, czyli o szukanie prawdy, ktora jest fundamentem
postgpowania kazdego ludzkiego sumienia. Tg wspdlng Prawda dla chrzescijan jest Jezus
Chrystus. Aby tak si¢ dzialo, musi by¢ jaki$ trwaty fundament, ktérym dla chrzescijan jest
braterska mito$¢. Bez takiego wzajemnego podejScia i traktowania si¢, nie moze by¢é mowy o
zadnym dialogu. Za postawa mito$ci idzie zalozenie, ze rozmdéwcy sga rowni. Trzeba
dialogowaé na tym samym poziome. Wszelkie roznicowanie doprowadzi do fiaska. Dialog
domaga si¢ wzajemnego stuchania i odpowiadania rzetelnie i uczciwie oraz starania si¢
zrozumienia drugiego i pozwolenia na bycie zrozumianym przez niego. Umiejetnosé
stuchania i zrozumienia drugiego jest powaznym wyzwaniem. Bowiem ruch dialogiczny musi
i8¢ w kierunku ,,do”, ,.ku” drugiemu 1 tutaj trzeba zapomina¢ o sobie. Ostatni element to
spoteczno-kulturowo-etyczny charakter dialogu i jego dialogiczny wymiar. Nie mozna szukaé
dialogu 1 pojednania w sferze religii, zapomniawszy o codziennym wymiarze zycia, czyli tego
srodowiska w ktorym sie jest i w ktorym wszystko si¢ dzieje. Dialog bowiem dotyczy catego

czlowieka i jego zycia, a nie tylko wybranych aspektow.

5.2. Obszar przemian spoleczno-religijnych

W moich badaniach nad dialogicznymi i immanentno-transcendentnymi nastgpstwami dla
pedagogiki doszedlem do wniosku, ze istotnym dopowiedzeniem jest obszar przemian
spoteczno-religijnych. Czlowiek zyje 1 wzrasta w konkretnym spoteczenstwie, ktérego
kultura, religia, zycie polityczne, ekonomiczne maja powazny wpltyw na jego wychowanie 1
edukacje. W ten nurt wpisuje si¢ artykul: From traditions to change. Factors of Polish

identity (2007). Przedstawilem w nim tresci, ktore odnosza si¢ okreslenia polskiej tozsamosci,
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analizujac ten szczeg6lny okres po roku 1989, a wigec czas powaznych zmian spoleczno-
ustrojowych. Najpierw nakreslitem kontekst historyczno-spoteczno-politycznych przemian,
wraz ze zmiang ustroju, wolnych, demokratycznych wyborow i nowych wiladz. Z tego
wynikaly szybkie przeobrazenia w sferze zycia spotecznego, kulturowego i edukacyjnego.
Pytanie, na ktore staratem si¢ odpowiedzie¢, dotyczylo spoteczenstwa, gidéwnie mlodziezy:
czy w sytuacji nowych doswiadczen wolno$ciowych nastapito catkowite zerwanie z tradycja,
czy tez dokonywat si¢ powolny proces przeobrazen w tych sferach? Dla lepszego uchwycenia
problemu, dokonatem analizy zycia religijno-rodzinnego, ktore w Polsce jest absolutnym
gwarantem tradycji. Analizujac konkretne dane z réznych badan statystycznych (glownie
CBOS) dochodzi si¢ do wniosku, ze Polacy sg otwarci na nowosci zycia spolecznego,
jednakze dokonuje si¢ to ewolucyjnie, w oparciu o analiz¢ etyczng i utylitarystyczng tych
przemian. Szczegdlnie mtodziez polska, ktora wydawatoby sie, winna szybko przeja¢ pewne
zachodnie wzorce, okazala si¢ bardzo stabilna w religijno$ci, kulturze i1 zachowywaniu
tradycji. Niewatpliwie, wiara chrzescijanska i wsparcie Kosciota katolickiego, stoja u podstaw
takich przekonan i postaw.

Podobny temat gtéwny dotyczacy przemian w Polsce po roku 1989 zawartem w
artykule: Transformation of Polish Church and Society after 1989 (2015). Jednakze tutaj
skupitem si¢ przede wszystkim na kwestii dotyczacej religijnosci Polakow, gdyz celem byta
jej analiza i ocena w kontekscie nowej sytuacji spotecznej. Po krotkim nakresleniu kontekstu
spoteczno-politycznego, przeszedtem do zagadnien zwigzanych z religijno$ciag Polakow.
W analizach oparlem si¢ o statystyczne badania, ktore na ten temat przeprowadzit CBOS
w roku 2012. Okazalo sie, ze procent Polakow wierzacych od dlugiego czasu oscyluje wokot
92 %. W przedziale lat 2008 — 2012 wynik 0sob praktykujacych (coniedzielne uczeszczanie
do kosciota) nie zmienial si¢ i byl w granicach 40 %. Réwniez blisko 40 % dorostych
Polakéw codziennie si¢ modli, a 61 % nie ma watpliwos$ci co do tego, ze Bog istnieje. Jedynie
4 % twierdzi, ze istnieje Higher Power. Gdy chodzi o zasady moralne: $rodki
antykoncepcyjne, rozwody, wspotzycie przed §lubem — tutaj Polacy sa nieco bardziej
liberalni, bo tylko ok. 30 % na to si¢ nie zgadza. Inaczej ma si¢ rzecz, gdy chodzi o
przerywanie cigzy, zdrady matzenskie, zwigzki nieheteroseksualne — przeciwnych jest od 70 —
90 %. W moich analizach zauwazylem, ze niepokojacym jest fakt pewnego dysonansu
pomiedzy sferg powinno$ci kultowych, a powinnosciami moralnymi. Nie zauwaza si¢
drastycznych postaw, aczkolwiek pewna niekonsekwencja, liberalizacja si¢ wkrada. Na
pewno jednak nie grozi nam nagte i konsekwentne wyzbywanie si¢ uniwersalnych zasad i

chrzescijanskiej moralnosci. Niewatpliwie polski katolicyzm narazony jest na mocne wptywy
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sekularyzacyjne, zarowno zewnetrzne: zniesienie granic we Wspolnocie Europejskiej,
internet, media, trendy postmodernistyczne, wzorce zachodnioeuropejskie — jak wewnetrzne —
powazny wzrost zamoznos$ci, wigksza niezalezno$¢ i1 autonomia mtodych, wzrastajaca
»swoboda” w moralnosci. Wobec tych czynnikow jednostka musi przyjac¢ konkretne postawy
1 decyzje. W zwigzku z tym zauwaza si¢ minimalne spadki, gdy chodzi o praktyki religijne,
modlitwe, czy wiar¢ w Boga. Powolne procesy sekularyzacji sa zauwazalne, ale teoria
sekularyzacji, ktéra przewiduje nieuchronny spadek religijnosci nie ma tutaj racji bytu.
Przywigzanie do tradycji, do warto$ci chrzescijanskich jest nadal w Polsce mocne.

W moich pracach zajmowalem si¢ takze przyczynami narastajacej sekularyzacji w
Kosciele. Temu poswigcony jest artykut: U podstaw sekularyzacji: przyczyny teologiczno-
filozoficzno-kulturowe z aspektem edukacyjnym (2018). Przedstawitem w nim kilka przyczyn
takiego stanu rzeczy w zalezno$ci od dyscypliny naukowe;j. I tak u przyczyn teologicznych
pojawia si¢ problem narastajacej niewiary i1 indyferentyzmu. Akcent przesungl sie z
panujacego teocentryzmu (panowal do os$wiecenia) na antropocentryzm. Za tym ida
uwarunkowania filozoficzne w okresie postmodernistycznym, gdzie wtadza rozumu i empirii
sg jedynymi weryfikatorami poznania i prawdy. Do tego dochodzi jeszcze relatywizacja
aksjologiczna, moralna i obyczajowa, co prowadzi do kultury i §wiata bez Boga. W efekcie
czego rodzi si¢ ,,Kosciot neopogan” (Benedykt XVI), czyli tych, ktorzy o Bogu wiele wiedza,
ale w Niego nie wierza, czemu daja takze wyraz poprzez styl zycia. Te konstatacje o tyle sg
dla nas istotne, ze wczesniejsze badania nad religijnosciag i pogladami na Zycie, wraz z
koncepcja antropologii immanentno-transcendentalnej zdaja si¢ sugerowaé pewne
rozwigzania.

Takze artykul: Moralne prawo wilasnosci prywatnej (2018), wspomaga
przeprowadzang przeze mnie refleksje W obszarze religijno-spotecznym. Chodzi o dzisiejszy
problem wlasnosci prywatnej. Wraz z narastajacg indywidualizacja Zycia spolecznego i
gospodarczego, niezbywalnymi prawami jednostki 1 procesem elitarnego bogacenia sig,
kwestia wlasno$ci prywatnej zajmuje pierwszoplanowe miejsce, rowniez w kontekscie dobra
wspélnego 1 wrazliwosci na ludzi ubogich. Po analizie historycznej i réznych modeli
wlasnosci, okazato si¢ 1 ten model przyjatem, Ze chrzescijanska doktryna wilasnosci twierdzi,
iz cztowiek posiada niezbywalne prawo do wilasnosci prywatnej, ktore to prawo wynika z
prawa naturalnego. Nie oznacza to jednak, ze taka wlasno$¢ mozna pojmowaé w sensie
indywidualistyczno-restrykcyjnym. Przeciwnie, w sensie chrzescijanskim i humanistycznym
zasada wlasnosci prywatnej jest w pewnym stopniu ograniczona poprzez wrazliwo$¢ na

potrzeby innych oraz spoteczne rozumienie dobra wspdlnego.
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Z moimi badaniami wigze si¢ takze artykut dotyczacy sprawiedliwosci spolecznej
przyjmowanej przez chrzedcijanstwo: Koncepcje sprawiedliwosci spotecznej w mysli
chrzescijanskiej (2016). Sprawiedliwos¢ spoteczna potrzebna jest w rozumieniu wihasnosci
prywatnej 1 dobra wspdlnego oraz wrazliwosci na potrzeby innych. To wigze si¢ Scisle z
pedagogikg transcendentng i humanizmem oraz z warunkami samorealizacji grup i
indywiduum w oparciu o prawa wynikajace z natury. Chodzi bowiem o to, Zze na mocy zasady
dobra wspdlnego wladza powinna zadba¢ o to, aby zaréwno grypy ludzi, jak kazdy z osobna
miat mozliwosci 1 warunki do urzeczywistniania tego, co mu si¢ nalezy. Zaproponowatem
pie¢ obszardéw, ktoére w sposob szczegdlny winny uwzglednia¢ troske o sprawiedliwosé
spoteczna: godnos¢ i prawa cztowieka; rownos$¢ miedzy ludzmi, solidarno$¢ w podziale dobr
(dobro wspolne); sprawowanie wladzy; dziatalno$¢ gospodarcza i praca oraz sprawiedliwosc¢ i

milos¢.

5.3. Obszar edukacji historycznej (miedzynarodowy projekt badawczy -
Meixtcoynapoonslii nayunslii ucciedosamenvckuii npoexm «Penuzuosnoe oopazosanue ¢ Poccuu u
Espone ¢ XVI-XXI eexax, The religious education in Russia and Europe in the XVI — XXI

centuries)

Poszerzeniem moich badan nad pedagogika transcendentng sa publikacje w ramach
mie¢dzynarodowego projektu The religious education in Russia and Europe in the XVI — XXI
centuries (Edukacja religijna w Rosji i Europie w wiekach XVI-XXI), w ktorym bior¢ udziat
od roku 2009. Publikacje dotycza historii edukacji religijnej w Polsce®:
1) Pasierbek W., (2012), Specyfika okolicznosci granic edukacyjnych i religijnych w
Polsce od XVI do XVIII wieku, ,,Horyzonty Wychowania” 11/ (22), s. 171-188.
2.) [MTacepbek B., (2016), Uneun penuruosznoro odopasosanus B [Tosbine B kone XIX —
Hauvane XX Beka. W: Penuruosnoe obpasosanue B Poccuu u EBporne B konue XIX
— navale XX Beka. Iloxg pex. E. Tokapesoir m M. HHrnora, M3narenscTBo
Pycckoit Xpuctnanckoii rymanutapHoi akagemun, Cankr-IlerepOypr, S. 203-216.
Celem tego projektu jest analiza historyczna rozwoju edukacji religijnej w Europie i w Rosji,

by na tej podstawie przygotowa¢ podrgcznik edukacji religijnej dla Rosji czasow

2% projekt rozpoczat sie w roku 2009 i trwa do tej pory. Uczestnicy: Instytut Historii Rosyjskiej Akademii Nauk,
Moskwa (Rosja), Pontificia Universita Gregoriana, Rzym (Wtochy), Akademia ,Ignatianum” w Krakowie
(Polska), Narodowe Centrum Fizyki Jadrowej MEPhl, Moskwa (Rosja), Rosyjska Akademia Chrzescijansko-
Humanistyczna, Moskwa (Rosja), Instytut Filozofii, Teologii i Historii $w. Fomy, Moskwa (Rosja), Moskiewska
Prawostawna Duchowna Akademia, Moskwa (Rosja), Universita della Valle d’Aosta (Wlochy)
http://www.religedu.ru
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wspotczesnych. W opublikowanych przeze mnie artykutach w tym przedmiocie, najpierw
zajalem si¢ edukacja religijng w Polsce w okresie od XVI do XIX wieku: Specyfika
okolicznosci granic edukacyjnych i religijnych w Polsce od XVI do XVIII wieku (2012).
Przedstawitem historyczny zarys granic w sferze religii, kultury i edukacji. Skupitem si¢
szczegblnie na wptywach religii w tworzeniu tych granic, bowiem trzeba wiedzie¢, ze w
tamtych czasach mocno $cierali si¢ prawostawni, protestanci i katolicy walczac o wladzg, a od
1772 roku (pierwszy rozbidr Polski) te podzialy przybraly na sile. Z tym oczywiscie wigzata
si¢ bitwa o ksztalt kultury 1 edukacji. Pdzniej przedstawitem sytuacje szkolnictwa i edukacji
religijnej dzielgc je na katolicka, protestancka i uniackg/ortodoksyjng. Rezultatem tegoz byta
analiza wptywu zaistniatej sytuacji na ludno$¢ owych wyznan religijnych. A ostatecznym
wynikiem tej kwerendy bylo stwierdzenie, ze na istote tresci edukacyjnych maja wplyw
przyjete wezesniej zatozenia antropologiczne, ktore roznig si¢ w zaleznosci od wyznania.
Drugi artykul: Uneu penurnosnoro odpazoBanus B [lonbmie B konue XIX — Hayane
XX Bexka (ldee edukacyjno-religijne w Polsce koncem XIX i poczatkiem XX wieku) (2016)
dotyczyt dalszego okresu badan. Najpierw przedstawitem krotko kontekst historyczno-
spoteczny w Polsce, ktora znajdowata si¢ wtedy pod trzema zaborami. Nastepnie przeszedtem
do analizy szkolnictwa polskiego w poszczegélnych zaborach oraz odpowiedzi narodu na
rusyfikacje, germanizacj¢ i dominacj¢ austriackg. W analizowanym okresie w edukacji
europejskiej przewazal nurt pozytywistyczny, ktérego nie zabraklo w Polsce. Jednakze nie
majac panstwa i rzadu, nurty edukacyjne oparte byty glownie na religii i ideach narodowych.
Do tego edukacja nie mogla by¢ oficjalna, tylko podziemna, wigc potworzyly sie
Luniwersytety latajace, bose”, szkoty zakltadano w domach prywatnych, w parafiach,
wydawano podziemne czasopisma, ksigzki 1 wskrzeszano ducha narodowego. W ten sposob

walczono o zachowanie polskosci.

5.4. Edukacja dorostych — InfoNet Project

W latach 2006 — 2010 bratem udzial w migdzynarodowym projekcie dotyczacym
edukacji dorostych ,,Eurepean InfoNet Adult Education”, ktorego celem bylo utworzenie
europejskiej sieci wymiany informacji oraz prowadzenie badan w tym obszarze. W tych
latach razem z Anng Walulik opracowywaliSmy kilkustronicowe tematy z obszaru edukacji

dorostych w Polsce, ktore ukazywaty si¢ na stronie projektu: http://www.infonet-ae.eu.

Tematy, ktore opracowaliSmy to: People’s Universities in Poland; Towards the
democratization and universality of adult education; Equal educational opportunities; Could
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late adulthood be interesting? (2007); Is Polish Andragogics a science?; Adult Education in
Poland in the Light of Social Changes; The Jobs Club; Living constructively in a welfare aid
home; New areas of learning for whole life and new projects of adult education (2008);
Human law in movies; Students in high education in Poland; Economic crisis and adult
education (2009); I am an adult educator; Unemployed women in educational projects;
Knowledge management — a proposal for shaping a knowledge society; Poland. Economic
crisis and teaching (2010).

5.5. Antropologia immanentno-transcendentalna dla nowego humanizmu

Ostatnim obszarem badawczym, ktorym zajmuj¢ si¢ od 2002 roku jako redaktor
naczelny, jest poszukiwanie ,,odnowionej/nowej” antropologii dla wspolczesnego
humanizmu. Chodzi o redagowanie czasopisma naukowego, kwartalnika Akademii
Ignatianum w Krakowie ,,Horyzonty Wychowania”. Do tej pory ukazaty si¢ 44 numery.
Bylem takze redaktorem tematycznym 27 numerdéw czasopisma. Z okazji wydania 20-tego
numeru pozwolitem sobie na kilka refleksji zwigzanych z dorobkiem ,,Horyzontow
Wychowania”. W artykule:  Transcendentno-koryzontalna antropologia ,, Horyzontow
Wychowania” (2011) przedstawitlem namyst nad cztowiekiem, ktory wraz ze znakomitymi
autorami przeprowadziliSmy 1 nadal przeprowadzamy. Przywotalem wowczas to, co
napisatem w Edytorialu pierwszego numeru: ,,Naczelny cel programowy to refleksja nad
cztowiekiem 1 ukazywanie nowych horyzontéw na zycie w §wietle wiary, nowych wyzwan
wychowawczych 1 szukania prawdy o cztowieku. Chcemy podja¢ refleksj¢ nad tymi
dziedzinami zycia, ktore wplywaja na ksztaltowanie osoby w optyce humanizmu ze
szczegblnym podkresleniem wymiaru chrzescijanskiego. (...) W tym wszystkim chodzi nam
o cztowieka, jako podmiot, ktory tworzy rzeczywisto$¢, a nie o rzeczywistos¢, ktora ksztattuje
cztowieka™!. Ten cel programowy staram si¢ wraz z zespolem realizowa¢ w oparciu o
personalizm dialogowy i z mocnym chrzeScijanskim akcentowaniem antropologii
immanentno-transcendentalnej w obszarach makro, meso i micro. Te zalozenia i koncepcje
towarzyszyly mi rowniez w realizacji badan i poszukiwaniu konkretnych podwalin dla

pedagogiki transcendentne;.

*! pasierbek W., (2002), Edytorial, ,,Horyzonty Wychowania” 1/(1), s. 5-6.
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Moje prace byly cytowane w innych tekstach naukowych. Liczba cytowan
odnotowanych w Google scholar wynosi: 12. M¢j indeks Hirscha wynosi 3. Impact z
ResearchGate to 8,76.

6. Udzial w projektach badawczych

6.1. W latach 2000 — 2009 bralem udzial w mig¢dzynarodowym projekcie dotyczacym
pogladéw mtodziezy na zycie i religi¢: An International Empirical Study about the Religious
and Life Perspectives of Young People. Pomystodawcg i przewodniczacym zespotu byt prof.
dr Hans-Georg Ziebertz wybitny pedagog religijny z Instytutu Pedagogiki Religijnej
Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu w Wiirzburgu/Niemcy. W projekcie brato udziat z 10
krajow europejskich: Niemcy, Polska, Wielka Brytania, Holandia, Chorwacja, Finlandia,
Szwecja, Irlandia, Turcja, lzrael. W projekcie bylem odpowiedzialny za przeprowadzenie
badan ws$réd polskiej miodziezy, a pdzniej opracowanie danych polskich oraz
wspotpracowalem przy opracowywaniu catosciowych wnioskow z badan. Efektem tego byly
3 publikacje projektowe. Moim wkladem byty 4 artykuly z badan projektowych, ktore
przedstawitem prof. jako dorobek do przedtozonego wniosku habilitacyjnego. Szerzej o tym
projekcie traktuje w niniejszym autoreferacie powyzej.

6.2. W latach 2006 — 2010 bratem udzial w projekcie miedzynarodowym dotyczacym
edukacji dorostych European InfoNet Adult Education, w ktorym uczestniczyli
przedstawiciele kilkunastu krajow europejskich z ré6znych osrodkéw: naukowych, rzadowych
i innych organizacji. Inicjatorem projektu byta Klausenhof Akademie z European Association
for the Education of Adults (EAEA). Celem bylo powstanie europejskiej sieci wymiany
informacji oraz prowadzenie badan w tym obszarze. W tych latach razem z Anng Walulik
opracowywalismy 16 kilkustronicowych raportow/tematéw z obszaru edukacji dorostych w
Polsce.

6.3.  Od roku 2009 do tej pory uczestnicze¢ w miedzynarodowym projekcie dotyczacym
edukacji religijnej w Rosji i Europie w wiekach XVI — XXI (Meotcoynapoonwuii nayunotit
ucciredosamensckutl npoekm «Penucuosnoe obpazosanue 6 Poccuu u Eepone ¢ XVI-XXI
sexax, The religious education in Russia and Europe in the XVI — XXI centuries). W projekcie
biorg udziat osrodki naukowe z Rosji, Wtoch i Polski. Celem tego przedsigwzigcia jest analiza
rozwoju edukacji religijnej w Rosji i Europie na przestrzeni ostatnich pieciu wickow i na tej

podstawie przygotowanie podr¢cznika edukacji religijnej dla Rosji. M6j udziat w projekcie
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opiera si¢ na wspotprzewodniczeniu oraz opracowywaniu historii edukacji religijnej w Polsce

we wskazanym okresie http://www.religedu.ru/

6.4. Od roku 2014, cyklicznie co 2 lata, Akademia Ignatianum w Krakowie, Wydzial
Pedagogiczny (Instytut Nauk o Wychowaniu i Instytut Nauk o Polityce i Administracji) oraz
Uniwersytet Ekonomiczny w Krakowie, Wydziat Ekonomii i Stosunkéw Miedzynarodowych
(Katedra Przedsigbiorczo$ci i Innowacji, Centrum Przedsigbiorczo$ci Strategicznej i
Miedzynarodowej) organizujg ogdlnopolskie konferencje naukowe na temat Edukacja dla
Przedsiebiorczosci. Razem z dr. prof. Krzysztofem Wachem prof. z Uniwersytetu
Ekonomicznego w Krakowie jestem wspoOlpomystodawcg i kazdorazowo organizatorem
tychze konferenc;ji.

6.5. W latach 2018 — 2019 bytem przewodniczacym Komitetu Sterujacego projektu
»Spoteczenstwo inkluzywne w $wietle Katolickiej Nauki Spotecznej” Akademii Ignatianum
w Krakowie (decyzja Ministra MniSW DECYZJA 0237/DLG/ 2018/10 z dnia 22 lutego
2018), co wyrazato si¢ w odpowiedzialnosci za strong merytoryczng i organizacyjng projektu.
(Szczegdtowy wykaz konferencji: zalacznik nr 4, s. 14-16). Celem projektu wchodzacego w
gtownym projekt ministerialny Polonia Restituta. Dekalog dla Polski w 100-lecie odzyskania
niepodleglosci byto zorganizowanie 6 konferencji naukowych na powyzszy temat.

6.6.  Zarzadzeniem Ministra Nauki i Szkolnictwa Wyzszego z dnia 27 marca 2018 r.
zostalem powotany do zespotu realizujgcego projekt pod nazwg Polonia Restituta. Dekalog
dla Polski w 100-lecie odzyskania niepodlegtosci na okres od dnia 27 marca 2018 r. do dnia
30 czerwca 2019 r., (decyzja na podstawie prof. 34 ust. 1 ustawy z dnia 8 sierpnia 1996 r. o
Radzie Ministrow (Dz. U. z 2012 r. poz. 392 oraz z 2015 r. poz. 1064). Zadaniem zespotu
bylo zorganizowanie cyklu 10 konferencji naukowych dotyczacych tematu projektu oraz
wydanie koncowej publikacji naukowej, ktorej bylem redaktorem. (Szczegoétowy wykaz
konferencji: zatgcznik nr 4, s. 14-16).

6.7.  Od grudnia 2018 roku jestem kierownikiem projektu Ksztaftowanie i
upowszechnianie wiedzy humanistyczno-spofecznej — Stowniki spoteczne w ramach programu
,Dialog” (decyzja Ministra Ministerstwa Nauki i Szkolnictwa Wyzszego nr Dialog
0360/2018). Celem projektu jest opracowanie 4 tomoéw (w jezyku polskim i angielskim)
stownikow spotecznych, stworzenie platformy internetowej dla stownikéw i propagowanie

polskiej mysli spotecznej w Swiecie nauki.
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7. Udzial w konferencjach naukowych

Od roku 1999 (uzyskanie stopnia doktora) uczestniczylam w licznych konferencjach
naukowych, podczas ktérych prezentowatem rezultaty swoich badan naukowych. Bratem
udziat w 22 krajowych i migdzynarodowych konferencjach naukowych, m. in. w Krakowie,
Warszawie, Rzeszowie, Krynicy, Wroctawiu, Szczyrku, Eichstitt (Niemcy), Wiirzburg
(Niemcy), Santa Clara (Stany Zjednoczone), Washingtonie (Stany Zjednoczone), Valle
d’Aosta (Wtochy), Rzymie (Wtochy), Moskwie (Rosja), Smolensku (Rosja), Rydze (Lotwa.
Przewodniczytem obradom podczas konferencji w Krakowie, Rzymie (Wtochy), Valle
d’Aosta (Wtochy), Moskwie (Rosja), Smolensku (Rosja), Rydze (Lotwa), Wiirzburgu
(Niemcy).

Wykaz konferencji i wygloszonych przeze mnie referatdw znajduje si¢ w zatgczniku nr 4.

8. Czlonkostwo w komitetach naukowych konferencji

Bylem czlonkiem komitetow naukowych 4 polskich oraz 6 zagranicznych konferencji

naukowych.

Szczegbtowy wykaz konferencji, w ktorych bytem cztonkiem komitetow naukowych znajduje

si¢ w zalaczniku nr 4.

9. Przewodniczenie lub wspélprzewodniczenie komitetom organizacyjnym konferencji i

seminariow naukowych

Poza czynnym udzialem w  konferencjach naukowych  organizowatem Iub
wspotorganizowatem 25 kongresow, konferencji 1 sympozjow naukowych polskich 1
zagranicznych. Tutaj chciatbym tylko zaznaczy¢ organizowanie konferencji z cyklu Edukacja
dla przedsigbiorczosci (3), konferencji w ramach projektu w Moskwie, Smolensku (Rosja) i
Rydze (Lotwa), Valle d’Aosta (Wtochy) i Rzymie (Wtochy) oraz konferencji w ramach
projektu Spofeczenstwo inkluzywne w swietle Katolickiej Nauki Spotecznej (5) i Polonia
Restituta. Dekalog dla Polski w 100-/ecie odzyskania niepodlegtosci (10).

Szczegotowy wykaz konferencji, ktore organizowatem i wspolorganizowalem znajduje si¢ w

zalaczniku nr 4.
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10. Udzial w komitetach i radach redakcyjnych czasopism i serii naukowych

Moje badania naukowe i zglebianie wiedzy realizuje takze w czasopismach i seriach

wydawniczych:

10.1. redaktor naczelny czasopisma naukowego ,.Horyzonty Wychowania” (od 2001 -)

10.2. redaktor naczelny czasopisma naukowego ,,Horyzonty Polityki” (od 2010 -)

10.3. wspotredaktor serii ,,Biblioteka Horyzontow Wychowania” (od 2004 -) 3 vol.

10.4. wspotredaktor serii ,,Dyskurs Politologiczny” (od 2010 -) 17 vol.

10.5. redaktor tematyczny 27 numerdw czasopisma naukowego ,,Horyzonty Wychowania”

10.6. redaktor tematyczny 3 numerdéw czasopisma naukowego ,,Horyzonty Polityki”

10.7. ,,Horyzonty Wychowania” i ,,Horyzonty Polityki” znalazty si¢ na liscie kwalifikujacej
do pomocy de minimis w ramach programu MNiSW ,Wsparcie dla czasopism

naukowych” w 2019 roku.

11. Dzialalno$é dydaktyczna i w zakresie popularyzacji nauki

11.1. Prowadzone przeze mnie zaj¢cia SciSle wigzg sie z tematyka prowadzonych przez
mnie badan naukowych. Prowadzilem nastgpujace przedmioty: antropologia pedagogii
chrzescijanskiej; antropologia kulturowa; pedagogika ignacjanska; filozofia edukacji
chrzescijanskiej, wprowadzenie do ekumenizmu. Obecnie prowadz¢ zajecia z dziejow
filozofii i mys$li chrzescijanskiej, Kkatolickiej nauki spotecznej, systemu prawno-
instytucjonalnego Kosciota katolickiego oraz teologii politycznej. Prowadzitem takze
seminaria dyplomowe i wypromowatem 62 magistrow i 9 licencjatow z zakresu pedagogiki.
Bytem réwniez recenzentem 7 prac magisterskich 1 wiele razy przewodniczylem egzaminom
magisterskim i licencjackim.

11.2. W latach 2006-2014 bytem corocznym profesorem wizytujacym (visiting profesor) na
Wydziale Historii 1 Débr Kulturowych Kos$ciota Papieskiego Uniwersytetu Gregorianskiego
w Rzymie (Wtochy). Wyktadalem przedmiot Storia e teologia dell’ecumenismo — 30 godzin
w semestrze. Niniejsze zajecia, jak rowniez praca doktorska, ktora dotyczyta edukacji
ekumenizmu ws$rdéd milodziezy, wiele pomogly w rozumieniu ich postaw religijnych i

spotecznych, co bardzo pomogto w analizie wynikoéw projektowych.



52

12. Opieka naukowa w charakterze promotora pomocniczego

W latach 2008-2011 bylem promotorem pomocniczym w przewodzie doktorskim Evangelosa
Yfantidisa, ktory obronil dysertacje 12.05. 2011. Temat rozprawy: Chiesa ortodossa e
comunita internazionale: il contributo del patriarcato ecumenico alle relazioni interreligiose
(1971-2005). Przewod doktorski prowadzony byt i sfinalizowany na Wydziale Historii i Dobr
Kulturowych Kos$ciota Papieskiego Uniwersytetu Gregorianskiego w Rzymie (Wlochy), a
promotorem byt prof. dr Marek Inglot z tegoz Wydziatu.

13. Staze naukowe

13.1.  Od poczatku wrzesnia 2000 roku do konca maja 2001 roku przebywatem w Bostonie
(Stany Zjednoczone) w ramach stazu formacyjnego i naukowego w Boston College. Celem
rocznego pobytu byto zglebianie i prywatna kwerenda dotyczaca duchowosci i pedagogii
ignacjanskiej, jak rowniez edukacji w systemie amerykanskim. Boston College posiada
wspaniate tradycje uniwersyteckie, doskonata kadr¢ profesorska oraz mozliwosci
biblioteczne. Doswiadczenie i wiedza tam zdobyte wielce mi pomogty w realizacji projektu
badawczego An international empirical Study about the Religious and Life Perspectives of
Young People.

13.2.  Od pazdziernika 2005 roku do konca lutego 2006 roku odbytem staz naukowy
polaczony z kwerendg naukowa na Papieskim Uniwersytecie Gregorianskim w Rzymie.
Celem stazu byto studium prywatne z obszaru nauk pedagogicznych. Papieski Uniwersytet
Gregorianski nalezy do najbardziej prestizowych uniwersytetow koscielnych na $wiecie.
Posiada doskonaly, miedzynarodowa kadr¢ profesorska, bogato wyposazong biblioteke i

mozliwosci korzystania z tych zasobow.

14. Dzialalno$¢ organizacyjna i pelnione funkcje

14.1  Dziekan Wydziatu Pedagogicznego Akademii Ignatianum w Krakowie (2010 — 2014)

14.2  Dyrektor Instytutu Politologii (p.0.) na Woydziale Pedagogicznym Akademii
Ignatianum w Krakowie (2010 —2014)

14.3  Prodziekan Wydziatu Pedagogicznego ds. politologii Wyzszej Szkoty Filozoficzno-
Pedagogicznej ,,Ignatianum” w Krakowie (2007 — 2010)
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144 Pelnomocnik Dziekana Wydziatu Pedagogicznego Wyzszej Szkoly Filozoficzno-
Pedagogicznej ,Ignatianum” w Krakowie do prowadzenia rozméw z Instytutem
Kosciuszki w Krakowie w sprawie uruchomienia Studium Podyplomowego dla
dyplomatéw oraz podejmowania decyzji dotyczacej tejze sprawy (2007)

145 Przedstawiciel Wydzialu Pedagogicznego do Rady Wydawnicze] Wyzszej Szkoty
Filozoficzno-Pedagogicznej ,,Ignatianum” w Krakowie (2007 — 2010)

14.6  Czlonek Komisji Kwalifikacyjnej Studentow do Wyjazdu na stypendia Socrates-
Erasmus (2008-2010)

14.7  Cztonek Komisji Kwalifikacyjnej programu LLP-Erasmus (2010)

14.8 Delegat Rektora Wyzszej Szkoly Filozoficzno-Pedagogicznej ,Ignatianum” w
Krakowie do tworzenia na Wydziale Pedagogicznym kierunku: politologia

14.9  Przewodniczenie Komisji ds. opracowania programu i wniosku do MNiSW w sprawie
otwarcia studiow I stopnia z politologii (2006-2007)

14.10 Przewodniczenie Komisji (jako prodziekan ds. politologii) ds. opracowania programu
i wniosku do MNiSW w sprawie otwarcia studiow II stopnia z politologii oraz studiow |
stopnia z administracji i polityki publicznej (2009-2010)

14.11 Przewodniczenie Komisji (jako dyrektor p.o. Instytutu Politologii) ds. przygotowania

whniosku o prawa doktoryzowania z nauk o polityce (2013-2014)

15. Czlonkostwo w organizacjach i radach

15.1  Cztonek — Matopolska Rada Polityki Prorodzinnej (2005 — 12008)
15.2  Cztonek — Fundacja ,,Maty Rycerz” (2007 — 2018)
15.3  Konsultor Rady Naukowej Konferencji Episkopatu Polski (2011 — 2014)

16. Nagrody i wyroznienia

16.1. Dyplom Uznania dla Zespotu Redakcyjnego "Horyzontéw Wychowania" na rece
Redaktora Naczelnego ks. dr. Wita Pasierbka SJ na podstawie Uchwaly Senatu
Akademickiego WSFP  "Ignatianum" (nr 30d/2007/2008) przyznano Zespotowi
Redakcyjnemu "Horyzontéw Wychowania" Dyplom uznania za wypromowanie oraz

utrzymywanie wysokiego poziomu naukowego czasopisma — 12.03.2008.
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16.2. Dyplom Uznania i Nagroda Dziekana dla Redakcji ,,Horyzontow Polityki” za
tworzenie nowego os$rodka mysli politycznej oraz otwarto$¢ i szacunek dla réznorodnosci
pogladowych i ideologicznych — 8.03.2011.

16.3.  Whniosek Senatu Akademii Ignatianum o przyznanie ks. dr. Witowi Pasierbkowi SJ
wraz zespotem nagrody zespotowej Il stopnia Pani minister Nauki i Szkolnictwa Wyzszego
za stworzenie 1 kierowanie unikatowego i stojagcego na wysokim poziomie czasopisma
naukowego ,,Horyzonty Wychowania” — 6.03.2013.

16.4. Nagroda Rektora ,,za zaangazowanie w rozwo6j czasopism naukowych Akademii
Ignatianum w Krakowie” — 7.03.2017.

16.5. Medal ,,Za zastugi dla Ignatianum”, Kapituta ds. Odznaczen i Nagrod Akademii
Ignatianum w Krakowie — 7.03.2017. Legitymacja nr 8/2016/2017.

16.6. Uchwata nr 22/2018/2019 Senatu Akademickiego Akademii Ignatianum w Krakowie
z dnia 5 marca 2019 roku w sprawie: wystgpienia z wnioskiem o przyznanie dr. Witowi
Pasierbkowi SJ nagrody ministra wtasciwego do spraw szkolnictwa wyzszego i nauki za

znaczace osiggnigcia w zakresie dziatalno$ci organizacyjnej. Wniosek zostat wystany.

St fanrins



