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Recenzja dorobku naukowego i rozprawy habilitacyjnej

dra Tomasza Kalniuka

Kariera naukowa pana dra Tomasza Kalniuka, urodzonego 7 stycznia 1980 roku, wigze sie z
Uniwersytetem Mikotaja Kopernika w Toruniu. Studia magisterskie z etnologii w tym
Uniwersytecie uwienczyt pracg magisterskg zatytutowang ,,Prawda o samotnym i milczgcym
cztowieku w perspektywie chrzescijanskiego do$wiadczenia religijnego i wybranych
probleméw badawczych antropologii” w roku 2004. Doktorat z nauk humanistycznych w
zakresie historii ze specjalnoscig etnologia na podstawie rozprawy ,,Mityczni obcy. Dzieci i
starcy w polskiej kulturze ludowej XIX i poczatku XX wieku” uzyskal na Wydziale
Historycznym tego Uniwersytetu w 2012 roku. O 1 pazdziernika 2012 roku do chwili obecnej
jest zatrudniony na stanowisku adiunkta w Katedrze Etnologii i Antropologii Kulturowej
macierzystego Uniwersytetu. Jest cztonkiem pracowni badan kultury i literatury dziecieco-
miodziezowej oraz pracowni studiow lokalnych i regionalnych. Jego zainteresowania
badawcze oscylujg wokot tematyki: relacja cztowiek — sacrum w aspekeie antropologicznym
(Autoreferat), sadzac za$ pod wiekszosci publikacji, Habilitant zajmuje sie gtéwnie polska
kulturg i religijnoscig ludowa.

Oceng dorobku naukowego Habilitanta pragne rozpocza¢ kilkoma uwagami
dotyczgcymi rozprawy doktorskiej, cho¢ zdaje sobie sprawe, ze sama rozprawa, ktéra zostata
opublikowana w Wydawnictwie Naukowym UMK w 2014 roku nie wchodzi w zakres oceny.
Praca ta, dotyczgca kultury ludowej przetomu XIX i XX wieku analizuje status, funkcje i
znaczenie dzieci i starcéw. Zaréwno dzieci jak i starcy, wykluczeni z cyklu prokreacyjnego
stanowig szczegllne grupy ludzi, ktére sytuujgc si¢ na poczatku i na koncu cyklu zycia, a
raczej przed i po cyklu aktywnosci, ,,cigzg” ku zadwiatom. Autor podkres’lé mityczny wymiar
kultury ludowej i w takich ramach interpretuje zwyczaje i relacje spoteczne dotyczace
omawianych grup. Warto podkreslié¢ spdjnosé przeprowadzonych rozwazan i trafny uktad

tego interesujgcego studium.




Ocena osiggniecia naukowego wskazanego przez Kandydata do stopnia doktora

habilitowanego

Jako osiaggnigcie habilitacyjne Kandydat przedstawit ksigzke zatytulowang ,,Drogi i miejsca
religijnosci ludowej. Antropologiczne studium nowych osrodkéw kultu we wspolczesne;j
Polsce (Strachocina, Stryszawa, Sokotka i Legnica)”, wydang przez Wydawnictwo Naukowe
UMK w roku 2019. Ta 322 stronicowa ksigzka obejmuje 233 strony tekstu z ilustracjami, 2
aneksy, bogata bibliografie, wykaz ilustracji i indeks osdéb. Tekst sktada si¢ z trzech
nieréwnych objetosciowo rozdziatow, dwa pierwsze majg charakter historyczno-teoretyczny,
trzeci zas, obszerny i opatrzony ilustracjami, omawia miejsca wymienione w tytule rozprawy
oraz zwigzane z nimi zdarzenia. Nalezy zwroci¢ uwage na niespojnos¢ ukladu tej pracy.
Kazdy z rozdzialéw mdglby stanowié¢ oddzielne studium, natomiast trudno dostrzec tgcznosé
migdzy poszczegdlnymi rozdziatami, a takze odnalez¢ zamierzony cel.

W pierwszym rozdziale omawia Autor obrazy kultury i religijnosci ludowej w historii
polskiej mysli etnologicznej. Autor wyraza w nim krytyke wobec ujeé przypisujgcych
mentalnosci ludowej bezrefleksyjnos¢ i emocjonalizm zbiorowych doswiadczen religijnych.
Zwraca uwage na do$¢ arbitralne tworzenie tozsamosci chlopskiej — zakorzenionej w
mitycznej przesziosci, izolowanej osobliwosci, zawierajacej elementy prastowianskie. Autor
stwierdza, ze zapomniano o zmianie. Ktadziono nacisk na odpowiediialnoéé zbiorowa,
znaczenie obrzedow, autorytet wedrownych kaznodziejow i dziadéw. Ttumaczono to niepeing
recepcjg chrzescijanstwa a jednoczes$nie ubolewano zdegenerowanie kultury ludowej przez
katolicyzm. Powatpiewano o dostatecznej znajomosci przez mieszkancoéw wsi zasad wiary i o
szczerosei ich zwigzkow z Kosciotem. Celem opracowan bylo pokazanie egzotyki zywiotu —
idealizowanego lub demonizowanego obrazu ludzi dzikich. Sugestywny jezyk opisu wplynat
na popularno$¢ stereotypu ,,obcego” — zacofanego i owladnietego magig chtopa, ktéremu
przeciwstawia si¢ obraz wloscianina, $wiadomego wartosci uciskanego narodu.

Pod koniec rozdziatu autor zwraca uwagg, ze ,,chociaz aktualnie naduzyciem bytoby
stwierdzenie wystgpowania struktur tradycyjnych swiata, gdyz ten juz dawno przeminat, to z
pewnoscig mozliwe jest odnotowywanie dtugiego trwania pewnych jego elementow” (47).
Jesli wigc weigz funkcjonujg trwate elementy symboliczne kultury ludowej, co Autor stara si¢
wykazywaé na kartach catej ksigzki, to krytyka wyrazona w tym rozdziale wyraznie traci na
sile. ,,Spoleczna ranga symboli religijnych zostala bezsprzecznie obnizona, ale nadal
wystepuja one w domenie publicznej. Katolicyzm bedacy w kulturze ludowej jej

metanarracja, jako nurt religijnosci, stanowi istotny wektor polskiej wspdtczesnosci (takze tej
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wielkomiejskiej)” (48). Czytelnik moglby sie spodziewaé, ze ta $miata teza znajdzie
potwierdzenie na dalszych stronach ksigzki. Niestety, Autor przedstawiajac przyktady
nietypowych zdarzen religijnych w trzecim rozdziale, nie powraca bezposrednio do tego
watku, a jesli czyni sugestie, to w domysle.

Cho¢ Autor nie proponuje wilasnego modelu interpretacji religijnosci Iudowe;
»chtopskiej”, ktérg wyraznie krytykuje, mozna by si¢ zastanowié, czy rezygnuje z kategorii
,».chtopstwo” w dalszych rozwazaniach. Katolicyzm, jako nurt religijnosci (nalezy odr6znié od
religii czy wiary) bylby cecha calego spoteczenstwa polskiego. Niewiele pomaga tu
rozréznienie na religijno$¢ ludowa wyzsza (kulturows) — nurt katolicyzmu na wsi i religijno$é
ludowa szersza — w r6znym srodowisku i czasie. Na pewno duzo bardziej owocne byloby
odréznienie migdzy religijnoscig ludowa a pobozno$cig ludowa, ktére Autor odrzuca (10).
Cho¢ w pracach socjologicznych, a nawet u niektérych teologéw rozrdznienie to nie jest
stosowane, to jednak jest ono wyraznie zaznaczone w do$¢ czesto cytowanym przez Autora
»Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii” Kongregacji ds. Kultu Bozego i Dyscypliny
Sakramentéw. Pobozno$¢ ludowa to zréznicowane manifestacje kultyczne posiadajace
charakter prywatny badz wspdlnotowy. Charakter tych manifestacji wyraza sie w obrebie
wiary chrzescijanskiej, odbiegajacej od liturgii, a wywodzacej sie z kultury Ilub ducha
poszczegblnych narodéw, badz grup spotecznych (nr 9). Trescig za$ religijnosci ludowej jest
rzeczywisto$¢ uniwersalna. ,,Kazdy naréd dazy do wyrazenia calkowitej 1 jednoczacej
transcendencji oraz pojgcia natury, spolecznosci i historii przez $rodki kultyczne, w syntezie
charakterystycznej dla glebokiego odczucia ludzkiego i duchowego. Religijno$é ludowa
niekoniecznie ma zwigzek z objawieniem chrzescijanskim” (nr 10). Podziat na pobozno$¢ i
religijno$¢ pozwolitby odrozni¢ akty religijne wynikajagce z wiary, niezaleznie od
pochodzenia osoby oraz praktyki religijne wynikajace w przewazajacej mierze ze zwyczaju i
pewnej ,,mentalnosci” tradycyjne;.

Oczywiscie, nauki humanistyczne nie majg narzedzi, by bada¢ pobozno$é¢ ludowg jako
takg, poniewaz nie uwzgledniaja czynnika wiary. Jest to po prostu innych register. To, co sg w
stanie analizowa¢, to jedynie zewngtrzne formy poboznosci. Co do jej istoty mogg przyjaé
jedynie zatozenie a priori. Inaczej jest z religijnoscig ludowsg, w ktdrej czynnik wiary odgrywa
duzo mniejszg rolg. Jesli praktykujemy katolicyzm jako nurt religijnosci o podtozu ideo-
logicznym mozemy méwié o religijnosci ludowej, natomiast trudno nam bedzie wyrokowacé o
poboznosci.

Drugi rozdziat dotyczy symboliki miejsc $wietych. Oparty jest on na bogatej

literaturze przedmiotu. Autor czerpie z dorobku naukowcéw o bardzo zrdznicowanych
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pogladach: Edwarda Ciupaka, Victora Turnera, Jacka Oleckiego czy Mariana Ruseckiego.
Poniekad jest to rozdziat historyczny nakreslajacy histori¢ patnictwa od Starego Testamentu z
punktem kulminacyjnym $wigtosci w Jerozolimie, przez Nowy Testament (Palestyna), wieki
$rednie — kalwarie jako substytuty Via Crucis. Bez wchodzenia w szczegoly zwraca uwage na
wymiar eschatologiczny, soteriologiczny i psychologiczny (umyka mu wymiar spoleczny).
Poréwnuje mistycyzm do pielgrzymki jako przemieszczanie ku glebi bytu. Dosé
powierzchownie jest zreferowana koncepcja Turnerdéw, dla ktorych najistotniejszy podczas
pielgrzymki jest stan ,,communitas”, zas§ wyraznie brakuje odniesienia do technik siebie
Michela Foucaulta. Pielgrzymka bowiem to nie tylko przygoda, droga dostowna i
wewngtrzna, ale rowniez wysitek 1 wyrzeczenie. Autor jakby rzuca hasta: communitas czy
formy czuciowe i wiele innych ciekawych terminéw, ale bez ich rozwinigcia, na samych
stowach kluczowych trudno zbudowa¢ wywaod.

W drugiej czesci autor czyni powigzania miedzy religijnoscig ludows a turystyka,
jakie dajg si¢ zauwazy¢ w przypadku pielgrzymowania. Odwotujac si¢ do Roya Rappaporta
podkresla ,,zawieszenie logiki syntaktycznej na rzecz ujawnienia silnych emocji i
komunikowania metaforycznego” (szkoda, ze nie korzysta Autor z ttumaczenia polskiego
tego dzieta). Na temat relacji pielgrzymek do turystyki istnieje bardzo bogaty literatura.
Istotnym kryterium wydaje si¢ motywacja. Ten ztozony problem Autorowi umyka.

Autor zwraca uwagg, ze miejsca $wigte majg wymiar zarazem religijny i kulturowy,
dlatego tez mozna odréznic¢ pielgrzymowanie religijne i §wieckie. Z iscie religioznawczym
zacieciem na kilku stronach referuje sakralny wymiar przestrzeni, ktéra jest heterogeniczna,
poniewaz zawiera ,hierofanie — szczeliny pozwalajgce wejrze¢ w inng rzeczywistos¢” (82).
Podkres$la kosmogoniczne znaczenie miejsc swigtych. Zabrakto tu odniesienie do ,,Obrzedéw
przejscia” Arnolda van Gennepa czy tez koncepcji linii sacromorficznych pozwalajgcych na
ukazanie stopniowania sacrum. W koncowej czeéci rozdziatu Autor przedstawia koncepcje
cudu nawigzujgc tym samym do tresci trzeciego rozdziatu.

Trzeci rozdzial przedstawia wybrane nowe miejsca kultu religijnego w Polsce:
Strachocina, Stryszawa, Sokotka i Legnica. Jest on oparty na materiatach Zrédtowych oraz na
okoto 100 wywiadach przeprowadzonych w latach 2015-2018. Autor zwraca uwage¢ na
jakosciowg zmiane charakteru miejsca wywotang nieoczekiwanymi manifestacjami sacrum .
Podkres$la, ze nie majg one zwigzku z kultem maryjnym, ale dotycza relikwii i Eucharystii.
Wskazuje na indywidualne procesy mentalne oraz reakcje motoryczne czy uczuciowe jako na

konieczny sktadnik swiatopogladu w relacji do sacrum (103).



Pierwszy analizowany przyktad dotyczy $w. Andrzeja Boboli. Po przedstawieniu jego
pochodzenia oraz skromnych informacji nt. jego zycia, autor koncentruje si¢ na okresie
miedzy $miercig jezuity a jego kanonizacjg analizujgc pojawienie si¢ jego zjawy w 1702 i
1819 roku. Podkresla znaczenie tego $wigtego jako symbolu narodowego i oredownika
sprawy polskiej. Jednak sg to zaledwie informacje wprowadzajgce do gtéwnej czgsci wywodu
dotyczacego historii wspolczesnej, a mianowicie zjawienie si¢ $wigtego w snach
proboszczéw, co doprowadzito w 1987 roku do ustanowienia miejsca kultu Boboli w
Strachocinie pod Sanokiem jako miejsca jego narodzin. W miejscu tym zadbano o
sprowadzenie relikwii §wigtego oraz zbudowanie oftarza polowego, drogi krzyzowej oraz
minimalnej bazy turystycznej.

Zdaniem Autora ,lokalnocentryczne zapotrzebowanie na materializacje sacrum
wlasciwe postawom tradycyjnym, a widoczne w analizie religijno$ci strachocinian, znalazto
swo] wyraz i/lub zostalo wsparte przez powstanie sanktuarium na obszarze wsi” (131).
Milczeniem pominig¢to, skad wzieto si¢ to zapotrzebowanie i jakg miato postaé, poza
»,zhakiem z nieba”. Autor przedstawia aktywnosci religijne odbywajace si¢ w tym
sanktuarium, wzrost zaangazowania mieszkancow — wiernych w zycie miejscowe]j parafii,
wzrost praktyk religijnych, odnowienie budowli sakralnych i zaistnienie wioski w mediach,
co przyczynito si¢ do wzrostu jej popularnosci.

Habilitant przytacza réwniez $wiadectwa wiernych, ktérzy doznali poprzez
wstawiennictwo $wigtego Andrzeja dobrodziejstw fizycznych (uzdrowien) i duchowych
(nawrécen). Niezrozumiaty jest jednak fragment, kiedy Autor pisze, ze ,,wolno
domniemywadé, ze miejsce tzw. zabobonnego strachu zajat jego chrzescijanski odpowiednik —
bojazii Boza” (137). Oba zjawiska bowiem sg niewymierne. Pierwsze, zabobonny strach
miatby wynikaé z etymologii nazwy wsi, bojazn Boza zas, z poboznosci.

Drugi przyktad dotyczy historii Stugi Bozej Kunegundy Siwiec, pochodzacej ze wsi
Stryszawa koto Suchej Beskidzkiej zmartej w 1955 roku. Uznana za wzor poboznosci jest
przedstawicielkg ludowego mistycyzmu (mato reprezentatywnego dla religijnosci ludowe;j).
Jej cnotliwos$¢ zycia wyrazata si¢ przez zycie moralne, gorliwos¢ pobozno$ci oraz widzenia
wewnetrzne, ktore spisywat jej powiernik, miejscowy proboszcz. Czg$¢ swego majatku
przekazala Kosciolowi. Na tym miejscu powstaly i funkcjonujg do dzisiaj klasztory
zmartwychwstanek i zmartwychwstancow.

Kunegunde Siwiec poréwnuje si¢ do §w. Teresy z Lisieux i do $w. Faustyny
Kowalskiej, jesli chodzi o typ duchowosci, jakie propagowala, a mianowicie droge

dzieciectwa Bozego. Byla ona wyjatkiem w swojej spotecznosci ze wzgledu na swoje
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wyjatkowo silne przezycia duchowe. Ponadto byta zaangazowana jako $wiecka katechetka, a
takze cztonkini $wieckiej gatezi Karmelu.

Autor przedstawia $rodowisko zycia Siwcowny, histori¢ jej miejscowosci, szczegdty
jej zycia oraz chorobe, ktéra przywigzata jg do 16zka w wieku 72 lat. Nastepnie omawia
starania o beatyfikacj¢ 1 stan procesu beatyfikacyjnego na rok 2011. Wskazuje na
zaangazowanie 0s6b tworzacych Towarzystwo Przyjazni Kunegundy Siwiec w
dokumentowaniu jej dziela oraz ,,cudownych znakéw” zwigzanych z miejscem jej zycia.
Wskazuje na zmieniajacy si¢ na lepsze wizerunek miejscowosci w oczach pielgrzymdw oraz
mieszanie si¢ odczucia tremendum i fascinans u mieszkancoéw Stryszawy.

Nie udato si¢ jednak Autorowi unikng¢ pewnych btedéow merytorycznych. Stryszawa
NIGDY nie byta polozona na granicy miedzy Austrig a Niemcami (jak pisze Autor na stronie
165) (ten sam btad powtarza autor w opublikowanym wczesniej artykule). Jak wynika z
aneksu, blad ten moze pochodzi¢ z falszywych skojarzen. Natomiast Stryszawa byla na
granicy miedzy Rzesza a Generalnym Gubernatorstwem podczas II wojny $wiatowej i pewnie
o takg granice chodzi.

Na stronie 156 autor pisze, ze od 2007 roku proces beatyfikacyjny toczy si¢ w
Rzymie, a strong¢ wczesdniej, ze dopiero w 2011 roku zamknigto ten proces na poziomie
diecezji. Zwykle dopiero po oficjalnym zamknieciu procesu na poziomie lokalnym,
dokumentacja przekazywana jest do Rzymu. Autor podkresla, ze Kunegunda byta
pétanalfabetka (145), a 5 stron dalej pisze, ze wyrdzniata si¢ stopniem wyksztatcenia (150). Z
pewnoscig przydatoby sie tutaj dodatkowe wyjasnienie.

Trzeci i czwarty przyktad dotyczy cudow eucharystycznych, w Sokétce i w Legnicy.
Autor szczegélowo przedstawia najstarszy tego rodzaju cud, uznany przez Kosciol, w
Lanciano, w P6lnocnej Italii w VIII wieku. Okazuje sig, ze ,,mentalnosé mityczna” thumaczyta
wydarzenia 6wczesne w odniesieniu do poczatkéw (biblijnych). Historie Lanciano tgczono z
pochodzeniem rzymskiego zotnierza, ktory witdcznig przebit bok Jezusa. Cud ten miat byé
odpowiedzig na niedowiarstwo kaptana.

Historie zdarzen w Sokoétce i Legnicy nie majg kolorytu mitycznosci, ani podtoza
stabej wiary kaptandéw. Pierwsze z nich miato miejsce w 2009 roku, drugie w roku 2013. W
obu przypadkach autentycznos$¢ znaku zostata potwierdzona przez Komisje kompetentnych
naukowcéw. Miejsca jednak, w ktorych te zdarzenia si¢ odbyty, réznig si¢ zasadniczo.
Sokotka jest malg miejscowoscia, do$¢ odizolowang od $wiata, Legnica natomiast jest
preznym miastem zaglebia miedziowego. Reperkusje zdarzenia sg wiec zrdznicowane.

Sokotka z miasta prowincjalnego staje si¢ miastem pielgrzymkowym, pojawiajg si¢
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obcokrajowcy, ciekawscy, turysci, pielgrzymi. Zauwaza si¢ tez wzrost poboznosci u
mieszkancoéw, powstaje Bractwo Najswietszego Sakramentu i Ruch Eucharystycznych
Mtodych. Smiato mozna méwié o ozywieniu religijnym, ale réwniez gospodarczym. W
przypadku Legnicy zdarzenie dotyczy kosciota $w. Jacka, polozonego w zaniedbane;j
dzielnicy. I tu rowniez odnotowa¢ mozna zainteresowanie ruchem pielgrzymkowym, jaki si¢
pojawil. Z punktu widzenia praktyk religijnych odnotowaé nalezy dodatkowe msze $w. i
wieczystg adoracje. U wiernych daje si¢ zauwazy¢ wzrost gorliwosci religijnej i ozywienie
zycia sakramentalnego. W obu miejscach odnotowuje si¢ uzdrowienia.

Autor podsumowuje: ,,Cuda eucharystyczne, zaréwno te historyczne (przywolane
Lanciano), jak i te wspotczesne (wybrane do analizy wydarzenia z Sokétki i Legnicy),
pobudzity religijne sensorium. [...] Cudowne zdarzenia, objasnity i unaocznily tajemniczg
zawarto$¢ sakramentéw na poziomie religijnego przezycia, a wigc niejako rdwnolegle do
oficjalnego nauczania Kosciota” (219).

Celem osiagni¢cia naukowego byto ,,naswietlenie dynamicznej (zywotnej) obecnosci
sacrum w kulturze” (14). Jesli tylko o to chodzito, cel mozna uznaé za osiggniety. Autor w
sposéb satysfakcjonujacy ukazuje ,,powszechng obecnos$¢ religii jako wartosci tradycyjnej w
oficjalnie mato religijnym $wiecie” (228). Od razu trzeba podkresli¢, ze dynamiczno$¢, w tym
kontekscie niewiele ma wspdlnego z antropologia dynamiczna, a raczej chodzi tu o dynamike,
zresztg, jak sam autor zaznacza — zywotno$¢. By ukazaé¢ trwalo$¢ pewnych elementow
kulturowych autor wprowadza termin ,,zmiennotrwatos¢”. Tylko, ze tre$¢ ksigzki podkresla
bardziej ,,trwato$¢” niz ,,zmiennos$¢”. Piszac o tradycji we wspolczesnej religijnoscei trzeba by
mocniej zaakcentowaé, dlaczego takie, a nie inne elementy tradycji sa wcigz aktualne przez
badanie kontekstu. Tradycja nigdy nie jest bowiem przekazywana wiernie. To wlasnie
terazniejszo$¢ narzuca, jaki element tradycji zostanie wykorzystany, a jaki porzucony.
Tradycje, podobnie jak cata kultura jest w procesie ciaglej zmiany. Zamiast ogranicza¢ si¢ do
faktografii, bytoby lepiej poglebi¢ kontekst wystepowania zdarzen i wskazaé, jakie elementy
tradycji i dlaczego sg trwale, jakie si¢ zmieniajg, jakie sg nowe. Ponadto Autor wyraznie
stroni od liczb. Tylko w jednym przypadku (212) udato si¢ odnotowa¢ liczbe pielgrzymek i
intencji. Jest to zbyt mato, poniewaz liczby méwig wiele o intensywnosci kultu i znaczeniu
danego miejsca $wietego. Autor dochodzi do wniosku, ze nie mamy do czynienia z
,,heochtopskim spoteczenstwem polskim, ale pewng mentalnoscia, ktére nie znikneta w ciagu
jednego pokolenia” (232). Interesujgce stwierdzenie, ale pozostawia niedosyt argumentacji.
Juz samo okre$lenie ,,mentalno$¢” budzi wiecej pytan niz daje odpowiedzi, tym bardziej, ze

termin ten we wspotczesnych pracach antropologicznych jest zwykle niestosowany.
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By¢ moze wiec nie ma juz potrzeby poszukiwania wyjasnienia religijnosci ludowej w
paradygmacie kultury ludowej (czytaj chlopskiej), ale mozna by z powodzeniem czerpa¢
inspiracje we wspdtczesnych badaniach spoteczenistw postindustrialnych i post sekularnych. Z
pewnoscig pomocny bedzie model religii przezywanej i znaczenie story-telling dla
religijnosci. Interesujgcym zjawiskiem jest kanalizowanie zdarzen cudownych w instytucji
koscielnej w Polsce, ktore w przypadku na przyktad ruchéw neo-pentekostalnych stanowia
argument kompetencji i sily poszczegdlnych kosciotow. ,,Zaliczanie” miejsc $wigtych w
poszukiwaniu cudu znajdujemy bowiem w wielu nurtach religijnych (nie tylko
chrzeécijanskich). Zywotno$¢ ,,zmiennotrwatych” wzoréw religijnosci ludowej w Polsce
moze roéwniez tlumaczy¢ minimalne zainteresowanie nurtem New Age w Srodowisku
polskim. Te i wiele innych watkéw Autor pomija. Mozna zgodzi¢ si¢ z Autorem, ze
Hinteresujgce wydaje sie rejestrowanie obecno$ci religijnosci ludowej we wspotczesnych
kontekstach” (232), jednak mozna by dodaé: z wigkszym rygorem naukowym. Ksigzka

,,Drogi i miejsca religijnosci ludowej” nie spetnia bowiem wymogdw rozprawy habilitacyjnej.

Istotna aktywno$¢ naukowa

Sporo artykutéw Tomasza Kalniuka, napisanych przed habilitacja, nawigzuje do doktoratu.
Warto wyliczy¢é glowne tytuly: ,Mocarstwo stabych — o wartosci starcow w kulturze
ludowej” (2013), ,,Miedzy naturg a kultura. Dziecko na wsi polskiej konca wieku XIX i
poczatku XX (2014), ,,Sacrum mitycznego zespolenia w obrazach postaci niezwyktych —
kulturowe i literackie motywy: dzieci, starcéw oraz dziecio-starcow” (2014), ,,Opposition
‘Native-Stranger’ in Folk Culture (Children and Elders in Polish Folk Culture) (2015), »Swiat
jako warto$¢ w ludowej filozofii zycia” (2015), ,,Zmiana i odmiennos¢ a zaraza w kontekscie
kultury i literatury ludowej” (2016), ,,Literatura i folklor w kontek$cie mitycznosei” (2016).
W ostatnim z wymienionych artykutow autor okresla myslenie, postrzeganie i organizowanie
rzeczywistosci jako mityczne, jeSli wystepuje w nich ,relatywizowanie rzeczywistosci
poprzez sprowadzanie jej do historii poczatkowej, ktorej wspdtczesnos¢ jest tylko pochodng,
taczno$¢é poszczegdlny sfer zycia i ludzkiej aktywnosci w ramach jednolitego systemu
kulturowego, brak dystansu i mechanizméw weryfikacji stanu rzeczy” (22). W artykule z
2015 roku ,,Swiat jako warto$é...” Autor odnosi te rzeczywisto$é mityczng do sit duchowych.
Swietos¢ wpleciona w mit rodzimej spolecznosci przybierata forme $wietosci swojskiej. [...]
Ludowy konserwatyzm zabezpieczat i aktualizowatl przeszto$¢ tworzac przestrzen

ahistoryczng” (530). Co prawda Autor dystansuje si¢ od przypisywania irracjonalizmu czy
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infantylizmu warstwie chlopskiej, niemniej nie mozna jednoznacznie zgodzié si¢ z tokiem
rozwaza¢ Autora. Po pierwsze nie ma spoteczenstw ahistorycznych i w kazdej domenie zycia
i kultury z czlowiekiem wigze si¢ historia. Szczegdlny nacisk w tym wzgledzie kladzie
antropologia dynamiczna, ktéra rozwija si¢ od lat 50. XX wieku jako krytyka strukturalizmu.
Kiedy za$ Autor wskazujac na geneze myslenia mitycznego mowi o kulturze chiopskiej w
nawigzaniu do neolitu i poczatkow kultury agrarnej, to nalezaloby si¢ spytaé, co nalezy zrobié¢
z ludami nie-rolniczymi. Ponadto istnieje niebezpieczenstwo ideologizacji etnogenezy, ktéra
nie waha si¢ rewindykowaé terytorium na zasadzie cigglosci zwyczajow od czaséw
prehistorycznych. Jednym stowem, autor ma sktonnosci do strukturalizmu, a czerpige z
klasykow religioznawstwa, na przyktad z Mircei Eliadego, Geradrusa van der Leeuwa czy
Rodolfa Otto pomija wspolczesne prace z antropologii religii: Michaela Lambeka, Birgit
Meyer, Stanleya Jeyaraji Tambiaha, czy Thomasa Csordasa.

Sposréd innych prac Habilitanta warto szczegdlnie uwage na artykuly oparte na
analizie zapiséw prasowych. Sa to: , Stereotyp Zyda w historii kultury miedzywojennego
Torunia i okolicy” (2018), ,,Symbolic Migration to the Super-West in the Polish Pomeranian
Press of the 1930s” (2015), ,,Mity amerykanskiego wroga w wybranych obrazach z prasy
pomorskiej lat 60. XX wieku” (2015), ,,Prasowe wizerunki ‘obcych’ na Pomorzu w II polowie
lat 30. XX wieku” (2015). Artykuly te swiadczg o dobrym opanowaniu przez Habilitanta
techniki analizy tekstow prasowych. Pozostate artykuty dostarczone do wgladu to: ,,Religijne
popwojaze. Mistyka religijna czy mistyfikacja?” (2012), ,,Ktopotliwa natura sacrum. Wokot
u$wieconej desakralizacji albo resakralizacji przedmiotéw” (2013), ,,Zydowskie i
chrzescijanskie doswiadczenie obcosci w perspektywie biblijnej — ujg¢cia antropologiczne”
(2017), ,,Folklorystyczne opisy poczatkéw $wiata i cztowieka” (2018) i dwa artykuty
czgéciowo wykorzystane w rozprawie: ,,Swieta z gér — przypadek Kunegundy Siwiec ze
Stryszawy” (2015) oraz ,,Folk Mystic: A Narrative of a Polish Highlander Cunegonde
Siwiec” (2018).

Ocena bylaby jedynie potowiczna, gdyby nie wspomnie¢ o osiggnieciach
dydaktycznych Habilitanta. Ukonczyt on studia podyplomowe w zakresie pedagogiki
resocjalizacyjnej w Wyzszej Szkole Pedagogiki resocjalizacyjnej w Warszawie. Obecnie jest
kierownikiem podyplomowych studiéw w zakresie etnologii na Wydziale Nauk
Humanistycznych UMK. Ponadto od 2016 roku jest cztonkiem Komisji ds. zapewnienia
jakosci ksztatcenia na kierunku etnologia w UMK w Toruniu. Prowadzi zajecia dla studentow
pierwszego i drugiego stopnia na kierunku etnologia, historia i studia battyckie w zakresie

etnologii ogdlnej i regionalnej, kultury popularnej i wyktady monograficzne. Jest promotorem
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prac licencjackich. Uczestniczyt réwniez w programie Erasmus w University College Cork
oraz w Uniwersytecie Karola w Pradze.

Habilitant brat on czynny udziat w 7 konferencjach miedzynarodowych, 13
konferencjach ogélnopolskich, uczestniczyt w komitetach organizacyjnych konferencji
(zgodnie z wykazem z marca 2019 roku), byl kierownikiem 2 projektéw MNiSW dla
miodych naukowcéw (co nie wigze si¢ ze staraniem o grant zewnetrzny) oraz wykonawcg w

dwoch innych. Ponadto angazowat si¢ w popularyzacje nauki i opieke nad studentami.
Podsumowanie

Zdaj¢ sobie sprawe z duzego zaangazowania pana dra Tomasza Kalniuka w dzialalnosé
dydaktyczng i organizacyjng i doceniam jego wkiad w funkcjonowanie Katedry, w ktérej
obecnie pracuje. Niemiej merytorycznie stabe osiggnigcie naukowe wskazane przez
Kandydata, rojace si¢ od blgdow i niedociggni¢é, co wskazano w niniejszej recenzji oraz
stosunkowo skromna liczba artykutéw opublikowanych od uzyskania stopnia doktora
zmuszajg mnie do stwierdzenia, ze przedstawiony dorobek nie spetnia wymogéw MNiSW do
nadania stopnia doktora habilitowanego zgodnie z Ustawg o stopniach naukowych i tytule
naukowym oraz o stopniach i tytule w zakresie sztuki z dnia 14 marca 2003 roku (DzU z 2
XII 2017 1. poz 1789) oraz Prawem o szkolnictwem wyzszym i nauce (DzU z 2918 r. poz.
1669). W zwigzku z tym nie polecam Komisji Habilitacyjnej oraz Radzie Dyscypliny Nauk o
Kulturze i Religii Uniwersytetu Slaskiego w Katowicach ww. Kandydata do dalszych etapow

postepowania.

Olsztyn, dnia 19 stycznia 2020 r.

st .
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